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RESUMO

Esta pesquisa, propde levantar indicios acerca dos conhecimentos
(etno)matematicos das comunidades indigenas Guarani, por meio de seus docentes,
a fim de que possam ser utilizados pelos professores indigenas para o ensino de
Matematica nas escolas das aldeias. Adota como metodologia a Histéria Oral,
analisando os relatos das entrevistas realizadas com dois depoentes, professores
indigenas, a fim de evidenciar o assunto que € o foco desta pesquisa. No primeiro
momento, aborda os principais aspectos culturais do povo Guarani. No segundo
momento, destaca concepcdes relacionadas a educacdo e a educacdo escolar
indigena. No terceiro, enfatiza os conceitos, enfoca os objetivos e avancos da
Etnomatematica e etnomatematica no campo da Educacdo Matemética. ldentifica
como principais resultados: que o etnoconhecimento se faz presente no cotidiano
indigena desde a construcdo de armadilhas, habitacGes, do plantio, do artesanato,
da medicédo de tempo entre outros; que o etnoconhecimento se faz pouco presente
na escola; que o modelo de escola proposto pelo ndo indio tem influenciado na
atitude do professor indigena em sala de aula; que o investimento na formacao dos
professores indigenas, ainda ndo é suficiente, uma vez que as formacdes propostas
tem como enfoque o professor e ndo o gestor, por exemplo, sendo assim, 0s
indigenas assumem, apenas, a sala de aula e ndo a escola como um todo. Ressalta
que, a partir dos relatos dos entrevistados, é evidente que o contato com 0 n&o indio
influencia o modo de ser das comunidades, entretanto, 0os aspectos culturais estéo,
fortemente, presentes nas comunidades indigenas. Conclui que o professor indigena
precisa observar e levar em consideracdo o conhecimento prévio das criancas
indigenas e a partir destes estabelecer relacdes entre a matemética escolar e o
etnoconhecimento. Esta pesquisa abre a perspectiva de, no futuro, serem realizados
novos estudos disciplinares e interdisciplinares levando, assim, o conhecimento da
comunidade indigena para a escola.

Palavras-chave: Educacdo Mateméatica, Educacdo Mateméatica Indigena,
Etnomatemaética, Cultura Guarani.



ABSTRACT

This research proposes to raise evidences about the knowledge (ethno) mathematical
Guarani indigenous communities, through their teachers, so it could be used by
indigenous teachers for teaching mathematics at schools in the villages.Adopts as
methodology the oral history, for it examines the reports of interviews with two
respondents, indigenous teachers. At first, addresses major cultural aspects of the
Guarani people. In the second stage, highlights related concepts to education and
indigenous education. At the third, emphasizes the concepts, objectives and focuses
on advances in Ethnomathematics and ethnomathematics in the area of mathematics
education. Identifies as the major results: that ethnic knowledge is present in daily life
since the indigenous construction of traps, houses, planting, crafts, and other time
measurement,which the ethnoknowledge is low present in the school, that proposed
school model by the non-Indian has influenced the attitude of the Indian teacher in the
classroom, that training investment of indigenous teachers, still not enough, once the
proposes training focuses on the teacher and not on the manager, for example, so
the Indians take only the classroom and not the school as a whole.Emphasize that,
from the interviewees, it is clear that contact with the non-Indian influences the mode
of being of communities, however, the cultural aspects are strongly present in
indigenous communities. Concludes that the Indian teacher needs to observe and
take into account prior knowledge of indigenous children and from these relationships
between school mathematics and ethnic knowledge. Points as a perspective for new
disciplinary and interdisciplinary studies leading thus the knowledge of the indigenous
community to the school.

Keywords: Math Education, Math Education Indigenous, Ethnomathematics,
Guarani culture.



RESUMEN

Esta investigacion se propone buscar evidencias acerca de los conocimientos (etno)
matematicos de los pueblos indigenas guaranies, por sus professores indigenas, a
fin de utilizar esos conocimientos para la ensefianza de las mateméticas en las
escuelas ubicadas en esos pueblos.Utiliza la metodologia de la historia oral. Analiza
los informes de dos entrevistados, profesores indigenas a fin de destacar el tema de
esta investigacion. Por primero, trata de los aspectos culturales claves del pueblo
guarani. En el segundo caso, se destacan las cuestiones relacionadas con la
educaciéon y la educacion escolar indigena. En la tercera enfatiza los conceptos, se
centra en los objetivos y en los avances de la Etnomatematica y Etnomatematicas en
el campo de la educacién matematica. Identifica como principales resultados: el
etnoconocimiento esté presente en el cotidiano guarani, desde la construccion de las
trampas, las casas, la siembra, la artesania, la medicion del tiempo, entre otros mas;
el etnoconocimiento poco se presenta en la escuela; el modelo propuesto por la
escuela no indigena ha influido en la actitud del profesor guarani en el aula; la
inversién en formacion de profesores indigenas, no es suficiente, ya que la oferta
formativa se centra en el profesor y no en el dirigente, por ejemplo, de esa manera,
los indigenas toman para si solamente la clase y no la escuela en su
conjunto. Destacase, a partir de las respuestas de los entrevistados, que el contacto
con personas no indigenas influye el modo de ser de los guaranies, sin embargo, los
aspectos culturales de ese pueblo estan muy presentes en sus territorios.Se
concluye que el profesor indigena debe observar y tomar en cuenta los
conocimientos previos de los nifios indigenas y de estos conocimientos establecer
relaciones entre las matematicas escolares y el etnoconocimiento. Sefiala como
perspectiva para los estudios de asignatura y entre asignaturas llevando, asi, el
conocimiento del pueblo guarani hacia a la escuela.

Palabras clave: Educacién Matematica, Matematica, Etnomatematica Educacion
Indigena, Guarani cultura.
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INTRODUCAO

Feredito no azull que envoloe o planeta loda manhd
Depende 2o mim, depende de néo
géw/tom&/g@ndo,wm@oify

Que sem e dentro
& enche de fug
Foda nossa tiibo... Domas todos indics.

Somos Fodos Sndics
Vinicive Cantudria e Goandro MNlesquika

Escrever essa dissertacdo tem se revelado uma tarefa solitaria, pois,
invariavelmente, busco em minhas memdrias fatos vividos e marcas do passado,
para entender meu propésito de pesquisa. Nessa busca, percebi que meu mestrado
comecou bem antes da minha selecéo.

O ano de 2004 foi um marco em minha carreira profissional. Naguele ano
encaminhei meu curriculo ao Departamento de Ensino Fundamental, da Secretaria
de Estado da Educacdo do Parand, com a pretensdo de compor a equipe de
Matematica. Durante a entrevista fui informada de que o Departamento havia
assumido, naquele periodo, a demanda das escolas indigenas e estava
selecionando professores para atuar junto a equipe que atenderia a demanda.

Ao ser guestionada se teria interesse em assumir tal responsabilidade, fiquei
receosa, pois, minha formacdo académica e os anos de docéncia em sala de aula
ficavam restritos ao ensino da Matematica e, portanto, acreditava desconhecer
totalmente as diretrizes da educacao escolar indigena e o universo cultural de tais
povos. A tarefa foi aceita e ao fazer uma retrospectiva percebo que as tradicoes
indigenas sempre estiveram presentes em minha histéria de vida, seja pela
descendéncia de meus avos paternos, pela forma de viver do meu pai e, ainda, por

nascer e crescer em Guarapuava e cercanias, regido caracterizada pela
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concentragcdo de uma grande comunidade indigena (0o simbolo da cidade de
Guarapuava é um indio Guarani acompanhado de um lobo guara?).

Ao recordar a infancia, lembro-me dos acampamentos na mata, das cacadas,
das armadilhas, principalmente do “pito” (espécie de armadilha), das brincadeiras
nas arvores, o “trempe” (fogao rustico), do café tropeiro e da Aldeia de Marrecas.
Meu pai mantinha bom relacionamento com as liderancas desta aldeia e, portanto,
podia circular, pescar e cacar na area da aldeia. Em nossas refeicdes eram comuns
as carnes de paca, tatu, capivara, veado, cateto e varias espécies de peixes.
Recebiamos visitas dos indigenas em nossa casa € a relacéo era tdo estreita que um
dos amigos do meu pai, o Valter, ficou responsavel pela filha do Cacique, no periodo
em que ela ficou na cidade cursando o Magistério.

Quando iniciei minha graduacdo na UNICENTRO? fui aluna da professora
Déa Maria, que se dedicava a pesquisar as escolas das aldeias indigenas do Estado
do Paranad® e seus relatos, me contagiavam com seu interesse pelos povos
indigenas. As suas aulas e suas experiéncias ficaram registradas em minha
memoria.

Mesmo antes de concluir o Ensino Superior, ingressei no magistério como
professora de Matemética e Ciéncias, em uma escola municipal cujo acesso s era
possivel em duas condi¢cdes: muita poeira nos dias secos ou muita lama nos
chuvosos. Recordo que a pequena escola de madeira ndo possuia espaco proprio
para as refeicdes e as professoras serviam o lanche para as criancas nas carteiras
escolares. Os alunos, quando chegavam as salas de aula, retiravam os sapatos e
calcavam chinelos de pano, para néo sujar a escola. Era exigido que todos tivessem

muito capricho, pois eram poucas as funcionarias para a limpeza.

1 No inicio da colonizagdo. os indios Guarani habitavam a regido de Guarapuava e um grande lider
guarani chamado Guairacd, intimidou o explorador espanhol Alvar NGfiez Cabeza de Vaca dizendo a
famosa frase "esta terra tem dono" (co ivi oguereco iara). Ver:
<http://cidadesdoparana.blogspot.com/2009/10/estatua-do-indio-guairaca-guarapuava.html>. Acesso
em: 04 nov 2011.

2 Universidade Estadual do Centro-Oeste do Parana.

3 SILVEIRA, Déa Maria Ferreira. Escola da aldeia: rumo a uma educacao diferenciada. Guarapuava:
Universidade Estadual do Centro Oeste do Parana, 1997. 183 p. (Dissertacdo de Mestrado).
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Neste periodo, aprendia muito com o contato com os colegas da Universidade
que j& eram professores, pois, estava iniciando os estudos e ainda nao havia
cursado as disciplinas metodolégicas, tampouco iniciado o estagio supervisionado.

Meus alunos possuiam poucas perspectivas de vida, fato que me preocupava,
pois queria ajudar, queria vé-los com mais aspira¢des, queria poder ampliar sua
visdo de mundo. Entristecia-me com minhas limitacées pessoais e a falta de recursos
fisicos e pedagdgicos. Quando me deparava com situacao de indisciplina em sala de
aula, recorria as professoras mais experientes que podiam auxiliar e indicar
caminhos para a superacgéo dessas dificuldades pessoais.

Buscava participar de grupos de estudo e de todos os cursos de formacéo
propostos, ora pela Universidade, ora pela Secretaria de Estado da Educacao.
Queria aprender mais, tanto sobre a pratica em sala de aula, quanto sobre ao ensino
de Matemética para poder ensinar com qualidade. Acredito que, nesta época, meu
interesse por questbes ligadas ao ensino e a aprendizagem da Matematica foi
despertado.

Em 1988, fui substituir um professor em um colégio estadual na regido de
Guarapuava. A responsabilidade era dupla, pois eram aulas de Matematica a serem
ministradas para o curso do Magistério e, o professor*® a quem eu substituiria havia
sido meu professor no Ensino Médio e na Universidade. Eu tinha muito respeito e
consideracdo por ele e queria fazer um bom trabalho. As alunas eram educadas,
responsaveis e caprichosas com seus cadernos. Nossa diferenca de idade era
minima e, por vezes, fui confundida com elas. Nos anos seguintes, (1988 a 1993)
trabalhei em vérias escolas e com diversas disciplinas e, em 1994, passei a integrar
0 quadro proprio do Magistério Estadual com a disciplina de Matematica.

No ano de 1996, minha familia mudou-se para Ponta Grossa/PR e, entéo, tive
a oportunidade de cursar Especializacdo em Matematica, na UEPG®. Um ano depois,

participei do Projeto Correcéo de Fluxo®, periodo em que viajava do interior para a

* Professor de Matematica Jamil Abdanur.
® Universidade Estadual de Ponta Grossa (UEPG).

®o Projeto Aceleracdo de Aprendizagem — Correcdo de Fluxo era uma proposta metodoldgico-
curricular para a melhoria da aprendizagem de alunos multirrepetentes e com defasagem idade-série
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capital, para estudar materiais didaticos com outros professores de Matematica da
rede estadual, em conjunto com a equipe de Matematica da Secretaria de Estado da
Educacdo do Parana, com o intuito de, ao retornarmos ao municipio de origem,
repassarmos o que aprendemos aos demais professores do Projeto.

Era uma metodologia diferenciada de trabalho bem distinta daquela que eu
estava habituada a empregar, os contetudos eram adequados a realidade social do
aluno. Os alunos que participavam deste Programa apresentavam um historico de
repeténcias sucessivas, fracassos acumulados e auto-conceito fragilizado. A
avaliacdo era realizada diariamente e podiamos acompanhar e diagnosticar o
processo de ensino e aprendizagem. Tinhamos condicbes de avaliar e reorganizar
nossa pratica. Participei do programa por trés anos e considero que esse foi um dos
meus primeiros contatos com as ideias da Educacdo Matematica.

Dentre os varios momentos de minha vida profissional, aqui descritos,
considero como 0 mais marcante, aquele em que passei a integrar e equipe
pedagogica da Coordenacdo da Educacao Escolar Indigena (CEEI) na Secretaria de
Estado da Educacdo do Paranad em razéo de ter fomentado a aquisicdo de novos
conceitos a partir do contato direto com professores e da sistemética de formacao
continuada dos mesmos. A proximidade com um maior numero de professores
indigenas e ndo indigenas me fez observar que, em muitos lugares, as coisas nao
mudaram e que a escola continua a mesma da época que iniciei no magistério. As
dificuldades dos professores, seus anseios e suas insatisfacées ainda séo presentes,
especificamente no que diz respeito aos processos gue envolvem 0 ensino e a
aprendizagem da Matematica. Mesmo aqueles com muitos anos de experiéncia
profissional, sentem a necessidade de debater as formas de aprendizagem a partir
de problemas surgidos em sala de aula. Também no ambito das escolas indigenas
subsistiam questdes quanto a forma de ensinar a Matematica: a sua funcdo dentro

das comunidades indigenas, a distancia existente entre as tarefas cotidianas e a

do Ensino Fundamental de 5a a 72 séries. Ver:
<http://www.cenpec.org.br/memoria/index.php?mod=projetos.view.0&id=106>. Acesso em: 06 out
2011.
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Matematica escolar e as diferencas linglisticas existentes entre os docentes e 0s
alunos.

Outra questdo emergente era o fato de que a Proposta Pedagodgica das
escolas indigenas era similar a Proposta das escolas ndo indigenas, ou seja, era
desconsiderada a diversidade étnica, cultural e linguistica da comunidade escolar.
Tal Proposta ndo atendia as necessidades dos professores e nem dos alunos e a
educacdo especifica, diferenciada e bilingle, ndo era realidade nas escolas
indigenas do Parana.

O trabalho durante esses anos (2004 a 2010), na formacado inicial dos
professores indigenas, foi arduo. Cito como destaque desse periodo, e por ter
acompanhado mais de perto, o Programa de Formacédo para a Educacdo Escolar
Guarani na Regido Sul e Sudeste do Brasil (Kuaa — Mbo’e = Conhecer — Ensinar),
realizado entre 2004 a 2010.

Em marco de 2011 como conseqiiéncia da mudanca politica no Governo no
Estado do Parana, das reformulagdes administrativas e da movimentacao de pessoal
dai surgidas, fui afastada do setor da Coordenacdo da Educacdo Escolar Indigena,
fato que ndo impediu a continuidade deste trabalho de pesquisa.

Esses anos de convivio e as horas de debate com os professores Guarani’
me levaram a inumeras reflexfes inquietantes. Era comum ouvir deste grupo que
eram ignorantes no campo da “matematica elementar” e que tinham muita dificuldade
em compreender os “conteudos matematicos escolares”. Mas estas mesmas
pessoas construiam suas casas, suas armadilhas, seus utensilios, seus calendarios
proprios, utilizavam do plantio para sua subsisténcia e eram capazes de realizar

estimativas puramente visuais de forma invejavel. Tais circunstancias me faziam

" Neste trabalho utilizo a palavra “Guarani” no singular e ndo “Guaranis” no plural, seguindo a
orientagdo da “Convencao para a Grafia dos Nomes Tribais”, assinada pelos participantes da 12
Reunido Brasileira de Antropologia, no Rio de Janeiro em 1953, para uniformizar a maneira de
escrever os homes das sociedades indigenas em lingua portuguesa: “Os nomes tribais, quer usados
como substantivos, quer como adjetivos, ndo terdo flexdo de género e de ndamero, a nao ser que
sejam de origem portuguesa ou modificados aportuguesados” (DERENGOSKI, 2002, p. 05).
Escreverei Guarani com a inicial maiUscula ao me referir ao povo, e com a inicial mindscula, ao me
referir a um individuo especifico.
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recordar de algumas situacdes semelhantes encontradas na obra de Carraher®
(1995), em que jovens conseguiam resolver seus problemas cotidianos como
comprar, vender e fazer troco, porém quando eram submetidos as atividades
escolares ndo as conseguiam resolver. Como infere o préprio titulo do livro, tais
pessoas em sua vida pessoal mereciam nota dez, mas, como nao conseguiam
interpretar e resolver 0s exercicios propostos pela escola, na vida escolar so
mereciam uma nota zero.

O que é desconsiderado no ambiente escolar € que as populacfes indigenas
possuem histérias de vida, experiéncias e conhecimentos diferenciados. A
diversidade ndo é contemplada nos curriculos e os alunos séo tratados como se
fossem todos iguais. Os livros didaticos produzidos e distribuidos pelo MEC/PNLD
sao utilizados tanto nos grandes centros como nas pequenas cidades, nas escolas
do campo e, também, nas escolas indigenas.

Ao pensarmos numa Proposta Pedagdgica para as escolas indigenas,
devemos assegurar, de certa forma, a transmissdo e aquisicdo de conhecimentos
empiricos, valores, representacfes, habilidades elaboradas e organizadas pelas
sociedades indigenas.

Esses conhecimentos, ideias, habilidades cognitivas, modos de fazer, valores
gue retratam a experiéncia social dos homens no que se refere aos conhecimentos e
modos de acao, € o que D’Ambrosio (1986) denomina de ‘cultura’.

Para Bello, a cultura

. surge como um conceito-chave na maneira de se trabalhar e
desenvolver-se um curriculo destinado a uma educacdo matematica
gue leve em consideracdo as especificidades e diferenciacdes de
guem se servir dele (BELLO, 1995, p.04).

A partir das experiéncias vivenciadas nos cursos com 0s professores
indigenas, consolidei a crenca na necessidade de que a “matematica escolar” seja
relacionada as atividades socio-culturais do grupo em que a escola esta inserida,

justamente o que propde a ethomatematica.

8 CARRAHER, Terezinha N.; SCHLIEMANN, Ana Lucia; CARRAHER, David. Na vida dez, na escola
zero. 9 ed. Sao Paulo: Cortez, 1995.



24

Neste trabalho, adotarei a seguinte nomenclatura: para programa de pesquisa
ou area de conhecimento, escreverei Etnomatematica com a inicial maiuscula, e ao
me referir a acdo realizada ou o pensamento dos povos indigenas, adotarei
etnomatematica com a inicial mindscula. Também empregarei (etno)matematica
entre parénteses, pois considero que o0s conhecimentos indigenas podem ser
entendidos, lidos, narrados, decifrados como préprios da cultura ou, simplesmente,
matematicos.

Conforme D’Ambrosio (1993), a Etnomatematica, como area de
conhecimento, € um programa de pesquisa que percorre um caminho em conjunto
com a pratica escolar. Por outro lado, o fazer etnomatematico “é a arte ou técnica de
explicar, de conhecer, nos diversos contextos culturais” (D’AMBROSIO, 1993, p. 5-
6). Para este autor, € necessario um enfoque antropolégico da Matematica, na
medida em que se avalia a realidade, ja para Bello (1995, p. 05) “os componentes
dessa realidade e todas as suas interrelacdes — num contexto holistico — e aceita o
carater socialmente construido do conhecimento, inclusive do matematico”.

De acordo com Bello (1996), a Matematica ensinada nos espacos escolares
desenvolveu-se na Europa e recebeu algumas contribuicbes das civilizagOes
orientais e expandiu-se no periodo colonial. Chegou a América Latina por meio dos
espanhdis e portugueses; no Canadd e nos EUA pelos ingleses, franceses e
holandeses, ou seja, traduz-se que a Matemética escolar ndo faz parte das nossas
raizes e que, portanto, todo o conhecimento existente em outras civilizacoes,
inclusive nas indigenas, néo tivesse nenhuma importancia.

Essas reflexdes e esses sofismas serviram-me de inspiracdo para apresentar
uma pesquisa a linha de Educacdo Matematica e Interdisciplinaridade, do Programa
de PoOs-Graduacdo em Educacdo em Ciéncias e em Matematica da Universidade
Federal do Parana, a qual culmina nesta dissertacdo, desenvolvida a partir da

seguinte questao:
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Quais conhecimentos (etno)matematicos® da cultura Guarani podem ser
utilizados em sala de aula para o ensino da mateméatica nas escolas indigenas?
Como esses conhecimentos podem ser aplicados? Quais as estratégias ou
atividades que podem ser usadas para seu ensino?

Partindo dessa indagacao tenho por objetivo: levantar, usando recursos da
Histéria Oral e da Etnomatemética, indicios dos conhecimentos matematicos da
cultura indigena Guarani, por meio de seus docentes, porque séo eles que podem
evidenciar esses conhecimentos por comparacdo com os adquiridos ou transmitidos
na escola, a fim de verificar se ainda permanecem em utilizagdo (sobrevivem),
conceitos matematicos da cultura tradicional deste povo.

Os conhecimentos adquiridos por diferentes culturas indicam que séo varios
os desdobramentos a serem investigados e, por essa razéo, proponho essa pesquisa
e, também, pela possibilidade de recuperar e deixar registrados conhecimentos
matematicos de natureza empirica da cultura Guarani, antes que se percam no
tempo, bem como de tentar aproxima-los do contexto que € proposto na Educacao
Matematica. Por meio da troca, do discurso e da aproximacdo, registram-se as
memoérias de professores indigenas, contribuindo para que se crie uma consciéncia
coletiva a respeito da importancia do passado dessa cultura. Considera-se a Histoéria
Oral uma abordagem adequada, pois, ao vincular oralidade e memdria, possibilita-se
detectar tendéncias que se manifestam nos depoimentos e abrem a perspectiva de
reconstituir contextos e situacdes vivenciadas. Uma das vantagens da histéria oral é
que, por meio do seu registro, as pessoas com pouca instrucdo formal e com
dificuldade de expressao por meio da escrita, podem também transmitir informacdes.
Foram escolhidos como colaboradores nessa pesquisa dois professores Guarani das
séries iniciais do Ensino Fundamental, que atuam nas Escolas Estaduais Indigenas
do Estado do Parana. Os critérios para a escolha dos entrevistados foram: tempo de
vivéncia no meio indigena anterior ao contato com o0s nao-indios; facilidade de
transitar entre as duas culturas (indigena e nao-indigena); dominio das duas linguas

(portugués e guarani) e interesse manifesto em participar desta investigacao.

9 3 . ~ . . H “ ¥y ” H
Esta escrito entre parénteses, pois considero que conhecimentos “(etno)matematicos” poderia ser
escrito com ou sem o prefixo etno.
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Entrevistei dois professores, Seu Carlos e Teodoro, que relataram suas historias de
vida, porém, com questionamentos direcionados ao tema da pesquisa. Nos registros
encontrei a trajetéria individual, a escolarizacéo, o trabalho docente de cada um dos
professores envolvidos, bem como conhecimentos adquiridos no cotidiano (caca,
pesca, contagem, construcdo de habitacfes, calendario, astronomia, entre outros) e
procurei detectar suas interacdes com os conceitos da Educagdo Matematica.

Quanto aos referenciais utilizados na realizacédo desta dissertacdo ao abordar
0S aspectos da cultura Guarani cito, entre outros, os estudos de Ladeira (1992, 2001,
2003, 2007, 2008), Almeida e Mura (2003), Godoy (2007) e Telles (2009). Nas
questdes relativas a educacéao cito Brandao (2005) e na educacédo escolar indigena,
principalmente, o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (1998),
Guimaraes (2006) e Luciano (2006).

Vale lembrar que inlUmeros autores pesquisaram e pesquisam no campo da
Etnomatematica, porém em minha pesquisa destaco D’Ambrosio (2002, 2004, 2005,
2006), Sebastiani Ferreira (2004), Ferreira (1998, 2001, 2002), Bello (1995, 2001) e
Scandiuzzi (2004, 2009, 2010) como os autores que fundamentam minha pesquisa.

Na Histéria Oral enfatizo as obras de Alberti (2005), Freitas (2002), Garnica
(2005) e Meihy (2007).

Esta dissertacdo de mestrado esta dividida em sete capitulos.

O primeiro € a introducao.

O segundo capitulo, denomino de: ‘Aspectos da Cultura Guarani’; em que
apresento uma breve visdo historica dos Guarani, apontando caracteristicas e
peculiaridades que os diferenciam como um grupo cultural.

O terceiro capitulo, intitulo de: ‘Educagéao, Cultura e Escola’; e destaco o papel
da educacdo na transmissdo cultural e escolar. Apresento, ainda, a formagédo dos
professores indigenas no ambito nacional e estadual.

O quarto capitulo, chamado de ‘Etnomatematica: Matematica e Cultura’, é
destinado ao esclarecimento dos conceitos de etnomatematica e Etnomatematica,
em que enfoco seus objetivos e seus avan¢os no campo da Educacdo Matemética.
Apresento, também, uma retrospectiva historica da ethomatematica como forma de

pensamento e como area de conhecimento.
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O quinto capitulo, designado de: ‘A metodologia, os sujeitos, a historia oral, o
ambiente e a organizagao das agdes de pesquisa’, € o momento em que apresento a
metodologia, as concepcdes e 0os caminhos percorridos para a organizacdo desta
pesquisa; a constituichio dos dados, e todos os demais procedimentos
metodologicos, utilizados para reunir os dados.

O sexto capitulo, denominado ‘Apontamentos acerca das Entrevistas’, dedico
a apresentacdo da organizacdo da pesquisa em categorias e no estudo dos dados.
Destaco os conhecimentos e as ideias (etho)mateméaticas contidas no cotidiano das
comunidades Guarani e as possibilidades de interacdo destes conhecimentos com
as do contexto escolar.

Por fim, o sétimo capitulo é destinado as ‘Consideragdes Finais’ nas quais
abordo questbes referentes a educacdo Matematica indigena, a partir das reflexdes

desenvolvidas neste estudo e aponto futuros caminhos a serem percorridos.
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FIGURA 1 — A cacada

Fonte: Vanderson Lourenco
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1 ASPECTOS DA CULTURA GUARANI

& no entanto, hoje
O sew canto triote
& o famente 3o wma raga que 36 foi muito foliq
Poia. antigamente

Fodo dia era dia de indio.

Fozo Dia Gua Dia 3 Sndio
Jorge Ben

O motivo de iniciar a fundamentacdo tedrica desta dissertacdo abordando
aspectos culturais do povo™ Guarani é por acreditar que eles influenciam
diretamente o cotidiano desse grupo e, consequentemente, o0 espaco escolar.
Quando acompanhei os cursos de formacéo de professores, por inUmeras vezes ouvi
os Guarani afirmarem que para um individuo aprender a lingua Guarani, ele deve

conhecer os aspectos culturais e dentre eles, principalmente, a religiosidade.

1.1 O CONTATO

Os Guarani apresentam trés caracteristicas principais que definem sua
identidade e determinam o “modo de ser guarani". Tais aspectos fazem com que o
povo Guarani entenda as situagcfes vivenciadas no mundo que os cerca e forneca

referéncias para sua conduta social.

Trés aspectos da vida guarani expressam uma identidade que da
especificidade, forma e cria um "modo de ser guarani': a) o ava fie'é
(ava: homem, pessoa guarani; fie'é: palavra que se confunde com
"alma") ou fala, linguagem, que define identidade na comunicacéo
verbal; b) o tamdi (av6) ou ancestrais miticos comuns e ¢) o ava reko
(teko: "ser, estado de vida, condicdo, estar, costume, lei, habito") ou
comportamento em sociedade, sustentado em arsenal mitico e

10 “Povo ¢ um conjunto de individuos que falam a mesma lingua, tém costumes e habitos idénticos,
afinidade de interesses, uma histéria e tradigdes comuns” (Novo Aurélio, Sec XXI, 1999).
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ideolégico. Estes aspectos informam ao ava (Homem Guarani) como
entender as situa¢cfes vividas e o mundo que o cerca, fornecendo
pautas e referéncias para sua conduta social (SUSNIK, 1982, p.12).

Os estudos etnograficos de Nimuendaju!, Cadogan®® e Schaden (1974)", a
partir do século XX, permitiram que se conhecessem as especificidades da lingua, da
religido e da cultura Guarani. Tais obras foram de extrema importancia, mas refletem
um contexto histérico em sua producédo. Para citar trabalhos mais recentes referencio
os trabalhos de Ladeira (1992, 2001), Mello (2001, 2006), Pissolato (1996, 2006),
Pereira (1999, 2004), que permitem uma reflexdo contemporanea.

Segundo Mello (2006), as investigacbes arqueoldgicas revelam que o0s
primeiros registros da presenca Guarani estao localizados nas florestas tropicais das
bacias do Alto Parana, do Alto Uruguai e no planalto meridional brasileiro.

Nos séculos XVI e XVII, os Guarani habitavam, da costa atlantica até o
Paraguai, e falavam a mesma lingua. Para Ladeira (2003), o conquistador espanhol
Cabeza de Vaca'®, que realizou expedicdes a partir de 1541, entre elas, a de Santa
Catarina a Assuncao, refere-se aos indigenas que encontrava como ‘povoados de
indios Guarani’.

Boa parte das regides litoraneas do sul e do sudeste do Brasil, assim como na
bacia dos rios Parana e Prata, eram o0s locais onde as populacdes Guarani foram
contactadas pelos europeus. Da confluéncia dos rios Parana e Paraguai, conforme
Almeida e Mura (2003), eles estenderam-se pela margem oriental do Paraguai e nas
duas margens do Parana. O Rio Tieté, ao norte, e 0 Paraguai a oeste, cercavam 0S
territérios guarani.

Com a chegada dos portugueses e espanhdis nos séculos XVI a XVIII, os

Guarani sofreram influéncia dos jesuitas que desejavam catequiza-los, e o cerco dos

1 curt Unckel (1883 - 1945) foi um etndlogo de origem alema que percorreu o Brasil em meio aos
indios por mais de quarenta anos. Naturalizou-se com nome de Curt Nimuendaju, nome dado pelos
indios Apapokuva-Guarani em 1906.

Ledn Cadogan (1899 - 1973) foi um etndlogo paraguaio, que fez importantes contribuicbes ao
estudo da lingua e da cultura guarani.
13 Egon Schaden (1913 - 1991) foi um antropdélogo brasileiro, neto de alemées, nascido em Santa
Catarina.
14 cABEZA DE VACA, Alvar Nufiez. Naufragios e Comentarios. Porto Alegre: L&PM, 1999.
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encomenderos — a encomienda, que na politica espanhola permitia que o colonizador
escravizasse os indigenas sob o disfarce de protecéo.

Para Almeida e Mura (2003), os territorios Guarani tornaram-se campo de
disputas. Para os espanhdis era uma regiao estratégica e de relevancia geopolitica,
pois além de dar acesso entre Assun¢do e Europa, propiciava a defesa contra o
avanco paulista. Para colonizadores portugueses o0s territérios Guarani
proporcionavam o acesso as riquezas minerais e a forca de trabalho dos indigenas.

Ainda segundo esses autores, o Paraguai, em 1603, solicitou a presenca dos
padres da Companhia de Jesus para catequizar os indios, mas, com a intencdo de
forca-los ao trabalho escravo. Com isso, a populacdo Guarani foi concentrada nos
aldeamentos ou missdes dirigidas pelos padres. Porém, os jesuitas contestaram o
modelo econémico paraguaio, e ndo permitiram que os indios fossem escravizados
nas encomiendas. No periodo de 1608 a 1768 foram constituidas reducdes jesuiticas
nas Provincias paraguaias do Guaira (parte do Paraguai, Sdo Paulo e Parand), Itatin
(parte do atual Mato Grosso do Sul e Paraguai oriental), Paran& (parte do Parana e
de Santa Catarina) e Tapes (parte de Santa Catarina, Rio Grande do Sul, Paraguai,
norte da Argentina).

Os jesuitas fizeram inUmeras tentativas, todas infrutiferas, para conter os
bandeirantes, mas, estes devastaram as vilas paraguaias e atacaram as reducdes
Guarani que se haviam formado nas bacias do Paranapanema, Tibagi, Ivai, Piquiri e
Iguacu, forcando os indios e os padres a fugirem do avanco dos paulistas. A
expulséo dos jesuitas ocorreu no século XVIII.

De acordo com Almeida e Mura (2003), com o Tratado de Madrid (1750) e a
definicdo da fronteira entre Brasil e Paraguai em 1752, os Guarani ressurgiram nos
diarios das expedicbes demarcatorias. A partir deste periodo e até o final do século
XIX ha poucos relatos deste povo. Para esses autores, parte do grupo que havia sido
reduzido tenha se agrupado aos paraguaios e, outros, a sociedade brasileira
regional; outra parte do grupo dos Guaird e Itatin coloniais teria, com o banimento

dos jesuitas, se reintroduzindo aos parentes nao ‘cristianizados’.
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Embora controvertidos, os estudos recentes sobre os Guarani
apontam que os Mbya descendem dos grupos que ndo se
submeteram aos encomenderos espanhodis e tampouco as missdes
jesuiticas, refugiando-se nos montes e nas matas subtropicais da
regido do Guaira paraguaio e dos Sete Povos (LADEIRA, 2007, p.
35).

A desapropriacdo dos colonos nos territdrios guarani inicia nos anos 1920 e
mais intensamente a partir dos anos 1960. No periodo que vigorou o Servico de
Protecdo aos indios (SPI)**, em 1913, sdo criadas, préximo de Bauru (SP) aldeias
indigenas conduzidas por Curt Nimuendaju para atrair os Kaingang e Terena e
conter os movimentos migratérios dos Guarani em direcdo a costa Atlantica.
Posteriormente, foram criados no litoral sul de Sdo Paulo o Posto Indigena Padre
Anchieta na aldeia de Itariri e o Posto Indigena de Peruibe na aldeia do Bananal. No
Parand, no periodo de vigéncia do SPI, sdo criadas aldeias indigenas Kaingang e
Guarani com trabalho e desenvolvimento baseados na agricultura e com métodos

contrarios ao modo de ser dos indigenas.

1.2 A POPULACAO

Para compor este item abordarei assuntos tais como: subgrupos, demografia,
terminologia, distribuicdo geografica, miscigenacao, habitacdes, entre outros.

Segundo o Instituto Socioambiental (ISA)*®, os Guarani estdo divididos em trés
subgrupos: os Nandeva (Ava-Chiripa, Ava-Guarani, Xiripa, Tupi-Guarani), os Mbya
(M'bya) e os Kaiowa (Pai-Tavyterd, Tembekuara). De acordo com os estudos
realizados por este instituto, a demografia’’ Guarani, no Brasil, é de 31 mil Guarani

Kaiowé; 7 mil Guarani Mbya e 13 mil Guarani Nandeva.

15 Foi criado pelo Decreto-Lei n® 8.072, de 20 de junho de 1910, com o objetivo de ser o érgéo do
Governo Federal encarregado de executar a politica indigenista. Sua principal finalidade era proteger
os indios e, a0 mesmo tempo, assegurar a implementacao de uma estratégia de ocupacao territorial
do Pais. Em 1967, o SPI é extinto e ¢€é criada a FUNAI Disponivel em:
<http://www.funai.gov.br/guem/historia/spi.htm>. Acesso em 29 jun. 2010.

180 Instituto Socioambiental (ISA) foi fundado em 22 de abril de 1994, e incorporou o patrimoénio
material e imaterial de 15 anos de experiéncia do Programa Povos Indigenas no Brasil do Centro
Ecuménico de Documentacdo e Informacédo (PIB/CEDI) e o Nucleo de Direitos Indigenas (NDI) de
Brasilia. Disponivel em: <http://www.socioambiental.org/>. Acesso em 21 jun. 2010.

17 Dados obtidos por meio da FUNASA e da FUNAI em 2008.
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Ha dificuldades em quantificar a populagdo Guarani devido as intensas
migragdes do grupo que podem ocorrer para: visitar os parentes, trocar e vender
pecas de artesanato e parte do produto do cultivo, entre outros. Para Teodoro*®, elas
também ocorrem quando ha divergéncias entre os individuos ou quando o espaco
geogréfico é insuficiente para o grupo.

Os 6rgaos responsaveis pelo recenseamento da populagdo e, neste caso
especifico a FUNASA, também encontram dificuldades, sobretudo, de acesso as
comunidades e na obtencao das informacdes dos indigenas.

No inicio da colonizacdo os Guarani ocupavam extensas areas de terras, hoje
porém estdo reduzidos a poucos milhares e a pequenas comunidades assim
distribuidas geograficamente: Guarani Mbya - Espirito Santo, Para, Parana, Rio de
Janeiro, Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Sdo Paulo, Tocantins, Paraguai,
Argentina; Guarani Kaiowa — Mato Grosso do Sul e Paraguai; Guarani Nandeva —
Mato Grosso do Sul, Parana, Rio Grande do Sul, Santa Catarina, S&o Paulo,
Paraguai e Argentina'®. Segundo Lorenzoni® (2009), as comunidades Guarani do
Espirito Santo contestam a denominacdo Mbya e se autodenominam Nhandewa
Tabeope.

Os subgrupos se dividem considerando o espaco, a variagcdo dialetal, a
organizacdo social e politica, a orientacdo religiosa, as formas especificas de
interpretar a realidade vivida nas interagées.

Embora em outros paises, como Paraguai, Argentina, Uruguali,
Bolivia, existiam outros subgrupos guaranis, no Brasil, dada & grande
movimentacado dispersdo causada pelos movimentos migratorios em
direcdo ao leste, algumas diferencas culturais e linglisticas foram
atenuadas (LADEIRA, 2007, p. 33).

18 Teodoro Tupa Jeguavy Alves, nascido no Estado do Parana. E um dos depoentes da pesquisa.

19 Disponivel em: <http://pib.socioambiental.org/pt/c/quadro-geral>. Acesso em: 22 nov. 2011.

? LORENZONNI, Claudia Araujo. Cestaria Guarani do Espirito Santo e a Matematica na
Educacdo Escolar Indigena. Seminario Povos Indigenas e Sustentabilidade: saberes locais,
educacdo e autonomia. Campo Grande: UCDB, 2009. Disponivel em: http://migre.me/6axWZ. Acesso
em: 01 nov 2011.
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Para considerar essas diferencas, no Parand, a producédo de material didatico
Guarani organizado pela SEED/DEDI/CEEI?, atendeu a uma das exigéncias do
grupo que participou da elaboracdo do material que ele fosse publicado em trés
versoes diferentes para que contemplasse as especificidades das comunidades.

Outra caracteristica marcante nas populag¢des indigenas € a ‘miscigenacgao’.
Ocasionada pelas unibes/casamentos mistos com pessoas proximas as aldeias; o0s
mutirdes de trabalho, que podem ser tanto para estabelecer aliancas, como uma
forma de trabalho assalariado; as festas das aldeias frequentadas pelos ndo indios; o
plantio de lavouras individuais; as cacadas e as influéncias de religibes cristas
ocasionam a diminui¢cdo da produgéo em grupo.

E comum os pesquisadores notarem uma ambigiidade na cultura desse povo,
pois em alguns momentos, eles sdo abertos a novas influéncias e em outros,
extremamente apegados aos padrdes tradicionais. Neste caso, posso exemplificar
que observei a instalacdo de antenas parabdlicas préximas as casa de reza.

Os nao indigena do Paraguai, falantes da lingua Guarani, referem-se aos
Guarani pelo termo ava (homem Guarani), também utilizado pelos subgrupos
Guarani que vivem no pais. No Brasil, encontramos a terminologia “parente” utilizada
pelos indigenas no discurso com o ndo indigenas, ao referir-se a outros Guarani®,
presenciei 0 seu emprego durante reunides pedagdgicas com as comunidades
Guarani. E comum Seu Carlos® e Teodoro designarem de “parentes” outros
indigenas, inclusive agueles que nédo sao Guarani.

Os Guarani Mbya denominaram o ndo indio de jurua, mas ndo se sabe ao
certo o motivo de tal denominacdo. Durante a aula do professor Bessa**, no
Protocolo Guarani, os alunos disseram que o significado da palavra jurua € “boca

com cabelo”, talvez isso seja uma referéncia a barba e ao bigode dos colonizadores.

%1 Secretaria de Estado da Educacdo do Parana, Departamento da Diversidade, Coordenagdo da
Educagédo Escolar Indigena.
2 A categoria “bugre” usada, na regido sul do Brasil, pelos ndo indigenas para se referirem aos
indigenas, deve ser totalmente evitada, pois € depreciativa e racista.
2% Carlos Cabreira é Guarani Kaiowa, nascido no Estado do Mato Grosso. E um dos depoentes da
E4esquisa. _ _ o o

José Ribamar Bessa Freire, professor de Histéria do Protocolo Guarani. Disponivel em:
<http://buscatextual.cnpq.br/buscatextual/visualizacv.jsp?id=K4783338E1>. Acesso em 23 jun 2011.
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Com relacdo as habitagBes, a pesquisa etnografica de Schaden (1974), no
periodo de 1946 a 1954, ao descrever as casas dos Guarani relatou que as aldeias,
proximas as matas, em razao do habito da caca; eram distantes umas das outras e
nao possuiam uma area central, a ndo ser que se considerasse a casa de reza,
naquelas que as possuiam, como o “‘centro da aldeia”. Ainda com relagdo as
moradias, o autor analisou uma casa e a avaliou como uma constru¢do soélida, sem
apresentar nenhum prego, apenas amarrada com cipés.

Ao buscar descricdes mais contemporaneas, encontrei:

As habitagbes denominadas 00, s&o, geralmente, pequenas
construcdes de duas aguas, feitas com bambu ou troncos cortados a
machado de forma longitudinal, fincados no ch&o, amarrados a uma
travessa no sentido horizontal, com cipé guaembé. Quase sempre
sem janelas, possuem, no entanto, duas portas, uma em cada
extremidade. O teto é feito com travessas de bambu ou finos barrotes
de madeira, revestidos com folha de pind6 (palmeira) ou guaricanga;
algumas delas reforgadas por lona, plastico e/ou papeldo (TELLES,
2009, p.20, grifo da autora).

Ao visitar as aldeias no Parana, me deparei com moradias diversas, desde as
mais tradicionais feitas com bambu, cipé e folhas de palmeira, ha casas de alvenaria
construida pelos néo indios. Como ja fora descrito por Schaden (1974), ndo observei
em nenhuma delas, espaco central. Um detalhe peculiar é que encontrei casas de
alvenaria ao lado de constru¢cdes mais tradicionais construidas pelos préprios
indigenas e os Guarani passam o dia nessas habitacfes mais rudimentares, com
seus familiares, tomando chimarrdo ao lado do fogo de chdo, com seus animais de
estimacéo e utilizando-se das moradias construidas pelos néo indios apenas para
dormir e receber as visitas. Com relacdo as aldeias dos entrevistados, a familia do
Teodoro (esposa, filhos, filhas solteiras e casadas, netos e genros) reside em
moradia de alvenaria®®, préximos da escola, também em alvenaria. Ao chegar a
aldeia, encontrei Teodoro com seus familiares, sentados em bancos individuais de
madeira, com seus cachorros, todos préximos do fogo de chdo, em uma construcéo

rudimentar feita por eles ao lado da casa. O espaco € utilizado, provavelmente, pelas

2 A Terra Indigena era uma fazenda que foi adquirida pela FUNAI, portanto Teodoro mora na casa
que era do antigo proprietario.
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mulheres na producdo da comida, pois no fogo de chao vi uma panela em que
estavam sendo preparados os alimentos. Observei ndo indios construindo casas em
madeira de acordo com uma planta baixa desenhada com auxilio dos indigenas. O
financiamento da obra é custeado pela Itaipu. Ha habitacbes bem precéarias no
entorno.

No caso do Seu Carlos, seus familiares (esposa e trés filhos) residem em casa
de alvenaria. A escola, também em alvenaria, é distante da residéncia do Seu
Carlos, em torno de uma hora de caminhada em estrada com dificil acesso, portanto,
ele utiliza o transporte escolar para se deslocar até ela. Nao ha habitagdes proximas
a casa dele. E comum nas aldeias do Parana, constru¢es bem diferenciadas, desde
casas de sapé, ha casas de alvenaria construidas, na maioria das vezes, pelos ndo

indios com financiamento do Estado ou outras instituicdes.

1.3 LINGUA

O tupi-guarani € uma familia linguistica do tronco tupi que reune diferentes
linguas indigenas sul-americanas e que tem uma ampla distribuicdo geogréfica. S&o
também designadas como tupi-guarani e associadas a familia linguistica as
comunidades indigenas que habitavam o litoral brasileiro, quando os portugueses
chegaram ao Brasil, em 1500.

O idioma Guarani é a lingua indigena do sul da América do Sul, falada pelos
povos desta etnia, pertencentes ao grupo dos tupi-guarani que habitam a regido
desde épocas anteriores ao descobrimento. O Kaiowa, o Mbya e o Nandeva, sdo
dialetos do Guarani.

A lingua guarani é falada por diferentes povos e de diferentes modos.
De acordo com o linguista Aryon Dall'lgna Rodrigues, os Nandeva,
Kaiowa e Mbya falam dialetos do idioma guarani que se inclui na
familia linguistica Tupi-Guarani, do tronco linglistico Tupi. Neste rol
se incluiriam também os povos chiriguano, guarani-fiandeva (Chaco
paraguaio), ache, guarayos e izozefios, habitantes da Bolivia e
Paraguai. Uma variante do guarani é falada pela populacéo
(provavelmente 90%) ndo indigena do Paraguai, pais bilingte
guarani/espanhol (ALMEIDA e MURA, 2003, p. 06).
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A lingua tupi foi utilizada pelos colonizadores portugueses, desde o
descobrimento até boa parte do século XVIII, como a principal lingua no sul do Brasil
e influenciou fortemente a lingua portuguesa falada no pais, principalmente, na
nominacao de lugares.

A lingua Guarani € utilizada pelos paraguaios ao lado do espanhol. Ela é
falada, também, no Uruguai e no Brasil. Neste ultimo é predominante entre os
Guarani nos Estados do Mato Grosso do Sul, Sdo Paulo, Parana, Espirito Santo,
Santa Catarina e Rio Grande do Sul.

Trata-se de uma lingua aglutinante, caracterizada por palavras
compostas de uma seqiéncia de unidades lexicais, sem muita fusao.
Uma palavra guarani exige entender os prefixos, radicais e sufixos,
juntamente com regras gerais de sua combinag¢do (GODOY, 2007,
p.13).

No Paraguai, a lingua Guarani foi mantida principalmente porque os padres
jesuitas a estudaram e a documentaram, tornando-a instrumento de conversao
religiosa. Entretanto, os registros escritos pelos jesuitas ressentem-se de muitos
vocabulos e, por esse motivo os paraguaios admitiram a lingua espanhola que é
falada ao lado do Guarani e com o mesmo status de lingua oficial, sendo
empregadas tanto no cotidiano como em documentos oficiais.

Apbs agosto de 1995, o Guarani passou a ser lingua histérica nos paises
membros da comunidade econdmica do MERCOSUL e inclusive, pode tornar-se
lingua oficial®®.

Para Almeida e Mura (2003) ao considerar as distancias entre os diferentes
subgrupos Guarani, as diferencas dialetais sdo poucas. Nos territorios limitrofes
entre 0s subgrupos Guarani (por exemplo: Ocoy e Tekoha Afietete, no Parana entre

Mbya e Nandeva) ou diversos subgrupos em uma mesma &area (como Kaiowa e

%% Considerado o primeiro idioma oficial das Américas, o guarani é falado atualmente por milhdes de
paraguaios, argentinos, brasileiros e bolivianos. Tamanha representatividade fez com que a Comisséo
de Educacéo, Cultura, Ciéncia, Tecnologia e Esportes do Parlamento do Mercosul aprovasse a
recomendacdo de que o guarani receba o titulo de idioma oficial do Mercosul. Caso a proposta seja
aceita também pelo Conselho do Mercado Comum (CMC), a lingua de origem indigena e
sistematizada pelos jesuitas a partir do século 16 tera 0 mesmo peso que o portugués e o espanhol.
WURMEISTER, Fabiula. Guarani pode se tornar lingua oficial do Mercosul. Jornal Gazeta do Povo
em 10/03/2009.
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Nandeva de Dourados, Caarap6 ou Amambai no MS; ou como Chiripa e Mbya no
Ocoy, PR), notam-se diferencas dialetais ou 0 aparecimento de um Iéxico especifico.

Segundo Ladeira (2003) é muito comum nas aldeias encontrar criangas,
mulheres e velhos monolingles. Na maioria das comunidades Guarani as criancas
(kyringue) séo educadas oralmente nesta lingua e isto a torna um dos mais fortes
elementos da identidade indigena.

Conforme Almeida e Mura (2003) os trés subgrupos, Kaiowa. Mbya e
Nandeva demonstram interesse em manter sua lingua viva, mesmo com
escolarizagdo e as relagfes interétnicas. Para eles, a lingua, ou melhor, a palavra
assume importancia cosmologica e religiosa, representando um importante
componente na formacéo da sua identidade étnica.

A primeira lingua ensinada as criancas na comunidade de Teodoro é a lingua
Guarani, segundo ele, todos os individuos da aldeia sdo falantes desta lingua. A
lingua portuguesa é utilizada quando saem da aldeia e no comércio com 0s néo
indios. Para Teodoro, o ideal € que a crianca Guarani seja alfabetizada na lingua
indigena e s6 mais tarde seja introduzida na lingua portuguesa.

Na comunidade?’ de Seu Carlos, a realidade é diferente, as criancas sdo
monolinglies na lingua portuguesa e sédo alfabetizadas nesta lingua. As aulas de
Guarani foram introduzidas na matriz curricular ha poucos anos, mas como 0s pais
nao falam a lingua no cotidiano, o que as criancas aprendem, segundo Seu Carlos,
sdao palavras “soltas”. Para Seu Carlos, nos dias atuais, 0 grupo esta mais

conscientizado e disposto a “recuperar” a lingua indigena.

1.4 A ORGANIZACAO SOCIAL

7

A organizacdo familiar Guarani, para Ladeira (2003), € de uma familia
extensa, formada pelo casal, as filhas®®, os genros e os netos, estabelecendo uma
unidade de producédo e consumo. Os homens, apés o casamento, trabalham nas

rocas do sogro e € comum familias trabalharem em mutiréo.

" Nessa aldeia, a maioria das familias é Kaingang, mas poucos individuos sao falantes da lingua
Kaingang.
%8 O rapaz ao casar passa a residir com a familia da sua esposa.
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E muito bom vivermos com nossos parentes todos os dias. Sejam
quais forem as dificuldades, nds vivemos juntos com nossos filhos e
por isso construimos nossas casas perto umas das outras (GODOQY,
2007, p.137).

De acordo com Almeida e Mura (2003), os conjuges devem ser de diferentes
familias, pois héa regras de proibicdo de casamento entre pessoas da mesma familia,
regras exogamicas; mas nao ha regras sobre com quem deve se dar a uniéo.

Ainda para esses autores, 0 parentesco Guarani apresenta normas de
linhagens de descendéncia cognatica, ou seja, existe um ascendente comum, do
qual se consideram descendentes. Mesmo afastados fisicamente ndo perdem os
vinculos dos que estéo longe e recordam-se deles nas conversas diérias, visitando-
os frequentemente e comunicando-se constantemente.

Para Teodoro, os pais escolnem o marido para suas filhas e tal escolha deve
ser criteriosa, pois 0 genro vira morar com a familia da moca. As jovens apés a
primeira menstruacéo sao preparadas pelas mées e avds para o casamento.

As filhas de Seu Carlos sdo solteiras e frequentam a universidade. Segundo
ele, serdo as mocas que escolherdo seus maridos, porém ressalta que prefere que
eles sejam Guarani e respeitem os habitos culturais.

Os Guarani criam seus filhos com métodos educativos sem repressao,
despertando sempre um sentimento de autonomia e independéncia, o que leva as
criancas por meio da observacdo, a adquirirem habitos e comportamentos
semelhantes aos dos pais. O que observei nos cursos de formacao de professores
Guarani é que todos cuidam das criancas, independentemente, de serem seus filhos.
Quando um bebé chora, um dos individuos do grupo levanta-se e 0 segura no colo,
acalmando-o.

Ha poucos brinquedos e as atividades infantis assemelham-se aos trabalhos
adultos. Encontrei nas aldeias caminhdes feitos de pedacos de madeira, avidoes e
outros objetos que refletem a cultura ocidental. Segundo Jacira, professora Guarani
da Aldeia Indigena Rio da Areia, as brincadeiras mais comuns entre suas filhas sao
as mesmas que ela fazia enquanto crianga, ou seja, pega-pega, subir em arvores,

esconde-esconde, coletar frutas, entre outras.
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Em 21/09/2005, no municipio de Governador Celso Ramos/SC, no Protocolo
Guarani, assisti a uma atividade em que os professores Guarani relataram as
brincadeiras infantis: Jacira subia em arvores, pendurava-se nos cipos das arvores e,
segundo ela, “parecia que estava voando”; fazia foguinho e cozinhava arroz em
panelinhas feitas de latas de sardinha; Arlindo pescava e fazia canico; Teodoro fazia
chocalho, hy’apu miri, varinha de bate-bate, popygua ou pokoka, brincava com terra
fazendo panelinha de barro; Jodo brincava de bolo de barro; Seu Pedro balancava-
se no cipé e tomava banho no rio; Seu Carlos jogava bola de pano; Edson jogava
bola de papel; Vanderson em suas brincadeiras simulava cacadas; Sebastiana
brincava de peteca, subia em arvores; se pendurava e se balangcava nos cipos das
arvores; fazia perna de pau; Darci fazia armadilha para cacar; Dionisio produzia
barquinho de madeira e soltava na beira do rio; Gilmares brincava de cacador com
arco e flecha e jogava bola; Paulo fazia armadilhas como aripuka e mondepi
(arapuca e laco) para cacar, pescava (pira jopoia), pendurava- se e balancava-se nos
cipls das arvores (yvyra yxypo), fazia 6nibus com taquara e brincava de motorista
(mbo’eyru ra’angaa); Seu Vicente brincava na dgua da chuva; ldenfonso enquanto
carregava agua para a mae, gostava de ouvir histérias contadas por ela.

De acordo com Barros e Castro (2005) quando as criancas acordam, antes de
brincar ou nadar no rio, sentam-se proximos dos avds na casa de reza (opy) para
ouvir os conselhos. Porém, eles ndo as ensinam a rezar, pois isto é tarefa das
divindades, nos ritos religiosos coletivos na opy. Nestes rituais, as criangas dangam o
xondaro® e cantam. Os cantos dedicados a Nhanderu® sdo entoados por elas,
diariamente e isto as fortalecem e faz com que todo o grupo sinta-se bem.

Antigamente, nos guarani, tinhamos uma educagdo sem ser escrita
no papel. A educacdo era mantida através da casa de reza e da
propria familia. Na casa de reza se recebiam, e se recebem, as
orientagbes da vida: o que e como viver. Na aldeia, as criancas
aprendiam pelos exemplos dos pais e dos mais velhos: faziam a
danca do txondaro, geralmente a tarde, dancavam na casa de reza

29 . . . .

E a danca do guerreiro. Dois homens tocam rabeca e violdo no terreiro da casa de reza e os
homens dancam em circulo, dando énfase no equilibrio. Os gestos sdo baseados nos movimentos de
animais e é necessario desviar-se preferindo ndo se contrapor ao oponente, deixando-o gastar suas
energias.

30 . .
Para os Guarani, o Deus verdadeiro.
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ao anoitecer e de manha, levantavam cedo para ir a0 mato cacar,
trazer mel e buscar madeiras, taquara para fazer artesanatos (cestos,
arcos e flechas). Também saiam para o rio onde pescavam peixes e
tomavam banho com seus amigos. A familia, ou seja, os pais,
ensinava, e ensina, seus filhos a serem bons com os outros; dividia
gualquer coisa que podia ser dividida com seus parentes de outras
familias (carne, peixe, mel). Com essa educagdo o povo guarani vivia
em harmonia de geracdo em geracdo (WHERA, 2008, p. 22).

A opy, normalmente, esta localizada proxima a casa do lider espiritual, Xamoi
(se for homem) ou Kunhd Karai (se for mulher) e deve ser construida como
antigamente. O ritual € praticado com frequéncia e pode durar horas, por vezes, a
noite toda. S&o realizados cantos, dancas (djerodjy) e discursos, fuma-se o cachimbo
ou petenguéd®', sempre orientados pelo Xamoi. O tratamento para diferentes males
que afetam os Guarani sao, geralmente, feito pelo rezador com raizes e
benzimentos, por meio de informacdes recebidas dos ancestrais.

A opy

[...] deve ser muito bem barreada, de modo que ndo entre nenhuma
luz ... E coberta de sapé ou guaricanga. Ndo deve ter nenhuma
janela, somente uma porta no fundo, em um dos lados, nunca no
meio. O fundo deve ser arredondado e voltado ao poente. A frente
deve estar voltada para o nascente é nesta extremidade que 0s
dirigentes da reza (yvyraija) e todos os oporaive (aqueles que
cantam) devem se apresentar, de frente para o nascente, para
Nhanderu retd (LADEIRA, 2007, p.134).

Ou

Na aldeia, a maior construcdo é a Opy — a Casa de Reza, cujas
paredes sdo revestidas de barro (tipo pau-a-pique), mais resistentes
do que as usadas para as moradias. Nao possui janelas, apenas
duas portas, uma voltada para oeste, de frente para o patio central, e
a outra para leste, na direcao do mar. O chao é de terra batida e o
teto de folha de pind6. Seu mobiliario é constituido por alguns
bancos, uma rede e uma fogueira (TELLES, 2009, p. 37, grifo da
autora).

Na aldeia do Seu Carlos tem casa de reza e, em fevereiro de 2011, quando
visitei a aldeia do Teodoro a comunidade ainda ndo havia edificado a opy. Segundo

31 . . . . .

O cachimbo é usado quando os Guarani precisam se concentrar verdadeiramente em Nhanderu.
Segundo Barros e Castro (2005), o cachimbo é usado pelo pajé, quando o sol nasce, quando ele se
pde e quando ha doentes na casa de reza, porém ha aldeias em que ele é usado o dia todo.
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ele, estavam se organizando para construi-la, enquanto isso as atividades eram
realizadas em um espaco construido pelos néo indios.

Segundo Ladeira (2007) na opy tradicional Mbya néo existe cruz®? (kruxu),
altar, somente o cachimbo de barro (petengud), a varinha auxiliar dos xondaro
(popygua), a cuia para o chimarréo e instrumentos musicais.

A danca que chamamos de djerodjy é, especificamente, praticada na
casa de reza para reverenciar o Pai e a Mae Celestial. Essa danca
acontece quando celebramos as colheitas, as frutas, as sementes, as
madeiras, a medicina e outros elementos retirados da natureza com
muito respeito, e em tantas outras ocasifes especiais. Significa vida,
emocao, respeito, saude, educagédo, espirito, coragem, cura, alegria e
forca (WHERA, 2008, p.20).

Os instrumentos musicais utilizados no ritual sdo: violdo (mbaraka), rabeca
(rave’), chocalho (mbaraka miri), varetas (popygua), tambor (angu’apu), bastdo de
taquara utilizado pelas mulheres (takuaku) e mba’epu’i. Os homens usam dois
colares de contas (kapia) cruzados no peito e o cocar de penas (jeguaka) na cabeca.
Durante os rituais Guarani dos quais participei, presenciei Seu Vicente, rezador da
aldeia Tekoha Anetete do municipio de Diamante D’Oeste, usando os colares e o
cocar. As mulheres usam na cabeca o kanegua.

Uma das dancas da opy é o Canto sobre o Tangara®:

Tangara ko’e nhavd, Tangara ko’e nhavd.
Opo opo, oguyro, guyro.

Tangara ka’aru nhavd, Tangara ka’aru nhavo.
Opo opo, oguyro guyro.

Onhembojere pora, onhembojere pora.

Opo opo, oguyro guyro (GODOQOY, 2007, p. 71).

Outra danca tradicional é o Xondaro, danca masculina realizada no final da
tarde, antes do p6r do sol.

Sua coreografia segue o principio de trés passaros: maino’i (beija-
flor), para o aquecimento do corpo; taguato (gaviao), para evitar que
o mal entre na opy; mbyju (andorinha), cuja coreografia € uma
espécie de luta em que um deve “derrubar” o outro com os ombros e

32 . - .
Paulo T. Fernandes relatou que na sua aldeia, Palmeirinha, ha uma cruz no altar da casa de reza.

3 “Tangara de manh@, tangara de manha. Pula, pula, abaixa-se, abaixa-se. Tangara de tarde, tangara
de tarde. Pula, pula, abaixa-se, abaixa-se. Carinhosamente circulam-se, carinhosamente circulam-se.
Pula, pula, abaixa-se, abaixa-se” (GODQY, 2007, p. 72).
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esquivar-se de um possivel tombo (TELLES, 2009, p.40, grifo da
autora).



FIGURA 2 — Instrumentos utilizados na opy
Fonte: Paulo Tataendy Fernandes
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Na casa de reza séo realizadas as cerimoénias do batismo (yy karai) momento
em que o rezador dara as nominacdes indigenas para as criancas®*. Esta nominacao
esta vinculada as entidades espirituais. Os nomes femininos podem ser: Jaxuka,
Jera, Poty, Mindua, Mimbi, Kerexu, Takud, Jotakua, Nhendu, Yv4, Yvaryju, Rokaju,
Tataxi, Reté, entre outros. Os nomes masculinos podem ser: Kuaray, Papa, Endyju,
Tataendy, Mbojeré, Mita, Jogueroguejy, Karai, Nhe’engatu, Okaju, Jeguaka,
Reroyvyju, entre outros.

Todo comecgo de agosto, para 0 povo guarani, € o inicio de um novo
ano e toda a aldeia faz a festa do batismo das criancas, do milho, da

7

agua, da erva-mate, etc. O batismo de crianca € realizado pelo
curandeiro. Ele faz meditagdo e convoca as almas das criancas, para
gue cada alma se manifeste dizendo seu nome de origem e de qual
reino veio. Logo apos esta manifestacdo das almas, o curandeiro vai
passando em cada mée de crianga dizendo seu nome e falando do
reino que veio. No batizado do milho ralado, as menina fazem uma
comida para ser consagrada. No batizado do milho inteiro sdo os
meninos que consagram (WHERA, 2008, p. 34).

Além das caracteristicas jA apontadas é possivel perceber a divisdo sexual
dos trabalhos e das funcdes econdémicas na dindmica dos Guarani. E muito raro
encontrar homem ou mulher incapacitados de cumprir fungbes produtivas no
cotidiano. Nos cursos de formacdo de docentes observei que a maioria dos
professores € do sexo masculino, essa predominancia se da por uma gquestao
cultural, para preservar as mulheres das influéncias do mundo do né&o indio, porém
esse comportamento estda mudando. Ha comunidades como a Aldeia Marcgal de
Souza®, localizada na zona urbana de Campo Grande/MS que em 2008, elegeu
como cacique uma liderancga feminina.

As atividades desenvolvidas pelas mulheres séo: cortar a taquara e fabricar os
cestos; preparar a comida; lavar a roupa; limpar a casa e dedicar-se aos filhos
(amamentar, trocar a roupa e os banhar). Os homens saem para as cacadas, fazem

rogado, trabalham na &rea da saude; como motoristas e nas aldeias proximas as

% E comum os Guarani terem dois nomes: um indigena e um no registro civil.
> Disponivel em: <http://www.folhadaregiao.com.br/Materia.php?id=104585> Acesso em 03 nov
2011.
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cidades empregam-se na construcao civil, entre outros. O cacique, as liderancgas e o
Xamoi sao responsaveis pelas relacdes entre a aldeia e outras aldeias ou os setores
da sociedade civil.

Quanto aos casamentos para os homens ocorrem entre 16 e 18 anos,
enquanto para as mulheres logo apés a segunda ou terceira menstruagcédo, em geral
entre 14 e 17 anos. Nao h4 rito especifico para o casamento e cabe aos pais do
rapaz a iniciativa de falar com os pais da moca sobre o matrimoénio. Porém, deseja-
Se que 0S noivos estejam aptos para manter a casa e os filhos.

Durante a entrevista, Teodoro confirmou que essas tradicdes se mantém. Seu
Carlos revelou que pretende deixar suas filhas escolherem os maridos.

Quanto as categorias do ciclo de vida, observei o seguinte: a crianca na
primeira infancia apresenta estreito relacionamento com a mae que as amamenta até
aproximadamente trés anos. Na segunda infancia ha imitacdo da vida do adulto e a
crianga participa da divisao social do trabalho e adquire as habilidades de usar e
fazer instrumentos e utensilios. Na puberdade, nas comunidades mais tradicionais,
ocorre algum tipo de iniciacdo; nas meninas, segundo Teodoro, logo apés a primeira
menstruacdo a cabeca da jovem é raspada e ela ficara recolhida por alguns dias
recebendo orientagcdes da mée e das avds; a iniciacdo dos meninos pode ser
acompanhada pela colocacdo do tembeta. Na maturidade o dominio das praticas
culturais se intensifica e o adulto passa a ser chefe de familia e depois de parentelas
mais ou menos amplas. Na velhice, os idosos sdo escutados como portadores de
tradicdo e consultados como orientadores.

E comum entre os Guarani o odjépota - periodo de resguardo - que ocorre
para os pais, logo nos primeiros dias apds o nascimento dos filhos; para a menina,
na primeira menstruacdo e nos dias que se seguem a perfuragdo labial do menino.
Tais ritos foram admitidos por Teodoro nas entrevistas. No caso do pai, as restricoes
sdo alimentares; a mée, além da dieta alimentar, ndo pode realizar trabalhos
pesados e, para o bebé, existem cuidados especiais, principalmente, com o umbigo.
Na menarca, a menina deve fazer dieta alimentar e ficar um periodo em isolamento.

Neste resguardo, a menina aprendera habilidades manuais, ou seja, € um periodo de
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aprendizagem. A colocacdo do tembeta®, que é um adorno labial, ocorre quando o
menino completa dez anos. O orificio € pequeno e nele é introduzido o palito fino de
taquara. O adorno ndo é usado diariamente. O resguardo para 0S meninos €
alimentar.

Antigamente quando as meninas ficavam mocinhas comunicavam
para as suas maes. Desta forma as suas maes cortavam os cabelos
das suas filhas. Antigamente quando as meninas se tornavam mocgas
durante um més a isolavam na cama alta. Desta forma, dos cabelos
cortados das mocinhas, faziam os trancados para serem colocados
nas pernas dos homens. Antigamente nossas avis contavam as
normas e costumes das mocinhas para que quando elas crescessem
soubessem viver. Antigamente quando se tornavam mocinhas as
suas avés aconselhavam para saber viver depois de casadas. Depois
de ficar mocinha quando estava menstruada n&o podia fazer comida.
Porque do trabalho feito pelas mocinhas menstruadas os homens
eram proibidos de comer a comida. E as mocinhas menstruadas néo
deviam comer doces e ndo deviam tocar nos homens (GODOY, 2007,
p. 94).

Para Teodoro tais dietas deveriam ser respeitadas pela escola com uma

proposta curricular diferenciada, pois a distribuicdo de determinados alimentos no

periodo menstrual, para ele, traz prejuizos a salde das meninas.

1.5 AECONOMIA

Para Ladeira (2003) as atividades de subsisténcia e os rituais compreendem
dois tempos ou duas estacdes: ara pyau (calor: primavera e verdo) e ara yma (frio:
outono e inverno).

Com a escassez das matas propicias para a caca e a invasado de suas areas
pelos nado indios, o sustento das comunidades Guarani passou a ser o cultivo de
pequenas lavouras comunitarias, trabalho avesso ao modo de ser indigena e isto
vem ocasionando transformacdes sociais, como por exemplo, a obrigatoriedade de
permanecer no mesmo local, entre outras.

Em sua pesquisa etnografica Schaden (1974) descreveu o calendario de

plantio do milho indigena em uma aldeia do Mato Grosso do Sul. Primeiramente o

% 0s Guarani Mbya: Gilmares Guilherme da Silva (Aldeia Karugua) e Arlindo Ribeiro (Cerco Grande)
possuem o orifico labial e, por vezes, os vi usando o tembeta.
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milho duro: rogar e derrubar a mata em maio; fazer a queimada de maio a junho;
plantar de agosto a outubro; quebrar o milho duro, que serd vendido, a partir de
marco. De acordo com Seu Carlos, atualmente, as variedades do milho indigena
(duro e mole) estdo dificeis de serem conseguidas e o milho plantado pelos
indigenas é o amarelo®, avati tupi, que pode ser usado tanto para a alimentacéo
humana, quanto dos animais domeésticos. O plantio deste milho ocorre no segundo
semestre e a colheita no primeiro semestre.

No caso do feijdo, sdo realizados dois periodos de plantio: um acontece no
mesmo periodo concomitante com o milho, ha momentos que se utiliza a mesma
lavoura inclusive, chamada lavoura “de mistura”. O outro plantio ocorre na época das
chuvas, de novembro a janeiro. Outras culturas como o arroz, a colheita € em abril; 0
amendoim (manduvi) é plantado em janeiro e colhido em julho.

Para os Guarani o plantio do milho vai além da producao para a subsisténcia
do grupo, é sagrado. Esta associado as cerimdnias religiosas e ao sobrenatural ou
como denominou Schaden (1974) a “religiao do milho”.

Este produto também pode ser comercializado fora da aldeia. E dele que os
Guarani retiram a matéria prima utilizada na fabricacdo da chicha, bebida que é
fermentada com auxilio da saliva utilizada na festa do fiemongarai ou avati-
mongarai, “batismo do milho” periodo da colheita do milho. Eles diferenciam o grao
para o plantio em mole® e duro. O primeiro é utilizado na chicha e a chipa, espécie
de bolo de milho e o segundo é produzido para ser comercializado.

Além do milho, a mandioca (manji’o), € plantada em maio e colhida em marco
do ano seguinte, também est4 presente na cozinha indigena e € a base da
alimentacdo de algumas comunidades e pode ser consumida cozida, assada, para
fazer beju ou farofa (socado no pildo). Ao contrario do milho, os Guarani ndo lhe é
atribuem sinais religiosos. Dessa raiz, doce ou aipim, € obtida a farinha branca, pari

vévé ou mandié-kui mord6ti, da seguinte forma: a mandioca € descascada e ralada,

7 C
3 Nome cientifico Zea mays.

38 E conhecido como saboré. Em suas viagens, Schaden (1974) encontrou sete a oito variedades do
saboré. Ele as entregou para estudo genético na Escola Superior de Agricultura Luis de Queirés, em
Piracicaba. As diferencas estavam no tamanho das espigas e na cor: “mor6ti (branco), dja (amarelo)
ou pyta (vermelho), paré (pintado de graos amarelos e pretos em mistura)” (SCHADEN, 1974, p. 48).
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apos a massa € macerada no rio por aproximadamente quatro dias e quatro noites,
em seguida, socada no pildo, entdo, o produto final € colocado no tipiti por uma noite,
para escorrer, a massa € passada na peneira e por ultimo é torrada. Todo o trabalho
fica a cargo das mulheres do grupo.

O tabaco, entre outros cultivos que possuem significado para os Guarani, €
utilizado nos rituais, nas cerimonias religiosas e a qualquer momento do dia. Entre os
Mbya o cachimbo, confeccionado por eles mesmos, é chamado de petengua. Nos
rituais é fumando em grupos, ou seja, 0 mesmo cachimbo é passado entre algumas
pessoas e quase todos fumam inclusive, as criangas. Outro cultivo importante € a
erva mate, pois faz parte da cultura dos Guarani tomar chimarrdo (ka'ay) ao acordar
e nos rituais. No Parana, o tabaco e a erva mate sdo cultivados no municipio de
Inacio Martins, préoximos a aldeia do Rio D’Areia.

Existem outros cultivos de sustento para a comunidade como: batata-doce
(jety), abdbora (andai), moranga, banana (pakova), algodéo, milho de pipoca, entre
outros.

Para os Mbya, segundo Ladeira (2003), a agricultura exprime possibilidades
de realizagao tais como: organizacao interna, reciprocidade e trocas de sementes e
espécies, entre outros. A agricultura, também, abrange a organizacdo social,
principios éticos e simbdlicos baseados mais na renovacdo dos ciclos do que na
guantidade e disponibilidade de alimento para consumo. Assim, os Mbya néo vivem
da agricultura, mas ndo vivem sem ela.

O cultivo da terra pode ser individual ou coletivo. Neste ultimo caso, o dono do
puxirdo® é responsavel por alimentar o grupo e promover o ritual com a chicha.

Além da agricultura os Guarani realizam cacgadas e, também, constroem

armadilhas, o mundéu*, para a captura dos animais, os homens sdo responsaveis

39 auxilio matuo entre vizinhos para o cultivo da roca, ou derrubadas de matos, colheita, raspagem da
mandioca para o fabrico da farinha. O puxirdo é uma reunido alegre, em que cada um leva os
instrumentos que Ihe pertencem para auxiliar o seu vizinho, que retribui tal auxilio com festas, bailes,
comidas fartas, etc. € um procedimento que esta na indole do povo. Disponivel em:
<http://dicionario.babylon.com/puxirdo/>. Acesso em 23 jun. 2011.

“OE um tipo de armadilha onde uma vara é fincada no chdo com um fio amarrado na ponta superior e
na ponta do fio uma lacada. Arma-se a lagada em cima de um pouco de milho, quando a presa, que
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por essa tarefa. Sdo eles que adentram a mata para cagar animais e/ou verificar
suas armadilhas. Utilizam-se para a caca cachorros e armadilhas, proprias para cada
espécie de animal, e que sdo montadas, confeccionadas com recursos da propria
mata. O produto da caca é, geralmente, consumido por toda a comunidade, dentre
0s animais capturados estéo: a capivara (kapi’iua), a galinha (uru), o lagarto (teju), a
paca (jaixa), o porco do mato (mymba’i), o tatu, o tamandud (kaguare), o quati (kuaxi)
e o0 inambu. De acordo com Paulo T. Fernandes, Guarani da aldeia Palmeirinha, é
comum a construcdo de armadilhas e a cacada com os cachorros em que 0s pais
levam seus filhos para aprender a cagar. O arco e a flecha, usados anteriormente,
foram substituidos por armas como a espingarda e a confeccdo de armas
tradicionais, é para comercializar com o nao indio.

Segundo Ladeira (2008) o homem Guarani, antes de cacar, precisa pedir
licenca para Nhanderu e ao voltar com o animal morto é necessario fazer um rito de
agradecimento antes de dividir e preparar a carne.

A pesca é realizada com linha e anzol e algumas armadilhas como o paris -
espécie de cesto posicionado na descida de uma barragem natural do rio,
aprisionando em seu interior os peixes. O paris é deixado dentro do rio por dias, até
que fique cheio. Outra armadilha usada na pesca € o covo de taquara, um cesto
confeccionado de taquara, barbante, nailon ou arame; apresenta uma entrada
afunilada a fim de impedir a fuga dos peixes aprisionados e portinholas de fechar
para a retirada dos mesmos.

Essa terra que pisamos € o nosso irmao. Por isso que a terra tem
algumas condi¢des e por isso que o Guarani respeita a terra, que é
também um Guarani. O guarani ndo polui a agua, pois € sangue de
um Karai. Esta terra tem vida, s6 que ndo sabemos. E uma pessoa,
tem alma — € o Karai. A mata, por exemplo, quando um Karai vai
cortar uma arvore, pede licenga, pois sabe que é uma pessoa que se
transformou nesse mundo. Esta terra aqui € nosso parente, mas uma
pessoa acima de noés. Por isso, falamos para as criangas respeitarem
a terra, porque ela foi um Karai e até hoje se movimenta, sé que ndo
percebemos. Por isso, quando os parentes morrem, a carne e 0 corpo
se misturam com a terra. Por iSso que temos que respeitar essa terra
e esse mundo em que a gente vive (TELLES, 2009, p.23).

geralmente é uma ave, bicar dentro da lacada dispara um dispositivo que se arruma dentro da lagada
ficando a ave pendurada pelo pescoco.
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Algumas atividades aqui mencionadas sao realizadas para a venda dos
produtos, contudo, alguns Guarani permanecem desapegados ao dinheiro (piré,
perata, pirapiré), como no passado. Outros, porém, se preocupam com o futuro de

suas familias e fazem economias.

1.6 ATERRITORIALIDADE

A regularizacdo das terras Guarani*' comecou a ser realizada por meio de
iniciativas do Centro de Trabalho Indigenista - CTI** - e do Conselho Indigenista

1*3 - e mais recentemente com convénios assinados entre a FUNAI

Missionario - CIM
e os Estados.

De acordo com Ladeira (2003) o “conceito de territério” vai além dos limites
fisicos das aldeias, esta associado a uma noc¢ao de mundo, ou seja, indio ndo tem
fronteira viajam entre as aldeias (Paraguai, Argentina, Brasil, Uruguai)
desconsiderando as fronteiras dos n&o indios.

O territério dos Guarani Mbya, enquanto lugar cartografico e geografico, é
fragmentado e de uso geral de diferentes sociedades ou grupos. Mas, a tekoha ou a
aldeia Guarani, local onde vivem de acordo com seus costumes, em algumas
comunidades ndo pode ser habitada por outras pessoas que nao sejam indigenas o
que gera desavencas, inclusive, causando divisdes do grupo, fatos que presenciei.

Mesmo considerando as proximidades das aldeias e as relacdes existentes
entre elas, cada comunidade tem seus costumes e tradicbes que devem ser
respeitados por todos 0s seus participantes.

Os Guarani hoje em dia denominam os lugares que ocupam
de tekoha. O tekoha é, assim, o lugar fisico — terra, mato, campo,
aguas, animais, plantas, remédios etc. — onde se realiza o teko, o
“‘modo de ser”, o estado de vida guarani. Engloba a efetivagdo de
relacbes sociais de grupos macro familiares que vivem e se

* Em anexo, encontra-se o mapa com as terras indigenas do Parana.

2 Centro de Trabalho Indigenista: Organizacdo Nao-Governamental constituida juridicamente como
associacdo sem fins lucrativos, fundada em marco de 1979 por antropologos e indigenistas que ja
trabalhavam com alguns grupos indigenas do Brasil. Para maiores informagbes ver:
<http://www.trabalhoindigenista.org.br/>.

3 Conselho Indigenista Missionario: € um organismo vinculado a CNBB (Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil) que tem atuacdo missionaria junto aos povos indigenas. Para maiores informacdes
ver: <http://www.cimi.org.br/>.
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relacionam em um espaco fisico determinado. ldealmente este
espaco deve incluir, necessariamente, 0 ka'aguy (mato), elemento
apreciado e de grande importancia na vida desses indigenas como
fonte para coleta de alimentos, matéria-prima para construgdo de
casas, producdo de utensilios, lenha para fogo, remédios etc.
O ka'aguy é também importante elemento na constru¢cdo da
cosmologia, sendo palco de narracbes mitoldgicas e morada de
inUmeros espiritos. Indispensaveis no espag¢o guarani sdo as areas
para plantio da roca familiar ou coletiva e a constru¢cdo de suas
habitacbes e lugares para atividades religiosas (ALMEIDA e MURA,
2003, p.07).

Ainda para esses autores, um tekoha ideal tem que apresentar condicfes
fisicas (geograficas e ecolOgicas) e estratégicas que comportem as familias extensas
em uma unidade politico-religiosa-territorial. Também deve ofertar em seus limites
equilibrio populacional, dgua propria para o consumo, terras agricultaveis, espaco
para moradias e criagcdo de animais. A mata (ka'aguy) deve conter animais para as
cacadas, aguas com muitos peixes, matéria-prima para a constru¢cdo das casas e
artefatos, frutos, plantas medicinais entre outros recursos.

Porém, é preciso considerar as condi¢des histéricas nas quais os indigenas
constroem suas categorias, incluindo-se a de tekoha. Nos ultimos anos diversos
subgrupos confirmam a necessidade de negociacdo de novos espacos a serem

demarcados, pois suas terras foram drasticamente reduzidas.

No caso especifico dos Guarani, o intento de aldea-los levou a
formacdo de mecanismos de controle e de exercicios de poder que
exacerbaram a importancia dos mburuvixa como lideres politicos,
papel ao qual foi superposto o de “capitdo”, autoridade reconhecida
pelo 6rgéo tutelar como mediador entre a comunidade indigena e o
Estado. Com estas mudancas, as familias extensas pertencentes a
um determinado espacgo territorial, embora mantendo 0os mesmos
mecanismos de reciprocidade, encontraram-se impossibilitados de
regular os conflitos uma vez que ndo podem deslocar-se livremente
pelo territério, permanecendo encapsuladas em locais que nao

consideram imutaveis (ALMEIDA e MURA, 2003, p. 08).

Mas a realidade contemporanea é que os espacos para o tekoha ideal, aquele
do passado, tornou-se uma realidade inatingivel. Assim, € oportuno ver o tekoha
como um processo continuado de acomodacdo em relagéo territorial entre indios e

nao indios. Entdo, o tekoha para os Guarani seria um espaco politico, religioso e
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territorial, definido em virtude das caracteristicas materiais e imateriais de

acessibilidade ao espac¢o geografico.

1.7 A RELIGIAO

Quanto a religiosidade imposta pelas Missbes jesuiticas, os Guarani
assimilaram e apreenderam elementos isolados, porém, sem os significados
religiosos e Ihe atribuiram diferentes funcoes.

Para os Guarani o individuo € bom ou mal, dependendo da “natureza” da
pessoa, e nos procedimentos sdo considerados reprovaveis, logo, a culpa ndo € da
pessoa, mas sim, do génio ao qual ela é portadora.

Os Guarani acreditam que podem entrar em contato com o sobrenatural por
meio dos sonhos**. Nos quais as divindades consolam, aconselham e fazem
revelacdes aos indigenas.

NOs acreditamos em Deus. Nhanderu, Nosso Pai. Nossa Divindade
Nhanderu Papa Tenonde criou a natureza para nds vivermos. No
inicio do mundo s6 viviam os Deuses. Através de reflexo solar
Nhamandu comunica-se conosco. Nés pajés recebemos de Jakaira a
forca e a coragem para a cura do mal da humanidade imperfeita.
Nosso Pai Tupa nos protege de todas as coisas mas e doentias. Ele
esta representado por meio de trovoes e de raios para nos ofertar
forca e coragem. De todas as coisas Nosso Pai Karai nos alegra para
dancar na Casa de Rezas. Muitos filhos representantes de Karai
vivem nesta terra. Por isso tem muita denominacdo Karai entre os
homens. Da sabedoria de Karai pegamos a musicalidade para
entoarmos nossos canticos através dos quais nos alegramos. N0sso
Pai Karai assim nos vigia. No passado quando viviam os Deuses nao
existia sofrimento, s6 existia paz e alegria. Porque naquela época nao
viviam os néo indios (GODOQOY, 2007, p. 55).

Para os Guarani, segundo Whera (2008), a religido € a casa de reza. As
oracdes e meditacbes, em épocas anteriores, eram praticadas diariamente nos
periodos da manha, ao meio dia e a tarde. Hoje os jovens fazem seus ritos apenas a

tarde; os mais velhos ainda mantém a antiga tradigdo. No inicio do ritual na opy, o

44 . x : o :

Por diversas vezes durante os cursos de formagdo docente que os Guarani participaram e estive
presente, ouvi relatos de seus sonhos e pude observar a importancia que isso tinha para eles. Lembro
de um caso especifico em que o cursista ficou tdo abalado com as revelagdes, que o pajé precisou
fazer um trabalho espiritual com ele.
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cachimbo é aceso e os homens o fumam, iniciam as concentracdes, passando a
fumaca na cabeca das pessoas. Apds, sdo as mulheres que repetem o procedimento
dos homens e um karai inicia um canto e todos os presentes ficam em pé e comeca
a danca, inclusive a do Xondaro. As letras dos cantos pedem a Nhanderu eté, o deus
verdadeiro, que os Guarani, onde estiverem, ndo vejam nenhuma maldade no
mundo.

Uma das crencas dos Guarani € a peregrinacdo em busca da Terra sem Mal.
“A Terra sem Mal é esse lugar privilegiado, indestrutivel, em que a terra produz por si
mesma os seus frutos e ndo ha morte” (CLASTRES, 1978, p. 30). Os proprios
Guarani definem estas circulagbes como “tapedja” (TELLES, 2009, p. 67) e os
motivos para as viagens podem ser: religiosos; a busca por terras mais férteis; visitar

0S parentes; entre outros.

1.8 OS REMEDIOS

Nas comunidades indigenas as ervas medicinais tradicionais sdo muito
usadas, porém em algumas aldeias este processo esta sendo esquecido devido a
influéncia das culturas ndo indigenas que introduz o uso de medicamentos
industrializados pelo atendimento nos postos de saude. Essa influéncia tem
ocasionado o esquecimento de alguns conhecimentos acerca das plantas medicinais
tradicionais e, assim, com o0 tempo as ervas se tornam escassas.

Para cada doenca os Guarani conhecem uma erva que Nhanderu havia
ensinado aos “velhos” nos ritos na opy, fato que observei nos dialogos com Seu
Carlos, que sempre mencionava uma erva para cada doenca ou mal estar. Como
exemplos cito: folha de goiaba fervida, para diarréia; cha de folha de abacate, para
vOmito; lavar a cabeca com a folha ou a casca de cedro, para dor de cabeca; babosa
usada para cicatrizacdo e para queimadura; cha do pé de ipé amarelo (tapy xi) bom
para guem tem filho novo e cha de ipé roxo (tajy pytd) para nao ter mais filho e para
gripe; erva brava (yvaro) € bom para febre, dor de cabeca, mal-estar e fraqueza, &
utilizado na casa de reza para fazer banho; quebra-pedra (pengue pod) serve para

fraturas 6sseas e dor de cabeca; prevencao para a gravidez, cha da planta menby'
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yij4; para gripe, cha de limdo com mel ou laranja assada; para dor de garganta

“‘wvyra pyta” é usado para fazer gargarejo. A esse respeito Whera (2008) diz que o:

[...] cedro é uma arvore conhecida como remédio natural do guarani.
Tira-se a casca da arvore para fazer remédio. A casca e as folhas
servem para fazer cha. As raizes, em especial, sdo utilizadas para
fazer remédios para criancas e também para simpatia com a madeira.
O cedro é fundamental na cura de doengas fisicas e na
espiritualidade; serve para muitas coisas; é usado na cerimbénia mais
importante, o batismo, que é feito uma vez por ano, quando as
criangas recebem o nome (p. 37).

Segundo Barros e Castro (2005), além das ervas medicinais, os Guarani
utilizavam recursos animais para manter a salde, por exemplo: a capivara (kapi’iua)
além da carne e do couro, a banha serve como remédio para ndo nascer barba no
rosto nos homens e para os dentes ficarem bonitos; a casca do ovo da galinha (uru)

e a banha de lagarto (teju) também sao utilizados como remédios.

1.9 O ARTESANATO (ORE REKO)

Para os Guarani o artesanato faz parte da sua cultura. Em outras épocas
produziam o0s objetos para utiliza-los no cotidiano, porém hoje sado fabricados,
principalmente, para serem comercializados com os néo indios.

Nos tempos antigos, o cesto era utilizado pelas mulheres para
carregar as sementes de milho para serem plantadas na roga. A
semente e também a criangca. Nhanderu nos ensinou a trangar para
gue pudéssemos carregar as sementes do milho sagrado e também
nossas criangas. E aos homens deu o arco e a flecha para cacar;
para poder viver na floresta. As historias dos antigos contam como
tudo isso aconteceu. O artesanato era sagrado (TELLES, 2009, p.32,
grifo da autora).

Entre estes artesanatos cito:
- Cestaria (ajakaja): apresenta funcdo e tamanhos variados e é confeccionada pelas
mulheres. Antigamente eram utilizados para: guardar vestimentas (grande e com
tampa), colher os produtos da roca (grande, com alca e sem tampa), guardar peixes
ou outras cacas (baixo e sem tampa) e as sementes (baixo e sem tampa). A matéria

prima utilizada é a taquara.
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As pecas mais comercializadas s8o 0s cestos ou balaios
denominados ajaka, uma das principais “marcas culturais” dos Mbya,
mantendo desenhos basicos tradicionais como: ypara korava’e, em
forma de losango, ypara kora jo’ava’e, em cruz, ypara ryxyva’e, em
“S” (TELLES, 2009, p.34, grifos da autora).

- Artesanato zoomorfo: esculturas de madeira que representam animais que estao
presentes no cotidiano dos Guaranis. E uma atividade masculina. O homem retira a
madeira na mata (caixeta, cujo nome cientifico € Tabebuia cassinoides), corta com a
faca e esculpe. Em seguida, a escultura (ong¢a, tamandua,...) € queimada com ferro
quente.

- Ornamentos: colares (mbo’y), brincos e pulseiras feitos com sementes, penas de
aves e cipds. O colar tem a funcdo de fortalecer o espirito e dar protecdo contra
maus espiritos, por isso, as sementes sao benzidas pelo Tamoi. Os colares séo
confeccionados para serem usados no cotidiano e na Casa de Reza.

- Instrumentos musicais: flauta, pau de chuva, chocalho ou mbaraka miri feito de
porongo (cabaca).

- Outros: arco e flecha ou guyrapa (taquara, brejauva, embira e guembepi),
zarabatana (taquara e guembepi), petengua ou cachimbo, peneira, leque e peteca ou

manga (feita de palha de milho).



Figura 3 — Danca do Tangara
Fonte: Vanderson Lourenco
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2. EDUCACAO, CULTURA E ESCOLA

Surpreenderd a todos, nie por aer exdtico
Mas pelo fato e poder ter sempre estado acullo
Quando terd 8ido o shiio.

Um Gndic

Ao observar a natureza € possivel perceber que o0s animais passam por
processos educativos: seja para a obtencéo de alimentos, de vbo, de sobrevivéncia,
entre outros. Estas atividades tem como principal funcdo a continuidade das
espécies.

Com relacdo a espécie humana ndo € diferente. Desde o nascimento,
participamos de um processo educativo constante, no lar, nas brincadeiras, na rua,
etc. Tais experiéncias ensinam a viver, a conviver, a aprender e também a ensinar.

Educacdo é a forma nominalizada do verbo educar. Aproveitando a
contribuicdo de Romanelli (1960), diremos que educagédo veio do
verbo latim educare. Nele, temos o prevérbio e- e 0 verbo — ducare,
ducere. No italico, donde proveio o latim, dlcere se prende a raiz
indo-européia DUK-, grau zero da raiz DEUK-, cuja acepcao primitiva
era levar, conduzir, guiar. Educare, no latim, era um verbo que tinha o
sentido de criar (uma crianga), nutrir, fazer crescer.
Etimologicamente, poderiamos afirmar que educac¢do, do verbo
educar, significa ‘trazer a luz a idéia’ ou filosoficamente fazer a
crianca passar da poténcia ao ato, da virtualidade a realidade
(MARTINS, 2005, p. 33).

Segundo Brandao (2005) quem educa transmite crencgas e ideias, ajuda nao
s6 a pensar tipos de homens, como os cria de acordo com 0s saberes que 0S
constitui e os legitima. Para exemplificar sua fala, o autor descreve que certa vez 0s
governantes dos estados da Virginia e Maryland, nos Estados Unidos, assinaram um
tratado de paz com os indios das Seis Nac¢des. Assim, encaminharam um convite

aos indios para que enviassem alguns de seus jovens para estudarem nas escolas
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dos néo indios. Os indigenas responderam que agradeciam, porém recusavam. Eis
um trecho da carta dos indigenas,

Nés estamos convencidos, portanto, que 0s senhores desejam o bem
para nés e agradecemos de todo o coragdo. Mas aqueles que séo
sabios reconhecem que diferentes nagdes tém concepcdes diferentes
das coisas e, sendo assim, os senhores nao ficardao ofendidos ao
saber que a vossa idéia de educacdo ndo é a mesma que a nossa.
Muitos dos nossos bravos guerreiros foram formados nas escolas do
Norte e aprenderam toda a vossa ciéncia. Mas, quando eles voltavam
para nés, eles eram maus corredores, ignorantes da vida da floresta e
incapazes de suportarem o frio e a fome. N&o sabiam como cacar o
veado, matar o inimigo e construir uma cabana, e falavam nossa
lingua muito mal. Eles eram, portanto, totalmente inlteis. N&ao
serviam como guerreiros, como cacadores ou como conselheiros.
Ficamos extremamente agradecidos pela vossa oferta e, embora nao
possamos aceitd-la, para mostrar a nossa gratiddo oferecemos aos
nobres senhores de Virginia que nos enviem alguns dos seus jovens,
gue lhes ensinaremos tudo o que sabemos e faremos, deles, homens
(BRANDAO, 2005, p. 8-9).

Partindo destas observacdes, compreendi que a educacdo esta em todos os
lugares e ndo ha um modelo pré-estabelecido a ser seguido, que a escola ndo é o
Gnico espaco em que ela ocorre e, muito menos, que o professor é o Unico agente.
Ha diferentes formas de educacdo e cada uma delas tende a atender a sociedade
em que ocorre. E a forma de reproducdo dos saberes que compde uma cultura,
portanto, a educacao de uma sociedade tem identidade prépria.

No senso comum quando se fala em educacéo, quase sempre, se remete 0
pensamento a educagdo escolar, mas ao buscar esse conceito na antropologia,
encontrei processos de aprendizagem e transferéncia de saberes fora dos espagos
escolares, “a educagao existe sob tantas formas e é praticada em situacbes tao
diferentes que, algumas vezes, parece ser invisivel, a ndo ser nos lugares onde
perdura alguma placa na porta com o seu nome” (BRANDAO, 2005, p. 16).

Ao olhar para o cotidiano das comunidades indigenas é possivel perceber que
as criangas aprendem sem imposi¢ao, com 0s pais, com 0s mais velhos e com todas
as pessoas da aldeia, imitando as acdes e observando atentamente as construcoes,
as cacadas, o plantar e o colher, as cerimbnias religiosas, etc. Ou seja, 0 que

diferencia a educacédo de criancas indigenas e ndo indigenas é que nas sociedades
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indigenas, a educacgdo das criancas € compromisso de todos do grupo. “Todas as
sociedades indigenas dispdem de seus proprios processos de socializacdo e de
formacgao das pessoas, mobilizando agentes para fins educacionais” (RCNEI*°, 1998,
p. 23).

Os principios da educacao indigenas, nas palavras de RCNEI (1998) séo:

° uma visdo de sociedade que transcende as relagbes entre
humanos e admite diversos “seres” e forgas da natureza com os
guais estabelecem relacdes de cooperagdo e intercAmbio a fim de
adquirir — e assegurar — determinadas qualidades;

° valores e procedimentos proprios de sociedades originalmente
orais, menos marcadas por profundas desigualdades internas, mais
articuladas pela obrigacéo da reciprocidade entre os grupos que as
integram;

° nocdes proprias, culturalmente formuladas (portanto variaveis
de uma sociedade indigena a outra) da pessoa humana e dos seus
atributos, capacidades e qualidades;

° formagcdo de criancas e jovens como processo integrado;
apesar de suas inimeras particularidades, uma caracteristica comum
as sociedades indigenas é que cada experiéncia cognitiva e afetiva
carrega multiplos significados — econémicos, sociais, técnicos, rituais,
cosmolégicos (RCNEI, 1998, p 23).

Todos ensinam e todos aprendem ao mesmo tempo, porém sem momentos
especificos reservados ao ato de ensinar, sempre observando os cddigos de conduta
especificos do grupo, “tudo o que é importante para a comunidade, e existe como
algum tipo de saber, existe também como algum modo de ensinar” (BRANDAO,
2005, p. 22). Este mesmo autor afirma que, na maioria dos grupos humanos a
aprendizagem das criancas e dos adolescentes ocorre por meio das trocas e
momentos de observacéo, a educacdo contém o modo de vida do educador, ela

envolve trocas de simbolos e culturas.

[...] o que se sabe aos poucos se adquire por viver muitas e
diferentes situacBes de trocas entre pessoas, com 0 COrpo,
consciéncia, com 0 corpo-e-a-consciéncia. As pessoas convivem
umas com as outras e o saber flui, pelos atos de quem sabe-e-faz,
para quem néo-sabe-e-aprende (BRANDAO, 2005, p. 20).

E a escola

%> Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI). Ministério da Cultura do
Desporto, Secretaria de Educacdo Fundamental. Brasilia: MEC/SEF, 1998.
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[...] ndo deve ser vista como o unico lugar de aprendizado. Também
a comunidade possui sua sabedoria para ser comunicada, transmitida
e distribuida por seus membros; sdo valores e mecanismos da
educacdo tradicional dos povos indigenas (RCNEI, 1998, p. 23).

Quem ensina acredita que age guiado apenas pelo seu raciocinio, mas este
educador também foi moldado pelo seu formador. Ele atua na expectativa de ser um
agente de transformacdo, porém, na pratica corre o risco de transmitir
conhecimentos desnecessarios e pouco praticos aos educandos, como € possivel
identificar na carta dos indigenas citada anteriormente.

O saber e o saber-fazer especificos de cada cultura encontram-se
presentes no cotidiano das comunidades, em algumas mais, em
outras menos, e, na maioria das vezes, o proprio professor € detentor
desses conhecimentos, mas colocar esses saberes nos curriculos
das escolas ndo é tarefa facil (GAZZETTA, 2009, p. 160).

Todos o0os modos de ensinar e aprender tem recebido diferentes
denominacdes, porém a mais usual é ‘socializagao’. “A socializagao realiza em sua
esfera, as necessidades e projetos da sociedade, e realiza, em cada um de seus
membros, grande parte daquilo que eles precisam para serem reconhecidos como
“seus” e para existirem dentro dela” (BRANDAO, 2005, p. 23).

Nas circunstancias de formacdo dirigidas a grupos sociais especificos, 0
processo de aquisicdo pessoal dos saberes de uma cultura, que funciona sobre os
educandos como uma situacdo pedagdgica, é designado, ainda segundo este autor,
de endoculturacdo. Nesses grupos sociais diferenciados e dentro da sua cultura,
adquirir conhecimentos e saberes de forma intencional ou com consciéncia, por meio
do envolvimento direto do corpo, da mente e relagdes afetivas, “entre as incontaveis
situacdes de relacdo com a natureza e de trocas entre os homens, é parte do
processo pessoal de endoculturagdo, e € também parte da aventura humana de
‘tornar-se pessoa” (BRANDAO, 2005, p. 24).

Assim, o individuo desenvolve conhecimento e seu comportamento o reflete,
que por sua vez modifica-se em decorréncia desse comportamento. Dessa forma:

Individuos  procuram e encontram outros, intercambiam
conhecimentos e comportamentos, e 0s interesses comuns, que sao
comunicados entre eles, 0s mantém em associacdo e em sociedades,
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organizadas em diversos niveis: grupos de interesse comum,
familias, tribos, comunidades, nagcées (D’AMBROSIO, 2002, p. 18).

Para este pesquisador, os individuos de um grupo compartilham
conhecimentos, ou seja, a lingua, os cultos, os mitos, a culinéria, coexistem e sao
subordinados a valores do grupo e ao compatrtilhar conhecimentos esses individuos
criam e integram-se a uma cultura prépria. “No compartilhar conhecimento e
compatibilizar comportamento estio sintetizadas as caracteristicas de uma cultura”
(D’AMBROSIO, 2002, p. 19), portanto, ndo se pode falar em cultura final ou
estanque, mas em culturas “que estdo em incessante transformacgao, obedecendo ao
que podemos chamar uma dindmica cultural” (D’AMBROSIO, 2002, p. 19). Ao
elaborar conhecimento de forma individual e tomar decisbes de comportamento a
partir da andlise da realidade, o individuo elabora modelos e processos e ainda
comunica suas descobertas a outros individuos, isso o diferencia das espécies nao
humanas.

O conhecimento e o comportamento de um individuo sofrem modificagcdes na
presenca do outro e esse ato é reciproco.

A realidade percebida por cada individuo da espécie humana é a
realidade natural, acrescida da totalidade de artefatos e de
mentefatos [experiéncias e pensares], acumulados por ele e pela
espécie [cultura). Essa realidade, através de mecanismos genéticos,
sensoriais e de memoria [conhecimento], informa cada individuo.
Cada individuo processa essa informacdo, que define sua acao,
resultando no seu comportamento e na geragdo de mais
conhecimento. O acumulo de conhecimentos compartilhados pelos
individuos de um grupo tem como consequéncia compatibilizar o
comportamento  desses individuos e, acumulados, esses
conhecimentos compartilhados e comportamentos compatibilizados
constituem a cultura do grupo (D’AMBROSIO, 2002, p. 28).

Com a criacdo do espaco educacional chamado “escola” e com a
aprendizagem formal, baseada no sistema europeu, 0s especialistas do ensino
adotam a tarefa de controlar os dominios, os cédigos, os modos e as maneiras do
saber e aprender. Quem detém o saber, tem poder.

A escola indigena, de acordo com o RCNEI (1998), publicado pelo MEC, deve

ser assumida pelos indios em seu movimento pela autodeterminacao.
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E um dos lugares onde a relacéo entre os conhecimentos proprios e
0s conhecimentos das demais culturas deve ser articular, constituindo
uma possibilidade de informacdo e divulgacdo para a sociedade
nacional de saberes e valores importantes até entdo desconhecidos
desta (RCNEI, 1998, p. 24).

Para as comunidades indigenas a funcdo da escola, ainda conforme o citado
Referencial, é a aquisicdo dos conhecimentos da sociedade n&o indigena,
possibilitando, assim, defender seus direitos e garantir sua autonomia. Para Silva
(1997) os professores, as liderancas e a comunidade acreditam que a escola pode
colaborar na construcao do projeto de autonomia do grupo.

- A escola indigena constitui-se em espaco de reafiirmacdo e
revitalizacdo da identidade cultural dos povos indigenas.

- A escola indigena constitui-se em espago de articulacdo de
informacoes.

- A escola indigena constitui-se em espaco que possibilita estruturar
as relagdes com outras sociedades.

- A escola indigena constitui-se em espago de pesquisa de suas
proprias necessidades e métodos.

- A escola indigena constitui-se em espaco de reflexdes sobre o
destino dos povos indigenas: a escola como parte do projeto de
futuro dos povos indigenas (CORREA, 2004, p. 328).

A entrada, presenca e a permanéncia da instituicdo escolar na aldeia fez com
que os povos indigenas tivessem que combinar dois universos diferentes e opostos:
0 seu e da sociedade nacional. Algumas das caracteristicas da escola indigena é
qgue ela deve ser. comunitaria, ou seja, conduzida pela propria comunidade;
intercultural, reconhecendo e mantendo a diversidade cultural e linguistica; bilingte
ou multilinglie, pois a cultura, os conhecimentos acumulados, a educacdo das
criancas, “as crengas, o pensamento e a pratica religiosa, as representacdes
simbdlicas, a organizagdo politica, os projetos de futuro” (RCNEI, 1998, p. 25) séo,
na maioria, manifestados por meio do uso de mais de uma lingua; especifica e
diferenciada, concebida e planejada, refletindo os anseios de cada comunidade
indigena.

E com a escola na aldeia, surge o professor indigena que, segundo Mindlin

(2003), tem a tarefa de analisar dois mundos distintos, o étnico e o ocidental.
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Entra em cena o papel fundamental dos professores indigenas,
enquanto um dos principios envolvidos nesta busca da concretizagdo
de processos escolares norteados pelas pedagogias indigenas. O
conceito de professor indigena esta ligado, como parte integrante, a
uma definicAo mais ampla: a propria proposta de uma escola
indigena. Significa que seu trabalho s6 poderia realizar-se com
eficacia segundo os ideais afirmados, num modelo realmente
indigena de escola. E esse sera construido com a participacéo efetiva
de todos: professores, liderancas, alunos e comunidade indigena
(SILVA, 1997, p. 174)

E também

Professor indigena é categoria em estruturagdo na sociedade atual, a
partir de variadas experiéncias, necessidades e expectativas tanto
nas sociedades indigenas em contato permanente (ou freqiiente) com
a sociedade majoritaria como dos grupos e entidades de apoio
envolvidos em acdes de educacdo valorizada (para) indigenas
(MONSERRAT, 1993, p. 09).

A escolha dos profissionais que atuam na escola indigena, no Parand,
acontece da seguinte forma: o cacique, as liderancas e a comunidade reinem-se no
espago escolar ou na casa de reza e o0s aspirantes aos cargos fazem as suas
apresentacdes e sdo analisados pelo grupo. Entre os critérios exigidos para que uma
comunidade escolha o professor indigena, cito: falar a lingua da comunidade;
participar e conhecer o cotidiano da aldeia; conhecer os saberes e costumes locais,
entre outros. Posteriormente, todo o processo € registrado em ata incluindo-se os
nomes dos aprovados e a ata é encaminhada para o Nucleo Regional de Ensino
(NRE) em que a escola indigena é jurisdicionada®. A escolha dos demais
funcionarios (auxiliares de servigos gerais, cozinheira, entre outros) € semelhante a
escolha do docente. Porém, o que se observa na pratica € que estas exigéncias
extrapolam a realidade desses profissionais, pois estes, na sua maioria, S840 jovens

com pouca escolaridade e experiéncia na sociedade nédo indigena.

46 - . : .
Em anexo encontra-se a tabela com as escolas indigenas do Parana e a modalidade de ensino que
ofertam.
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2.1 CAMINHOS PARA A FORMACAO DOS PROFESSORES INDIGENAS

Os paises colonizadores deixaram nas colbénias um legado da -cultura
européia, por meio das estruturas institucionais e da linguagem. Os exploradores
procuraram categorizar, nomear e rotular os territorios “descobertos” e procuraram
modernizar, desenvolver, instruir e civilizar os nativos que encontraram. Os primeiros
colonos e suas familias trouxeram flora e fauna de seus paises para fazer daqui uma
copia de suas antigas moradias. A insercéo de plantas e animais exaticos, em alguns
locais, infestou a paisagem, causando significativos danos as espécies nativas. O
conhecimento local passou a ser qualificado como o conhecimento primitivo.

Concepgbes nascidas na Antiga Grécia, em um contexto especifico e
extremamente significativo (mas préprio de um percurso particular, o
da cultura ocidental) serve-lhes de modelo absoluto, capaz de definir
as etapas historicas de toda a humanidade. Com esta postura,
declaram que h& povos com ciéncia e ha povos que ainda nao
desenvolveram satisfatoriamente sua racionalidade a ponto de se
tornarem capazes de producgdo de Histéria, de Ciéncia, de Filosofia.
Os mitos séo entdo definidos como narrativas falsas; s6 a ciéncia é
vista como capaz e conduzir a descoberta da verdade (SILVA,
GRUPIONI, 2006, p. 323).

No Brasil, os colonizadores (ou invasores) tornaram-se numericamente
dominantes e 0s grupos indigenas passaram a ser vistos como seres sem educacao
€ Como uma minoria esquecida em seu proprio pais. “Pensar que o indio ndo tem
educacado, é como pensar que ele se perpetua por natureza, ambas as colocacfes
s&o resultado, ou de desconhecimento ou de preconceito” (MELIA, 1979, p. 09).

De acordo com o RCNEI (1998), para muitos grupos nativos, ser indigena esta
relacionado com a forma de viver, ter acesso a sua lingua, cultura e recursos (como
terra, mata, caca, pesca e suas proprias instituicdes). Além disso, durante minhas
participagcbes em reunifes técnicas de gestdo promovidas pela SEED/PR, ouvi
relatos de que as comunidades indigenas consideram que a educacdo deve
representar a preparacao para a participacao dos jovens como cidadaos do mundo e
de suas proprias sociedades indigenas. Estas sociedades, global e local, ndo

existem em dissonancia, nem uma é mais atrasada do que a outra. Todas as
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criancas indigenas vivem em uma variedade de contextos e devem ser capazes de
se mover de um contexto para o outro com relativa facilidade, sem assim desejarem.

A revitalizacdo da lingua e sua manutencdo tornaram-se um importante
objetivo para os grupos indigenas, particularmente por meio da educacao. No tempo
da colonizacdo, as linguas indigenas foram consideradas como um impedimento
para a civilizacdo dos nativos. Politicas e praticas do governo colonial proibiram o
uso das linguas indigenas e geraram como resultado o fato de que essas linguagens
ficaram restritas a apenas alguns individuos nas comunidades ou se perderam
completamente. Devido as praticas politicas e a convivéncia esses individuos
passaram a acreditar que a lingua do colonizador era “melhor” e, por vezes,
renunciaram as suas proprias linguas em favor daquela. Qualquer linguagem é
fundamental para manter uma identidade cultural e de conhecimentos. Além disso,
para os povos indigenas, a lingua € falada somente nas suas terras, ao contrario dos
grupos imigrantes, cuja linguagem pode ser falada em qualquer lugar.

[...] as sociedades indigenas, cultural e linglisticamente, representam
uma magnifica soma de experiéncias histéricas e sociais
diversificadas, de elaborados saberes e criagfes, de arte, de musica,
de conhecimento, de filosofias originais, construidos ao longo de
milénios pela pesquisa, reflexdo, criatividade, inteligéncia e
sensibilidade de seus membros (RCNEI, 1998, p. 22).

Segundo Maher (1991), pesquisadora na area de linguistica, no Brasil ha
quatro modos distintos de educacao indigena. No primeiro modelo ela é realizada
pelos proprios indigenas, na primeira lingua da comunidade e sem a intervencao dos
nao indios. A autora prefere nao discuti-lo, pois admite ser muito dificil compreendé-
lo devido as suas especificidades.

No segundo modelo, denominado pela linguista de “programa de submissao”,
e por Melia (1996) de “assimilacionista”, as criangas recebem os conteudos, ou seja,
0os conteudos sao depositados, por professores ndo indigenas. O sistema de
educagcdo € monolinglie e os conteudos sdo os mesmos da educacdo formal ndo
indigena. Maher (1991) rejeita esse modelo, pois considera que isto tras

consequUéncias danosas para a lingua e a cultura indigena. Sobre esse sistema de
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educacgdo, Scandiuzzi (2009) também afirma ser contrario, pois ele € semelhante a
educacgédo bancéria em que os conteudos sao depositados nos alunos.

O terceiro modelo, chamado pela pesquisadora Maher (1991) de “programa de
transicdo” e por Melia (1996) de “integracionista”, difere pouco do segundo.
Aparentemente, respeita o indigena, mas o objetivo é a aquisicdo da lingua nao
indigena.

Uma pessoa que propde um programa de etnomatematica ndo pode
aceitar tal modelo, pois a etnomatematica ndo aceita a matematica
como universal e se enquadra nas propostas da educagéo
matematica, em que o respeito, a solidariedade e a cooperacdo se
fazem necesséarios (SCANDIUZZI, 2009, p.22).

O quarto modelo de educacao escolar indigena descrito por Maher (1991) é
chamado de “programa de desenvolvimento equitativo” e para Melia (1996), modelo
“pluralista”. A educacdao se da na lingua das criangas indigenas e a lingua
portuguesa é vista “como um acréscimo ao repertério linguistico do aprendiz, néo
como um substituto da lingua materna” (SCANDIUZZI, 2009, p.22).

Este autor considera a possibilidade de adaptacdo dos modelos de
linguagem de Maher a Matematica, todavia para a etnomatematica isso seria
inaceitavel, uma vez que a realidade cultural dos alunos é fundamental.

Nesse ponto apresento, resumidamente, algumas das legislagcdes que
fundamentam as concepcdes de cidadania indigena e educacao.

No Brasil, apés a Constituigdo de 1988, Titulo VIl “Da Ordem Social” com
capitulo denominado “Dos indios”, em que se |&: “sdo reconhecidos aos indios a sua
organizacao social, costumes, linguas, crencas e tradi¢coes, e os direitos originarios
sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las,
proteger e fazer respeitar todos os seus bens” (RCNEI, 1998, p. 31), os povos
indigenas veem uma perspectiva de afirmacdo e reafirmacdo de seus valores
culturais, das linguas, tradicdes e crencas. No Artigo 22, inciso XIV, procura-se
preservar a unificacdo dos processos relativos entre o Estado e os povos indigenas,
mantendo a competéncia administrativa privativa da Unido de legislar sobre estas
comunidades. O Artigo 215 determina que o Estado tem o dever de proteger as

manifestacdes culturais indigenas.
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O Decreto Presidencial n° 26, de 1991, confere ao MEC a competéncia para
agregar a educacdo escolar indigena aos sistemas de ensino regular, empregar as
acoOes referentes as escolas em todos os niveis e modalidades e o Decreto n° 1.904,
de 1996, estabelece o Programa Nacional de Direitos Humanos, no qual os direitos
educacionais escolares especificos dos povos indigenas séo reconhecidos.

A Portaria Interministerial n° 559, de 1991, determina as a¢bes do MEC e
prevé a criacdo do Comité de Educacdo Escolar Indigena, que tem como funcéo
assessorar e propor acoes relacionadas a politica da educacéo escolar indigena.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacédo Nacional (LDB), n° 9394, de 1996,
complementa a legislagdo educacional iniciada com a Constituicdo em 1988. No
capitulo Il da Educacédo Basica, Secao | — “Das Disposi¢oes Legais” e no Titulo VIII —
“Das Disposigdes Gerais” - os artigos 78 e 79 sdo dedicados especificamente a
educacdo escolar indigena e balizaram as politicas educacionais para 0S povos
indigenas.

Art. 23. A educacdo béasica poderd organizar-se em séries anuais,
periodos semestrais, ciclos, alternancia regular de periodos de
estudos, grupos ndo-seriados, com base na idade, na competéncia e
em outros critérios, ou por forma diversa de organizacdo, sempre que
o0 interesse do processo de aprendizagem assim o recomendar.

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino
médio, publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e
cultura afro-brasileira e indigena. (Redacédo dada pela Lei n® 11.645,
de 2008).

Art. 78. O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboracdo das
agéncias federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios,
desenvolvera programas integrados de ensino e pesquisa, para oferta
de educacdo escolar bilingle e intercultural aos povos indigenas,
com os seguintes objetivos:

| - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a
recuperacdo de suas memdrias histéricas; a reafirmacdo de suas
identidades étnicas; a valorizacdo de suas linguas e ciéncias;
Il - garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as
informacdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade
nacional e demais sociedades indigenas e ndo-indias.

Art. 79. A Unido apoiard técnica e financeiramente os sistemas de
ensino no provimento da educacgdo intercultural as comunidades
indigenas, desenvolvendo programas integrados de ensino e
pesquisa.

§ 1° Os programas serédo planejados com audiéncia das comunidades
indigenas.
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§ 2° Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos
Nacionais de Educacao, terdo os seguintes objetivos:

| - fortalecer as préticas sécio-culturais e a lingua materna de cada
comunidade indigena;

Il - manter programas de formacdo de pessoal especializado,
destinado a educacao escolar nas comunidades indigenas;

IIl - desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo
0s conteudos culturais correspondentes as respectivas comunidades;
IV - elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico
e diferenciado (LDB, 1996).

Em seguida, o Parecer n° 14, de 1999, do Conselho Nacional de
Educacdo/Conselho de Educacédo Béasica (CNE/CEB), estabelece a Categoria Escola
Indigena e diferencia a Educacdo Escolar Indigena da Educacdo Indigena. Na
sequéncia, os Conselhos emitem a Resolucdo n.° 003, de 1999, que define as
Diretrizes para a Educacao Escolar Indigena.

A contribuicdo desses documentos € que alguns dos direitos adquiridos pelos
indigenas, por meio da legislacdo, foram o reconhecimento e a garantia dos seus
territérios, suas organizacdes sociais e socioculturais, ensino ministrado na lingua
indigena da comunidade e reconhecimento dos seus métodos proprios de ensino e
aprendizagem.

No ambito internacional os povos indigenas contam com a norma da
Organizacao Internacional do Trabalho (OIT), de 1957, Convencao n° 107, a qual
reconhece as comunidades indigenas o direito a alfabetizacdo na sua primeira
lingua, que apos ser revista originou a Convencgéo n° 169, denominada Convencao
sobre os Povos Indigenas e Tribais em Paises Independentes, proclamada em 1989.
Ela prevé:

[...] a participagd@o dos povos indigenas na formulagcéo e na execucéo
de programas de educagdo, o direito de criarem suas préprias
instituicdes e meios de educacao, de alfabetizarem suas criancas em
sua prépria lingua e na lingua oficial do pais em que vivem (RCNEI,
1988, p. 35).

Outras legislacdes relevantes sao: a Declaragdo dos Direitos dos Povos
Indigenas, aprovada pela ONU em 2007 e o Projeto de Declaracdo Americana sobre
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os Direitos dos Povos Indigenas, que deve ser aprovado pela Organizacdo dos
Estados Americanos (OEA).

Tais politicas educacionais vao ao encontro das ideias que eram produzidas
anteriormente nas escolas, segundo as quais a cultura “superior’ deveria se sobrepor
a cultura indigena, ou seja, os indios deveriam abandonar sua lingua e sua cultura e
adotar os aspectos culturais de seus dominantes.

A legislacdo também faz referéncia ao fato de que as escolas devem ter
material didatico na primeira lingua das criancas dessas comunidades, material
produzido pelos proprios professores indigenas. Porém, para que isso se efetive é
preciso realizar uma andlise acerca da escolarizagdo destes professores, da
compreensao que eles tem das disciplinas, seus conhecimentos tradicionais (saber
local), entre outros.

Segundo Grupioni (2004), a Constituicdo de 1988, trouxe mudancas
significativas na politica de educagc@o escolar indigena. Os novos conceitos
apregoam que a escola, para as comunidades indigenas, deve representar um fator
de promocdo social, deixando de ser instrumento de negacdo das diferencas.
Inferem que a escola deve superar a imagem que foi introduzida com a intencéao de
anular a identidade dos grupos e impor valores do néo indio, de ferramenta que
promovia a “domesticagdo” dos povos indigenas, para alcangar sua submisséo e
negar suas identidades.

Muitos professores indios sao fruto de internatos indigenas, nos quais eram
alfabetizados na lingua portuguesa e impedidos de se comunicar na primeira lingua.
Ao concluirem seus estudos eles retornavam a aldeia de origem, mas néao
conseguiam se adaptar, pois estavam desacostumados e 0s lacos com 0 grupo
haviam se perdido, o resultado é que acabavam saindo das comunidades.

Outro conceito de formacdo atualmente presente € o que os linguistas
chamam de “bilinguismo de transi¢do”, metodologia muito aplicada no Brasil € no

Parand, através do SIL - Summer Institute of Linguistics*’. O SIL recebeu muitas

47 Segundo o site da associagdo, o seu trabalho com linguas indigenas € destinado a publicar artigos
técnicos nas areas de linguistica e campos afins. Disponivel
<http://www.sil.org/americas/brasil/PortTcPb.htm>. Acesso em: 02 de novembro 2011.
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criticas por representar objetivos de doutrinacdo religiosa, uma vez que cita a
traducéo da Biblia como exemplo.

[...] no ensino bilingle, o SIL (ex-Summer) instaurou e difundiu no
Brasil sua metodologia. Ela ndo é a unica, e 0 método que o Summer
adotou e adota é o que os linglistas chamam de “programa
transicional” ou “bilingliismo de transicdo”. Nesse tipo de programa, a
lingua materna (indigena) é empregada na escola apenas até o
momento que a crianga tenha dominado a segunda lingua, a lingua
da maioria étnica (ou, do Estado nacional). E um grande erro ou uma
grande ingenuidade (ou uma grande mentira, quando € uma alegacéo
do SIL) pensar que esse tipo de programa valoriza a lingua indigena
s6 porque ela é usada na escola, nas séries iniciais, inclusive para a
alfabetizagdo. De verdade, programas de bilingliismo transicional
desvalorizam as linguas maternas, porque a crian¢ca compreende
claramente que sua lingua s6 serve para falar em casa, mas nao
serve para aprender nada! Tudo o que € interessante, e tudo o que
existe para se ler, estd em Portugués (D’ANGELIS, 2003, p.41).

Na década de 1970, surgiram os monitores bilingues que compartilhavam as
turmas com professores ndo indios. Muitos dos professores indigenas que estédo
trabalhando nas escolas estaduais indigenas no Parana, foram monitores bilingues,

[...] a “escola bilinglie do S.I.L.” & responsavel pelo surgimento de um
personagem essencialmente problematico e ambiguo, o “monitor
bilinglie”, que ndo é outra coisa sendo um professor indigena
domesticado e subalterno. O monitor bilingtie foi “inventado” para
ajudar os missionarios/professores nao indios na tarefa de alfabetizar
nas linguas indigenas. Muitas vezes esse monitor indigena servia
também de informante sobre sua lingua para os missionarios, na
tarefa da traducéo da biblia, o objetivo principal do S.l.L. E muito
menos alguém que monitora do que alguém que é monitorado por um
outro e, assim como os “capitdes da aldeia”, estdo sempre prontos a
servir seus superiores civilizados (SILVA E AZEVEDO, 1995, p.151-
152).

Segundo Guimardes (2006), a atual legislacdo garante aos indigenas sua
identidade étnica, seus conhecimentos, valores, tradicbes e costumes préprios e o
repasse para 0S mais jovens por meio dos processos proprios de ensino e
aprendizagem.

O ensino e a aprendizagem das criangas ndo indigenas ocorrem em épocas
pré-estabelecidas, ou seja, época de ir a escola, época de aprender a ler e escrever,

época de vestibular, entre outras. Nas sociedades indigenas o0 ensinar e o aprender
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sdo acbes mescladas, incorporadas a rotina da familia, do trabalho e do lazer. A
escola € o espaco da aldeia e de todos da comunidade. A educacdo é para as
necessidades do convivio na aldeia, porém agora ha outras necessidades
desenvolvidas, ndo de uma conquista do ndo indio, mas do convivio com o nao indio.
Ensina-se a pescar no rio, a plantar no rogcado, a fazer balaios, a toda hora e em
qualquer lugar, de forma continua, até o atingimento da idade adulta. De acordo com
Maher (2006), o ensino nao é atribuicio de uma U(nica pessoa, ele é
responsabilidade de todos, ou seja, todos sédo professores e todos sao alunos.

Observacao atenta, para Scandiuzzi (2004), € uma caracteristica comum na
educacédo indigena, ou seja, a crianca indigena aprende matematica e conceitos
geomeétricos ao fazer cestaria, no plantio da lavoura, na construcdo das casas, tudo
pela observacdo. Cabe salientar, segundo Maher (2006), que isso ndo € uma
imposicao, eles fazem ao seu tempo e vontade, incorporadas ao brincar, pois 0
modelo de aprendizagem indigena passa pela demonstracao, pela observacao, pela
imitacdo, pela tentativa e erro.

Considerando essas caracteristicas dos métodos proprios de ensino,
Guimarées (2006) afirma que a escola indigena é caracterizada por ser comunitaria e
articulada com os desejos do grupo. Ela pode apresentar um calendario diferenciado
que respeite as datas relevantes a populacdo, merenda que respeite 0s habitos
alimentares dos alunos, educacéo bilingue ou trilingue, entre outros, dependendo da
necessidade local.

Nas reunides com as liderancas indigenas em que se discute a educacao
escolar, intenciona-se definir a funcdo da escola na comunidade indigena. A escola,
segundo os indigenas, deve: preservar 0s conhecimentos culturais de cada povo;
respeitar a grande diversidade étnica dos povos indigenas; trabalhar com curriculos
mais proximos de suas realidades, substituindo as propostas que lhe foram impostas
e também ensinando os conteudos escolares necessarios para sua insercdo na
sociedade. Tais propostas devem ser periodicamente avaliadas, ou seja, devem

passar por uma analise constante, critica e informada das praticas curriculares. Cabe
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lembrar a diferenca entre educagdo indigena e a educacdo escolar indigena,

segundo o conceito do professor e antropélogo indigena Baniwa“®,

[..] a educacdo indigena refere-se aos processos préprios de
transmissdo e producdo dos conhecimentos dos povos indigenas,
enquanto a educacao escolar indigena diz respeito aos processos de
transmissdo e producdo do conhecimento ndo indigena e indigena
por meio da escola, que é uma instituicAo propria dos povos
colonizadores. A educacdo escolar indigena refere-se a escola
apropriada pelos indigenas para reforcar seus projetos socioculturais
e abrir caminhos para 0 acesso a outros conhecimentos universais,
necessarios e desejaveis, a fim de contribuirem com capacidade de
responder as novas demandas geradas a partir do contato com a
sociedade global. (LUCIANO, 2006, p. 129).

Outro autor que discute a educacgdo indigena e a educacao escolar para indios

€ 0 jesuita e antropdlogo espanhol, radicado no Paraguai, Bartolomeu Melia (2010).

Em uma de suas mais recentes obras o pesquisador apresenta as altercacdes entre

essas educacoes.

EDUCACION INDIGENA

EDUCACION PARA EL INDIGENA

Procesos y medios de transmision

- Educacion informal y asistematica

- Instruccion formal y sistematica

- Transmision oral

- Alfabetizacién y uso de libros

- Rutina de vida diaria

- Provocacion de situaciones

ensefanza artificiales

de

- Insercién en la familia

- Trasladado para la sala de clase

- Sin escuela

- Con escuela

- Comunidad educativa

- Especialistas de la educacion

- Valor de la accion

- Valor de la memorizacion

- “Aprender haciendo”

- Aprender memorizando

- Valor del ejemplo

- Valor de la cosa aprendida

8 Gersem dos Santos Luciano - Baniwa, € o Coordenador da Educacdo Escolar Indigena da
Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade (SECAD/MEC). Os Baniwa fazem
parte de um complexo cultural de 22 povos indigenas diferentes, de lingua aruak, que vivem na

fronteira do Brasil com a Coldmbia e Venezuela.



- Sacralizacion del saber - Secularizacion del conocimiento

- Persuasion - Imposicién

- Formacion de la “ persona” - Adiestramiento para “hacer cosas”

Condiciones de transmision

- Instruccién intensiva durante algunos

- Procesos permanente durante toda la vida afios

- Sucesion de materias que tienen que
- Armonia con el ciclo de vida ser estudiadas dando saltos de una para
otra

- Graduacion de la educacion conforme a la | - Estudio obligatorio de un curriculo
maduracién psicosocial del individuo determinado de antemano para todos

Naturaleza de los conocimientos transmitidos

- Habilidad para la produccion total de los | - Manipulacion de tecnologia importada e
propios artefactos instrumentos de un trabajo

- Integracion de los conocimientos dentro de | - Segmentacion de los conocimientos
una totalidad cultural adquiridos

- Integracion correcta en la organizacién | - Adaptacion dentro de un estrato o clase
tribal nacional de la sociedad

Funciones sociales de la educacion

- Integracibn de las generaciones con

respecto a la vida de los viejos - Alejamiento y cambio

- Adaptacion continua a las novedades,
- Preservacion y valorizacion del saber incluso cuando todavia no es
comprendida

- Seleccién y formacion de personalidades

. - Masificacion en lo genérico
libres

QUADRO | — Comparativo entre Educacion Indigena e Educacion para el Indigena.
Fonte: MELIA, 2010, p. 216-217.
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A legislacéo garante o ensino bilingue as populagées indigenas, porém, isso €
uma das maiores dificuldades encontradas pelos professores indigenas no Parana,
ja que foram alfabetizados em lingua portuguesa e fizeram o bilinguismo de
transicdo. Portanto, ndo sabem como alfabetizar na primeira lingua* da crianca
porque nao aprenderam desta maneira e tentam reproduzir os modelos que
aprenderam enquanto alunos.

Levar em conta os direitos linglisticos das criancas nas escolas
indigenas significa, entdo, conhecer a realidade sociolinguistica da
comunidade e discutir essa realidade na escola, fortalecendo e
valorizando a lingua indigena em seu uso como lingua de instrucao,
de comunicacdo, dos materiais didaticos e como objeto de analise e
estudo (GUIMARAES, 2006, p.20).

Outra questdo que deve ser analisada é a auséncia de indigenas com
formacao docente. A legislacdo prevé a contratacdo de professores indigenas com
formacdo para atuar nas escolas indigenas, contudo, a caréncia desses profissionais
da educacdo gera a contratacdo de n&o indios® para a funcéo. Alguns desses nao
indios que atuam nas aldeias tém conceitos distorcidos sobre a cultura indigena, o
gue causa enormes prejuizos aos discentes.

Segundo o RCNEI (1998), esses preconceitos sobre a cultura indigena podem
ser assim relacionados: visdo de que os individuos s&do “todos iguais’;
desconhecimento e negacdo da imensa diversidade sociocultural e linguistica
existente entre os grupos indigenas; visao de que € um grupo étnico que pertence ao
passado historico, negacao da presenca indigena na populacéo brasileira e no futuro
do pais; “os indios nao tém histéria”, ideia que os povos indigenas pararam no tempo
e nao se transformaram e que as suas tradicdes sao imutaveis; “sdo seres primitivos”
atrasados, desconsidera-se a existéncia de ciéncia e teorias sociais, arte, religiao,

etc.; “sdo aculturados”, deixaram de ser indios “auténticos”, porque possuem celular,

49 Segundo a pesquisadora nas areas de Léxico e Terminologia e de Linguas Indigenas, e professora
do Departamento de Linglistica da Universidade de Brasilia, Orlene Licia de Sabdia Carvalho,
utilizamos L1 para primeira lingua que uma crianga aprende. A expressao lingua materna nédo é
correta, pois nem sempre as maes sdo as Unicas a educarem os filhos.

®0 para um n3o indio trabalhar em uma escola indigena, além dos procedimentos normais de selegéo
para contratacdo da SEED/PR, ele deve apresentar ao NRE em que a escola é jurisdicionada, uma
carta de aceitacdo da comunidade.
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andam vestidos e moram em espa¢os como a sociedade ndo indigena, entre outros.
Isto faz com que estes povos nao possam reivindicar suas terras e seus direitos.

Quanto ao material didatico, o0 que ocorre é que na maioria das escolas
indigenas os livros usados sdo os mesmos adotados pelas escolas néo indigenas. O
ideal seria que eles fossem elaborados pelos professores indigenas e na lingua
indigena, respeitando a interculturalidade (relacdo entre duas ou mais culturas). A
escola na comunidade indigena traz na sua esséncia, a problematica de ser uma
instituicdo criada pelas sociedades ocidentais. A educacdo intercultural requer
modificacbes no sistema educacional, visando a compreensdo por aquela
comunidade diferenciada, bem como a igualdade de oportunidades, demanda a
formacdo dos professores e instiga a producdo de livros didaticos bilingues. No
Parand, a SEED/CEEI tem buscado produzir material didatico na lingua das
comunidades, porém a producédo ainda é timida.

A interculturalidade € o que se deseja para uma escola indigena, € uma das
condicBes necessdrias para que seja respeitada a especificidade da educacéo
escolar indigena, como sugere o Plano Nacional de Educacdo. Ser intercultural,
diferenciada, bilingue e com ensino de qualidade, sdo as caracteristicas que toda
escola indigena deveria possuir. A interculturalidade ja existe de fato nos curriculos
escolares das escolas indigenas, pois estas comunidades se relacionam com a
comunidade nao indigena, desde o contato e essa relacdo se reflete no espaco
escolar. Porém, se ha uma unanimidade de que a escola indigena deve ser
intercultural, por outro lado, parece ndo haver consenso sobre o modo como a
interculturalidade se concretiza no dia-a-dia de uma escola indigena.

N&o considero que construir uma escola com caracteristicas arquitetbnicas
indigenas e ocidentais, e a0 mesmo tempo, contratar professores indigenas e nao
indigenas para trabalhar lado a lado, na sala de aula, garante o carater intercultural.
Acredito que a interculturalidade, no cotidiano de uma escola indigena, esta ligada a
guestdo dos conhecimentos.

Buscando o cumprimento da legislacdo do Conselho Nacional de Secretarios
de Educacdo (CONSED) de 1997, que garante entre outros, o direito a formacéo de

indigenas para serem professores em suas comunidades, alfabetizacdo na primeira
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lingua da comunidade, producdo de material didatico especifico e de tornarem-se
pesquisadores de sua propria cultura; da Resolugdo n.° 003/99 CNE/CEB, que
determina que seja competéncia do Estado o funcionamento das escolas indigenas
(tanto nas questdes administrativas, quanto pedagdgicas), a promocao de formacao
inicial (instituir e regulamentar o magistério indigena) e continuada dos profissionais
indigenas, direcionando aos indigenas o exercicio da docéncia; bem como do Plano
Nacional de Educacéo, que atribui ao Estado a responsabilidade legal pela Educacao
Escolar Indigena, assegura programas de formacédo dos profissionais indigenas
levando em conta 0s processos préprios de ensino e aprendizagem, a
SEED/DEDI/CEEI - PR - estadualizou as escolas indigenas® e viabilizou a formacao

inicial e continuada dos professores indigenas.

2.2 AFORMACAO DOS PROFESSORES INDIGENAS NO PARANA

A Coordenacdo da Educacéio Escolar Indigena (CEEI)*? passou a fazer parte
do Departamento de Ensino Fundamental, da Secretaria de Educacao do Estado do
Parana, em 2004. No inicio dos trabalhos, a equipe realizou um levantamento das
terras indigenas, aldeias, escolas, numero de professores e alunos e questdes
relativas aos setores administrativo e pedagdgico das escolas indigenas
territorializadas no Parana. Tal mapeamento revelou que para se concretizar uma
escola indigena especifica e diferenciada, era necessario que se investisse na
formacdo inicial e continuada de seus professores.

Diante deste quadro, era indispensavel a elaboracdo de uma proposta
curricular para o curso de formacédo de docentes, para a educacao infantil e anos
iniciais e para o nivel médio, na modalidade normal. Para tanto, em margo de 2005,

constitui-se uma Comissdo de Trabalho, garantida pela Resolucdo Secretarial n°

1 A estadualizacdo das escolas indigenas no Parana foi oficializada em 29 de maio de 2008.

2 Em 2007, esta Coordenacgdo passou a integrar o Departamento da Diversidade da SEED/PR.
Disponivel em: <http://www.diaadiaeducacao.pr.gov.br/diaadia/diadia/modules/destaque central 11/inicial.php>. ACESSO
em 18 jun. 2011.
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802/2005, com representantes do Departamento Profissional (DEP)*, do
Departamento do Ensino Médio (DEM)>*, do Departamento de Educacéo Especial
(DEE)*® e do Departamento do Ensino Fundamental (DEF), este Gltimo participando
com as Coordenacdes da Educacdo do Campo, Infantii e Educacdo Escolar
Indigena.

Apébs diversos encontros, a Comissao elaborou duas propostas curriculares:
uma para os professores que concluiram o Ensino Médio e outra para professores
qgue concluiram o Ensino Fundamental. Em reunido, tais propostas foram
apresentadas para caciques, liderancas, professores e representantes das
comunidades indigenas, e ap6s alguns ajustes foram aceitas por todos>®.

O Curso de Formacgao de Docentes da Educacédo Infantil e Anos Iniciais do
Ensino Fundamental — Aproveitamento de Estudos Kaingang foi concluido, no ano de
2008, por 29 alunos, mesmo nimero de formandos do ano de 2010°’.

O Curso de Formacédo de Docentes da Educacédo Infantil e Anos Iniciais do
Ensino Fundamental — Normal Guarani iniciou-se em 2008, com 25 alunos, com
previsao de término para 2012.

O Curso de Formacédo de Docentes da Educacédo Infantil e Anos Iniciais do
Ensino Fundamental — Normal Kaingang iniciou-se em 2008, com 30 alunos, e a
concluséo do curso esta prevista para 2012.

As etapas presenciais destes cursos de formacdo ocorreram no Centro de
Capacitacdo de Professores do Parana, em Faxinal do Céu, municipio de Pinhé&o,
onde os indios/alunos estudavam em regime de alternéncia, ou seja, eles se

deslocavam das Terras Indigenas (TIl) por um periodo de trinta dias. As disciplinas

°% Em 2007, passou a ser chamado de Departamento de Educacéo e Trabalho (DET). Disponivel em:
<http://www.diaadiaeducacao.pr.gov.br/diaadia/diadia/modules/destague central 11/inicial.php>.
Acesso em 18 junho 2011.

> Em 2007, passou a ser chamado de Departamento de Educacdo Basica (DEB). Disponivel em:
<http://www.diaadiaeducacao.pr.gov.br/diaadia/diadia/modules/destague central 11/inicial.php>.
Acesso em 18 junho 2011.

** Em 2007, passou a ser chamado de Departamento de Educacdo Especial e Inclusdo Educacional
(DEEIN). Disponivel em: <http://www.diaadiaeducacao.pr.gov.br/diaadia/diadia/modules/destague central 11/inicial.php>.
Acesso em 18 junho 2011.

% Aprovado pelo Conselho Estadual de Educagdo do Parana, Processo n° 1279/05, Protocolo n°
8.825.475-9, Parecer n° 100/06, Aprovado em 07/04/06.

*" Dados obtidos com a equipe da Coordenacéo da Educacgédo Escolar Indigena do Parana, em junho
de 2010.
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estudadas foram: as da base nacional comum; para a formagéo docente (acrescidas
de Fundamentos da Educacdo Escolar Indigena, Organizacdo do Trabalho
Pedagogico da Escola Indigena, Alfabetizacdo bilingle, Historia e Organizacao
Social Guarani/Kaingang); Lingua Guarani/Kaingang; Etnoconhecimentos;
Antropologia; Politica Indigena e Indigenista, entre outras. Os alunos que fizeram o
Aproveitamento de Estudos cursaram apenas as disciplinas que ndo constavam do
seu Historico Escolar.

Aléem das aulas, ha outras atividades a serem realizadas como: na
comunidade, o estagio supervisionado curricular, os seminarios descentralizados e o

trabalho de concluséo de curso (TCC).

2.3 O PROTOCOLO GUARANI

Segundo o Projeto Politico Pedagdgico do Programa de Formacdo para a
Educacdo Escolar Guarani na Regido Sul e Sudeste do Brasil Kuaa — Mboe =
Conhecer — Ensinar, no | Encontro de Educacdo Escolar Indigena da Regido do
Litoral Sul®®, caciques, liderancas e representantes das comunidades Guarani da
Regido Sul do pais, solicitaram formalmente um curso de formagdo inicial para
professores leigos que atuavam nas escolas indigenas.

Com a intencdo de garantir uma educacao diferenciada, especifica,
intercultural e bilinglle ao povo Guarani, os Estados de Santa Catarina, Rio Grande
do Sul, Parana, Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo em parceria com
Ministério da Educacdo (MEC), a Fundac&o Nacional do indio (FUNAI), em 2003;
propdem o curso de formacdo de professores para atuarem nas escolas das
comunidades Guarani.

Em 26 de agosto de 2004, é assinado o Protocolo de Intent;()es59 que celebra
a unidao entre o MEC, a FUNAI e os Secretarios de Educacédo dos Estados do
Espirito Santo, Parana, Rio Grande do Sul, Rio de Janeiro, Santa Catarina e S&o

%8 Realizado no municipio de Florianépolis, SC, no periodo de 27 a 31 de agosto de 2001.
% publicado no D.O.U., secdo 3, n° 189, em 30 de setembro de 2004, p. 37.
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Paulo®. O objetivo do documento é “a conjugacdo de esforcos para promover o
desenvolvimento de programas educacionais, projetos de formacdo, extensao,
pesquisas e estudos, junto as comunidades indigenas do Povo Guarani” (SED/SC
PROTOCOLO DE INTENCOES, 2004, p. 02).

O Programa de Formacéo para a Educacéao Escolar Guarani na Regido Sul e
Sudeste do Brasil Kuaa — Mbo’e = Conhecer — Ensinar, iniciou-se em 2004, com
aproximadamente 80 alunos Guarani indicados pelas suas comunidades. Os
representantes do Paran& eram Silvana Mimbi Verissimo®*, Idenfonso Medina (Aldeia
Pinhalzinho), Claudinei Ribeiro Alves e Vanderson Lourenco (Aldeia Laranjinha),
Edson Rodrigues, Gilmares Guilherme da Silva e Darci da Silva (Aldeia Karugud),
Arlindo Ribeiro, Dionisio Rodrigues (llha da Cotinga). Em 2005, foram incluidos:
Carlos Cabreira (Aldeia de S&o Jerbnimo da Serra), Jacira Jera Fernandes (Aldeia
Rio Da Areia), Jodo Joetavy Miri Alves, Teodoro Tupa Jeguavy Alves e Vicente Ava
Jegavyju Vogado (Aldeia Tekoha Anetete), Paulo Tataendy Fernandes (Aldeia
Palmeirinha), Pedro Reroyvyju Alves (Aldeia Ocoy), Sebastiana Krexu Palacio
(Aldeia Koeju Pora).

O curso de formacao para o exercicio do Magistério nas séries iniciais, com
carga horéaria total de 4.000 horas, apresentava a seguinte estrutura: etapas
presenciais intensivas centralizadas (1920 h), etapas presenciais intensivas
descentralizadas (480 h), etapas ndo presenciais com atividades na comunidade
(1200h) e estagio supervisionado e acompanhamento pedagdgico (400h).

As etapas presenciais intensivas centralizadas ocorreram nos Estados de
Santa Catarina® (2005 - 2006), Parana® (2007) e Rio Grande do Sul® (2008-2010).
Foram ministradas as disciplinas da base comum: “Lingua Guarani, Lingua
Portuguesa e Literatura, Artes, Geografia, Historia e Organizacdo Social Guarani,

Antropologia, Sociologia, Matematica, Ciéncias (Fisica, Quimica, Biologia e Saude

60 Apesar do Secretario de Educagdo de Sao Paulo assinar o protocolo, ndo houve participacéo de
indigenas deste Estado no programa, pois os professores indigenas ja estavam em formacao
oferecida pelo Estado.
61 . s -
A aluna assistiu somente a primeira etapa e desistiu.
®2 palmas Parque Hotel, municipio de Governador Celso Ramos, SC.
®3 Centro de Capacitagdo de Professores do Parana, em Faxinal do Céu, municipio de Pinhéo, PR.
® Hotel das Araucérias, municipio de S&o Francisco de Paula, RS.
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Publica)” (SED/SC PPP, 2003, p. 08); da parte profissionalizante: Metodologia de
Ensino e de Pesquisa, Didéatica, Fundamentos (Psicologia, Filosofia e Historia da
Educacao), Legislacdo da Educacéo (do Ensino Fundamental e da Educacéo Escolar
Indigena) e Politica (Indigena e Indigenista) e a parte diversificada foi destinada a
cultura Guarani e seus etnoconhecimentos (conhecimentos matematicos empiricos,
cosmoldgicos, relagdo com a terra e com a natureza, etc.).

O curriculo do curso foi planejado de acordo com a proposta do RCNEI,
elaborado e publicado pelo MEC em 1998 e outros programas de estudo para
indigenas em desenvolvimento no pais.

As etapas presenciais intensivas descentralizadas ocorreram nos Estados de
origem dos alunos e foram trabalhados os conteudos previamente combinados com
a Coordenacéo Pedagogica do curso.

Nas etapas ndo presenciais com atividades na comunidade foram
desenvolvidas atividades individuais ou coletivas sugeridas pelos docentes do curso,
entrevistas com as comunidades e sabios para o Trabalho de Conclusdo do Curso
(TCC) e pesquisas para fundamentar o Projeto Politico Pedagdgico da escola
Guarani.

No acompanhamento pedagdgico, segundo o Projeto Politico Pedagdgico
(PPP) do Kuaa Mbo’e, foi previsto o estagio supervisionado que consta da
observacéo, participacdo e regéncia em sala de aula.

O processo avaliativo foi processual, diagnéstico e continuo e foram
considerados os trabalhos individuais e em grupo, realizados nas etapas, 0 estagio
supervisionado e a apresentacao do TCC.

Em todas as etapas do programa, os alunos foram assessorados nas
questdes administrativas e pedagogicas pelas equipes das coordenacgfes estaduais
e seus técnicos regionais, representantes do MEC e da FUNAI.

A certificacdo dos setenta participantes do curso foi expedida pela Escola
Estadual Urbana Governador Ivo Silveira, municipio de Palhoga, Santa Catarina em
2011.
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Figura 4 — Educacéo Indigena
Fonte: Vanderson Lourenco



83

3 ETNOMATEMATICA: MATEMATICA E CULTURA

Quem me 3era

o menos uma ves
@WMWWMW
@oquﬂmmim

Quase sempre ae convence
Que ndo tem o Bastante
Fala demais

Por néo ter nada a diser.

Sndios
Renato Russo

Ao pensar em matematica sempre se imagina algum contetdo estudado no
espaco escolar, mas a matematica estd em toda a parte, inclusive no nosso corpo,
basta olhar para o nimero dos dedos das maos e as inUmeras vezes que Sao
utilizados para somar ou diminuir pequenas quantidades.

As operacbes matematicas podem ser utilizadas tanto para célculos como
para fazer desenhos geométricos (quadrados, retangulos ou triangulos) empregando
a geometria. A matematica pode solucionar operacdes muito complexas, tais como:
na construcao de prédios, em intervencdes cirdrgicas, ou seja, hdo existe nenhuma
atividade humana em que a matematica nao seja util, ela responde as inquietudes do
homem. Portanto, aprender matematica é fundamental em qualquer sociedade.

Porém, de todas as formas de esquivar-se da realidade, a matematica é a que
tem maior sucesso, e segundo Halmenschlager (2001), ela realiza com eficacia o
papel de filtro social, evitando que inUmeros alunos tenham acesso ao conhecimento
matematico, pois ela, na maioria das vezes, nado relaciona a sociedade e a cultura
dos individuos. Para Ferreira (1994), as habilidades cognitivas de um sujeito ndo
podem ser avaliadas fora do espaco cultural, uma vez que a cultura pode

desenvolver certos potenciais na mente humana. Ainda de acordo com essa autora
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(2002), que grupos com riqueza conceitual e pragmatica na matemética, fracassam
na vida cotidiana e no espaco escolar.

O matematico portugués Bento de Jesus Caraca (1901 -1948) apontou, em
sua obra Conceitos Fundamentais da Matematica (1941), que a matematica era
compreendida fora do contexto e nao respeitava a diversidade dos sujeitos.
Infelizmente, décadas se passaram e tais conceitos ainda se fazem presentes.

A matematica € geralmente considerada como uma ciéncia a parte,
desligada da realidade, vivendo na penumbra do gabinete, um
gabinete fechado, onde ndo entram ruidos do mundo exterior, nem o
sol, nem os clamores dos homens. Isto €, em parte verdadeiro.

Sem duavida, a matematica possui problemas préprios, que ndo tém
ligacdo imediata com os outros problemas da vida social. Mas nédo ha
davida também de que os seus fundamentos mergulham tanto como
os de outro qualquer ramo da Ciéncia, na vida real; uns e outros
entroncam na mesma madre (CARACA, 1989, p. XXIlI).

Assim, toda atividade humana € motivada pela realidade na qual os sujeitos
estdo inseridos, seja por situacées ou problemas impostos por esta realidade, e de
acordo com D’Ambrosio (1993), o conhecimento ou a aprendizagem podem revelar
de maneira total, holisticamente sem seguir diferenciacao disciplinar. Para este autor,
aprendizagem € a “aquisicdo de capacidade de explicar, de apreender e
compreender, e de lidar, criticamente, com situacfes novas. Nao € o mero dominio
de técnicas, habilidades e muito menos a memorizagdo de algumas explicacdes e
teorias” (D’AMBROSIO, 2004, p. 37).

A matematica propicia, entre outras habilidades, o desenvolvimento da
cidadania nos individuos. Como exemplo cito: ao acompanhar 0s processos
envolvendo a campanha politica, o eleitor podera analisar os percentuais das
pesquisas, avaliar propostas de governo e escolher seu candidato, entre outros.

Isso significa desenvolver a capacidade do aluno para manejar
situacfes reais, que se apresentam a cada momento, de maneira
distinta. Ndo se obtém isso com a simples capacidade de fazer
contas nem mesmo com a habilidade de solucionar problemas que
sdo apresentados aos alunos de maneira adrede preparada. A
capacidade de manejar situacdes novas, reais, pode muito bem ser
alcancada mediante modelagem e formulacdo de problemas, que
infelizmente ndo estdo presentes em nossos curriculos antiquados.
(D’AMBROSIO, 1993, p.16).
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Para este autor, matematica € uma forma cultural distinta que se origina na
maneira “de trabalhar quantidades, medidas, formas e operacdes, caracteristicas de
um modo de pensar, de raciocinar e de uma ldgica localizada num sistema de
pensamento que identificamos como pensamento ocidental” (D’AMBROSIO, 1993,
p.17).

Os individuos de grupos com culturas, natureza linguistica, religiosa, moral e,
quem sabe, genéticas distintas, tem diferentes maneiras de proceder em esquemas
l6gicos. Cabe salientar que um individuo ao utilizar os conhecimentos que ele e seu
grupo administram tem seguranca na tomada de decisGes. Portanto, saber
movimentar quantidades e numeros, formas e relacdes geométricas, medidas,
classificacdes, ou seja, 0 que é relativo a matematica elementar, segue direcées
diferenciadas, ligadas a cultura a qual o aluno pertence, em outras palavras, cada
povo tem suas formas de “matematizar”.

De acordo com Bello (1995), o conceito de niumero foi um processo longo e
gradual. O sistema de contagem fundamentou-se em métodos comparativos entre
classes, chamadas correspondéncia biunivoca, isto €, para contar um determinado
conjunto realizam-se compara¢des um a um aos seus elementos.

A idéia de numero natural ndo é um produto puro do pensamento,
independente da experiéncia. Os homens ndo adquiriram primeiro 0s
ndmeros naturais para depois contarem. Pelo contrario, 0s nimeros
naturais foram se formando pelas praticas diarias de contagem
(BELLO, 1995, p. 42).

Para o autor, imaginar a ideia de numero e depois aplica-lo a contagem, néo
procede. Por exemplo, cito: grupos indigenas que seu sistema de contagem
baseava-se em: um, dois e muitos. De acordo com as consideracdes de Seu Carlos,
professor indigena, antigamente os Guarani ndo precisavam contar até grandes
guantidades, pois suas atividades econdmicas, raramente passavam de dez.

‘O metro para noés é essa distancia daqui do umbigo ao chao. Isto
mede 1 metro. A casa de um guarani tem no ponto mais alto, a nossa
altura mais meio metro’. (Toninho mostra a sua altura com a mao
sobre a cabeca e aponta para cima com as maos formando um
tridngulo dizendo mais metro.) ‘A area da casa é 2x4 metros. Nos
cantos ela tem a nossa altura.’ (Toninho mostra a sua altura pondo a
mao sobre a cabecga.) ‘Entdo da pra ficar de pé até o canto.” Ai,
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Toninho girou, quase que dancando, e explicou uma vez mais a casa
guarani (DOMITE, 2005, p. 81).

Como outro exemplo lembro:

Os Guarani usam a matematica todo dia. Para a constru¢cdo das
casas, usamos a matematica nossa. Para construir uma casa de
reza, as medidas que usamos € o palmo. Contamos também com os
passos. A familia que quer a casa diz: ‘Eu quero uma casa que tenha
tanto de largura por tanto de comprimento’. Ent&o ele ndo sabe que o
palmo tem 20 centimetros, mas ele sabe que é a largura de uma
esteira. Tem o responsavel que faz o mutirdo, dividindo o servi¢o e o
direito aos alimentos durante a construcdo. Cabe ao professor
registrar essas diferentes matematicas.

O meu pai ndo escreve e ndo |é, mas quando recebe uma cesta
basica, ele distribui. Oleo, por exemplo, ele distribui 3 latas para cada,
aproximadamente. O que sobra vai pra casa de reza, ou entdo para o
mutir&o.

Cabe a nds, professores, fazer esse levantamento para registrar a
matematica guarani. Tem uma cesta que faz na aldeia que usa uma
taquara. Metade das tiras sdo pintadas e metade ndo. O fundo da
cesta é marcado por essa divisdo entre tiras pintadas ou nao. Entéo a
divisdo é muito importante para o nosso povo (FERREIRA, 2001, p.
218 - 219).

O que pude perceber nas entrevistas € que, para 0s meus colaboradores, a
matematica esta relacionada diretamente com suas praticas sociais: agricultura,
comeércio, artesanato, confeccdo das armadilhas, etc. A matematica sempre esteve
associada as atividades do grupo, mesmo que de forma elementar, como contar as
sementes que devem ser colocadas em cada cova ou formas e medidas dos balaios.
Assim, para D’Ambrosio (2005) conjetura-se uma definicdo de etno para abarcar
grupos culturalmente identificaveis com seus jargdes, codigos, simbolos, mitos e até

mesmo modos especificos de raciocinar e de inferenciar.

a

Como tarefa humana, a matematica esta ligada a geracdo, a
organizacao intelectual e social, assim como a difusdo de diferentes
vias, estilos, modos (ticas) de explicar, compreender, aprender,
resolver e explorar (matema), além do ambiente natural e
sociocultural imediato (etno). Esse é claramente o resultado da
exposi¢cdo mutua a diferentes culturas, e a dindmica desse processo
€ um dos maiores problemas que enfrentamos ao fazer a histéria das
idéias em cada regido do mundo (D’AMBROSIO, 2006, p. 71-72).
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De acordo com Ferreira (1998) muitos professores tem utilizado, com especial
atencao, a resolucdo de problemas no processo de ensino e aprendizagem. Para
esta autora, na maioria das vezes, 0s problemas séo pré-determinados e admitem
somente uma resposta correta. Os erros sdo, geralmente, considerados fracassos e
a criatividade ndo é valorizada no processo de ensino e aprendizagem da
matematica. Além disso, a habilidade de resolver problemas escolares ndo é
transferida para situagdes do cotidiano. O que se propde para uma educacao escolar
“de qualidade” é que o docente considere o contexto escolar da comunidade e evite
textos padronizados nos problemas, pois tais acbes criam dificuldades,
principalmente, nas escolas indigenas.

Ainda para Ferreira (1998), as comunidades indigenas, diferentemente da
sociedade capitalista, dividem seus bens e servicos de forma igualitaria
intencionando o bem estar do grupo. Porém, a mateméatica ensinada nos espacgos
escolares esta associada ao modelo econdmico capitalista como, por exemplo: “dar
algo” significa ficar com menos, ou seja, € uma subtragcado e "ganhar algo”, por sua
vez é ficar com mais, € uma adicao.

A mesma autora afirma que, nas sociedades indigenas existem principios
igualitarios e de reciprocidade, com obrigacdes de dar, receber e retribuir. Assim,
“‘dar’ e “receber” ndo significam, necessariamente, que temos que fazer contas de
mais ou de menos, pois se dei algo mais tarde posso receber um presente em troca.
Estas diferencas podem gerar problemas no momento de escolher qual a operacao
matematica a utilizar. O professor indigena deve dialogar com sua comunidade e
questionar como os mais velhos do grupo veem estas questdes e, posteriormente,
informar que na educacdo formal ndo indigena adicionar é juntar, reunir ou unir,
subtrair € tirar; multiplicar € unir varias vezes a mesma quantidade e dividir é repartir
em quantidades iguais.

Na educacao formal,

O aluno tem suas raizes culturais, parte de sua identidade, e, no
processo, essas sdo eliminadas. Isso é evidenciado, de maneira
tragica, na educacdo indigena. O indio passa pelo processo
educacional e ndo é mais indio... mas tampouco branco. Sem duvida
a elevada ocorréncia de suicidios entre as populacdes indigenas esta
associada a isso (D’AMBROSIO, 1996, p. 114).



88

Como forma cultural, a matemética e o comportamento matematico se
transformam em parte do desenvolvimento social. O trabalho, a producado, os
aspectos sociais estdo atrelados com as ideias da matematica. Para D’Ambrosio
(2006), considerar a matematica como tarefa humana e forma cultural € o aspecto
central do programa de pesquisa denominado “Etnomatematica”.

O pesquisador Gerdes (1991) me conduz a reflexdo ao questionar: como 0s
trabalhadores mocambicanos, analfabetos escolarmente, confeccionam artesanatos
com tantas formas geométricas, medidas e angulos precisos.

Sao educadores matematicos, ndo é verdade?
Vejamos se sdo bons em matemaética.

° Sabem como construir uma circunferéncia, dado o seu
perimetro?
° Sabem como construir &ngulos que megam 90°, 60° ou 45°,

usando somente as tiras de papel que eu vos distribui?

° Qual é o menor numero de tiras de papel de que precisam para
serem capazes de entrangar uma tira mais larga?

° Podem obter um triangulo equilatero a partir da dobragem de
um quadrado de papel?

. Sabem como construir um hexagono regular a partir de tiras de
papel?

Dei-vos cinco minutos. Quem resolveu todos os problemas?
Ninguém?

Como é possivel?

Quem resolveu quatro problemas? Ninguém? Trés deles? ...
Falharam?

N&o tém as capacidades matematicas necessarias? ...

N&o, essa ndo é a razdo; precisam de mais tempo, nao é?

Mas sdo matematicos, ndo sdo?

Precisam de mais tempo para analisar estes problemas néao
estandardizados. Estd bem. Mas deixem-me dizer-vos que muitos
dos nossos artesdos mogambicanos (‘analfabetos’) sabem como
resolver estes problemas... (obviamente ‘formulados’ de outro modo)
(GERDES, 1991, p. 39-40).

O exemplo citado pode ser transposto para as comunidades indigenas do
Parand, pois € comum o artesanato ser produzido por individuos com pouca, ou
nenhuma, escolaridade. Nas aldeias as mulheres cortam as taquaras, tingem as tiras

e trancam os balaios; confeccionam colares e pulseiras com diversidade geométrica.
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Para Bello (2002), a etnomatematica surge com uma proposta anticolonialista,
ndo sé as ideias matematicas, mas qualquer conhecimento legitimamente produzido
em relacdo a sua histéria e as suas formas de producéo.

Os paises considerados de primeiro mundo instituiram formas de colonizacao
e dependéncia cultural que tornaram a educacao capitalista alienante. SGo comuns
sujeitos pertencentes a grupos culturais muito especificos apresentarem algum tipo
de constrangimento em relacdo a sua prépria cultura, por acreditar que existe um
conhecimento superior ao seu, verifiquei isso ao conversar com alguns indigenas,
principalmente, no que tangue a escolarizacdo das criangas. Em algumas escolas
indigenas, encontrei pais que preferem que o docente responséavel pela alfabetizacao
de seus filhos seja 0 ndo indio por considerar que o ensino sera “mais forte”. Porém,
€ justamente para modificar essa condigdo que a ethomatematica “propde estudos e
acOes que visem a um trato mais simétrico em relacdo ao conhecimento académico-
cientifico e a organizac&o de outras formas de conhecimento” (BELLO, 2002, p. 304).

Para Sebastiani Ferreira (2004) o prefixo “etno” refere-se a um grupo de
pessoas que possuem aspectos culturais delimitados e que o caracterizam como um
grupo diferenciado, ou seja, refere-se ao sistema de conhecimentos e cogni¢des
tipicas de uma cultura.

De acordo com o pesquisador citado, cada sociedade constréi sua
“etnociéncia” nos seus processos de leitura de mundo, e estas leituras sao feitas de
formas diferenciadas. Para ele (2004), o fracasso da Matematica Moderna na década
de 70 fez surgir entre os educadores matematicos, correntes educacionais que
reagiam contra um curriculo que desconsiderasse 0s conhecimentos que os alunos
traziam do seu ambiente social.

Segundo Esquincalha (2003), na histéria das ciéncias € possivel perceber a
valorizagdo da ciéncia ocidental em detrimento da ndo ocidental. A cultura e as
producgdes ndo eurocentristas ndo poderiam evoluir para o status de ciéncia fazendo
com que civilizagdes fossem reprimidas, e se extinguissem, e o embate entre essas
civilizagdes, afetou, do mesmo modo, vencedores e vencidos.

Com a globalizagcdo muitos conceitos tais como Homem, Sociedade, Cultura e

Educacdo tém sido questionados. Esquincalha (2003) defende que de alguma
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maneira todas as culturas, inclusive nos colonizadores, sofrem influéncias, até
mesmo das culturas que foram extintas nos processos de colonizagéo e reconhece
gue as culturas tem sua importancia, sem se sobrepor a outra, € o ‘Multiculturalismo’.
Portanto, pesquisas antropoldgicas nessas areas sdo extremamente necessarias,
pois expdem aspectos de producdo cientifica nas culturas dos povos entédo
colonizados, tdo desconhecidos pela Ciéncia.

3.1 O PROGRAMA ETNOMATEMATICA

Em 1977, em um evento promovido na cidade de Washington, pela American
Association for the Advancement of Science, sobre Native American Science,
Ubiratan D’Ambrosio utilizou o termo etnomatematica, o qual foi muito bem aceito
pelos estudiosos participantes do simpaosio.

O termo Etnomatematica pareceu-me mais abrangente que outros
que eu havia considerado: Matemética Antropoldgica, ou Etnografia
Matematica, ou Matematica Cultural ou outras tantas propostas que
desde o inicio do século, com a grande expansao das pesquisas
antropoldgicas, vinham destacando aspectos matematicos nas
culturas dos povos colonizados (D’AMBROSIO,1993, p.03).

De acordo com D’Ambrosio (2005), os primeiros passos da Etnomatematica
foram dados na década de 70, emergindo como um programa de pesquisa em
histéria e filosofia da matematica, com implicacbes pedagdgicas, que deram a esse
programa, rapidamente, um lugar de destaque na educacdo matematica. A intencao
e fazer com que a disciplina de matematica respeite a diversidade e elimine a
desigualdade discriminatoria, e esse € o objetivo do Programa Etnomatematica.

Para este pesquisador, o Programa Etnomatematica pode ser definido como:
o0 estudo das artes e técnicas que, ao longo da evolu¢do das diversas culturas,
permitem ao homem esclarecer, perceber, trabalhar com o ambiente natural, social e
imaginario no qual essas culturas estao inseridas.

Para D’Ambrosio (1988), a etnomatematica € a maneira que um grupo
culturalmente identificado se utiliza para observar, conjecturar, experimentar, inferir,

classificar, ordenar, contar e medir.
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Na Etnomatematica, segundo Gerdes (2007), se estuda as multifacetadas
relagdes e interconexdes entre ideias matematicas e elementos culturais, como por
exemplo: a lingua, a arte, o artesanato, a construcéo, a educacéo. E a ciéncia que
pesquisa a influéncia dos fatores culturais sobre o ensino e a aprendizagem da
matematica e, também, sobre 0s conhecimentos matematicos dos povos indigenas.
Nela, sdo valorizados os conhecimentos adquiridos por meio das atividades praticas,
0 saber e o saber-fazer matematico dos vendedores ambulantes, dos pedreiros, dos
pintores, das costureiras, das tecelds, das cozinheiras, entre outros tantos
trabalhadores. Para o autor, a Etnomateméatica demonstra que ideias matematicas se
manifestam em todas as culturas humanas, nas experiéncias de todos os povos e de
todos 0s grupos sociais e culturais, tanto de homens como de mulheres.

Mas a contribuicdo da Etnomatematica ndo se resume em conhecer a
evolucao do conhecimento cientifico dos povos e suas relagdes com a sociedade e a
cultura; mas de acordo com Carvalho e Silva (2009), é perceber os seus beneficios
para o ensino da matematica. Para ele a contribuicdo da Etnomatematica esta em
integrar os conhecimentos matematicos que cada crianca aprende fora da escola
com 0s mesmos conhecimentos aprendidos escolarmente, ou seja, ela alia o saber
escolar a vivéncia dos individuos. Dessa maneira, para concretizar tais acées 0s
professores, ao elaborarem suas propostas pedagdgicas, devem incorporar no
curriculo elementos pertencentes ao ambiente social e cultural da comunidade
escolar, que possam ser utilizados nas atividades de sala de aula. O estabelecimento
de ensino que age dessa forma, isto é, respeitando e incorporando elementos de
diferentes culturas, pode contribuir para a educacédo de cidaddos mais tolerantes e
respeitadores das culturas de outros povos na medida em que os estudantes
compreendam que ideias matematicas se manifestam em todas as culturas
humanas.

Para D’Ambrosio (1993), a leitura e a escrita repousam sobre a oralidade que
a crianca tem, e a introducao da linguagem escrita ndo deve suprimir essa linguagem
oral. Portanto, isso deve acontecer também com a etnomatematica, ou seja,
entender e respeitar a pratica da etnomatematica amplia o senso do questionamento,

reconhecimento de parametros especificos e sentimento do equilibrio global da
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natureza. Atividades envolvendo a etnomatematica que sdo desconsideradas no
espagco escolar e, inclusive, na vida profissional, podem algumas vezes levar a
humilhacdo e s&o, na maioria dos casos, consideradas irrelevantes para o
conhecimento matematico.

A Etnomatemética nos auxilia no respeito a solidariedade e a sociedade em
que nos inserimos, com a possibilidade de aprender com o outro. “Considerando o
aspecto cognitivo, releva-se que o aluno é capaz de reunir situacfes novas com
experiéncias anteriores, adaptando essas as novas circunstancias e ampliando seus
fazeres e saberes” (PARANA, 2008, p. 64).

[...] a matematica deve agora ser entendida como um tipo de
conhecimento cultural, o qual todas as culturas geram e que nédo
necessariamente precisa ‘ser parecido’ entre um grupo cultural e
outro. Assim como a cultura humana gerou a linguagem, crencas
religiosas, rituais, técnicas para produzir alimentos, etc., parece que
todas as culturas humanas geraram matematica (BISHOP apud
BURTON, 1994, p. 72-73).

Segundo observa D’Ambrosio (2002), a Etnomatematica relaciona-se com
Antropologia e as Ciéncias da Cogni¢cdo. E a matematica praticada por grupos
culturais que podem representar comunidades urbanas ou rurais, trabalhadores,
profissionais, criancgas, grupos indigenas, entre outros. Apresenta dimensao politica e
ética e tem como foco, restabelecer a dignidade cultural humana. De acordo com o
pesquisador, a aventura da espécie humana é identificada com a conquista de
comportamentos e conhecimentos que permitam a sua sobrevivéncia e o0
transcender nos diferentes ambientes que ela ocupa, isto &, “na aquisi¢ao de etno (o
ambiente natural, social, cultural e imaginario), matema (de explicar, aprender,
conhecer, lidar com), tica (modos, estilos, artes, técnicas)” (D’AMBROSIO, 2002, p.
02).

D’Ambrosio (2002), baseado em Spengler®® (1973), afirma que n&o existe uma
s6 matematica; sdo muitas matematicas, pois ela pode ser entendida como uma

manifestacdo cultural viva, e cita como exemplos de matematica petrificada: as

®® SPENGLER, Oswald. A decadéncia do Ocidente. Esboco de uma morfologia da Historia

Universal. Edicdo condensada por Helmut Werner. Trad. Herbert Caro. (orig.1959), RJ: Zahar
Editores, 1973. p. 68.
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catedrais goticas e os templos doricos. Dessa forma, o professor ao reconhecer que
existem outras maneiras de pensar, inclusive na matematica, tem a possibilidade de
realizar reflexdes mais amplas sobre a natureza do pensamento matematico,
segundo o autor, do ponto de vista cognitivo, historico, social, pedagogico.

Segundo observa D’Ambrosio (2002), o Programa® Etnomatematica busca
entender o saber/fazer matematico ao longo da histéria da humanidade,
contextualizado em diferentes grupos de interesse e comunidades. O autor justifica a
sua insisténcia na denominacdo Programa Etnomatematica, pois procura evidenciar
gue nao pretende propor outra epistemologia que resultasse em uma explicacéo final
da Etnomatematica, mas que se entenda a aventura da espécie humana na procura
de conhecimentos e na adocdo de comportamentos. “E um programa de pesquisa
em historia e filosofia da matematica, com obvias implicacbes pedagdgicas”
(D’AMBROSIO, 2002, p. 22). O pesquisador diz, ainda, que o Programa
Etnomatematica busca permanentemente uma proposta pela transdisciplinaridade, e
mais resguardada contra a ofensiva de ambas as partes que estdo se digladiando na
chamada ‘science wars'’.

O que eu chamo de Programa Etnomatematica € um programa de
pesquisa no sentido lakatosiano que vem crescendo em repercussao
e vem se mostrando uma alternativa valida para um programa de
acdo pedagodgica. Etnomatematica propde um  enfoque
epistemoldgico alternativo associado a uma historiografia mais ampla.
Parte da realidade e chega, de maneira natural e através de um
enfoque cognitivo com forte fundamentacdo cultural, a acéo
pedagégica (D’AMBROSIO, 1993, p. 01).

O pesquisador considera, também, que a aceitacdo e a incorporacdo de
diferentes modos de esclarecer os fatos e os fendmenos, como nas
etnomatematicas®’, sempre leva em consideracgéo as manifestacées culturais.

Para ele, os instrumentos surgiram da necessidade do homem de se

alimentar. Por meio deles, no periodo da pedra lascada, poderiam descarnar os

® D’Ambrosio se refere a Etnomatematica n&o como uma disciplina nova, mas como um programa,
pois a Etnomatematica surge de um inconformismo gerado pela fragmentacdo do conhecimento. O
termo “programa” esta ligado a critica que Lakatos faz dos enfoques de Popper e Kuhn a filosofia das
ciéncias.

7 Existem diversas etnomatematicas, pois consideramos que cada ambiente produz uma
etnomatematica diferente.
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animais cacados atitude que melhorava a qualidade e a quantidade dos alimentos.
Avaliar as dimensfOes adequadas para tais instrumentos poderia ser uma das
primeiras manifestacbes matematicas da espécie. Para abater os animais s&o
criadas as lancas, que auxiliam a coordenacdo motora, percepcao do alvo e das
partes vulneraveis do alvo, e desenvolvimento de habilidades de observacéo e
andlise. Para o pesquisador, tais atos do australopiteco sdo os primeiros exemplos
de etnomatematica.

Tais processos foram decisivos para que se organizassem as primeiras
sociedades. Atividades miticas e simbolicas, entre grupos distintos e numerosos,
provavelmente, fizeram surgir o “canto [tempo] e danca [espaco]’ (D’AMBROSIO,
2002, p. 20, grifos do autor), e levou esses individuos a permanecerem juntos,
situando em tempo e espacgo seu universo simbalico. Para o autor, o canto e a danca
estdo associados a representacdes matematicas de espaco e tempo. A reunido de
grupos numerosos pode ter possibilitado a evolugdo da linguagem, “como fala e
gramatica articuladas” (D’AMBROSIO, 2002, p. 20). E, segundo ele, um dos
primeiros conceitos que surgem no principio do pensamento matematico sdo 0s
modos de contar o tempo.

Para exemplificar a contagem de tempo e a construcdo de calendarios,
D’Ambrosio (2002) diz que, com o aumento das populagdes surge a agricultura, e
com ela a necessidade de se projetar o plantio, a colheita e o armazenamento e,
também, de pensar na posse da terra, na producdo organizada e de trabalho,
fundando as estruturas de poder e de economia ainda hoje prevalentes. Nesse
periodo surgem o0s mitos e cultos relacionados a agricultura, os calendarios
necessarios para o sucesso do plantio, da colheita e armazenamento. Segundo o
pesquisador, os calendarios locais e a sua construgdo sao excelentes exemplos de
etnomatematica.

Nesse periodo ha, também, o dominio do pastoreio e das construcdes, 0s
individuos ao conhecerem o meio ambiente podem proteger-se e nutrirem-se mais
independentes do tempo. A agricultura, o pastoreio e as construgdes fizeram com
que os individuos diminuissem as peregrinacbes. Assim foi possivel que

percebessem as estacdes do ano; reconhecessem o0s ciclos menstruais e
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gestacionais. Para D’Ambrosio (2002) reconhecer e registrar os ciclos menstruais de
acordo com as fases da Lua pode ter sido uma das primeiras formas de
etnomatematica.

Conhecimentos e comportamentos sdo compartilhados e
compatibilizados, possibilitando a continuidade dessas sociedades.
Esses conhecimentos e comportamentos sdo registrados, oral ou
graficamente, e difundidos e passados de geracdo para geracao.
Nasce, assim, a histéria de grupos, de familias, de tribos, de
comunidades, de nagdes (D’AMBROSIO, 2002, p. 22).

Segundo o autor é um saber/fazer, buscando explicacbes e formas de lidar
com o ambiente remoto e imediato. Um saber/fazer em que a matematica é
contextualizada e d& respostas aos fatores naturais e sociais. De acordo com ele, o
dia-a-dia estd imerso de saberes e fazeres culturais e, os individuos comparam,
classificam, quantificam, medem, explicam, generalizam, inferem e, de algum modo,
avaliam, empregando instrumentos materiais e intelectuais préprios a sua cultura. E
um periodo semelhante a ebulicdo intelectual da ldade Média, portanto, o autor
acredita em novo renascimento. “Ethomatematica € uma das manifestagdes desse
novo renascimento” (D’AMBROSIO, 2002, p. 29).

Por muitas vezes me questionei e fui questionada como poderia ensinar
adequadamente a etnomatematica nas escolas indigenas considerando os aspectos
culturais das comunidades. Apés varias leituras, concluo que € preciso olhar e
conhecer a realidade local, pois cada lugar € Unico, ou seja, € necessario mergulhar
no contexto social e cultural dos alunos e compartilhar a percepcao da realidade.
‘Etnomatematica ndo se ensina, se vive e se faz” (D’AMBROSIO, 1988, p. 03).

Para que o aluno indigena aprenda a Matematica académica, se assim 0
desejar, € necessario que ele conheca, inicialmente, a matematica do seu meio, da
sua aldeia, do seu grupo social para, em seguida, aprender os conhecimentos
matematicos escolares, pois assim ele relacionara os conhecimentos vividos com 0s
novos conhecimentos. Ou seja, € papel da escola aproximar os saberes tradicionais
dos saberes escolares.

Para exemplificar cito que ao analisar estudos sobre 0s processos aritméticos

de alguns grupos indigenas ancestrais, encontrei depoimentos de historiadores que
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dizem que os indigenas utilizavam apenas os dedos das méos e, por vezes, dos pés,
ou riscos na madeira. O professor da escola indigena deve se informar com os “mais
velhos” da comunidade a respeito de quais processos aritméticos eram utilizados
para a contagem, discutir com os alunos, perceber se ainda sédo usados, questionar
se 0 grupo conhece outros métodos e, posteriormente, empregar outros meios, tais

como: aparelhos celulares, reldgios e calculadoras, para registrar a contagem.

3.2 RETROSPECTIVA HISTORICA DA ETNOMATEMATICA COMO PENSAMENTO
ETNOMATEMATICO E COMO CIENCIA

Apresentarei de acordo com Sebastiani Ferreira (2004) e Esquincalha (2003)
uma retrospectiva teérica do nascimento e conceitualizacdo da Etnomatemaética:
1973 — Claudia Zalavski designou de Sociomatematica a matematica dos povos
africanos;

1976 — Segundo Bello (1996), Ubiratan D'Ambrosio usou o termo Etnomatemética no
Il Congresso Internacional de Educacdo Matematica, ICME -3, em Karlsruhe,
Alemanha;

1977 — Ubiratan D'Ambrosio usou o termo Etnomatematica em um simpdsio,
realizado em Washington, DC, promovido pela American Association for the
Advancement of Science;

1982 — Ubiratan D'Ambrosio designou de Matematica Espontanea a matematica
desenvolvida por povos na luta pela sobrevivéncia;

1982 — Posner denominou de Matematica Informal a mateméatica transmitida e
aprendida em espacos informais;

1982 — Caraher e Schliemann chamaram de Matematica Oral na sua obra “Na vida
dez, na escola zero’, quando pesquisaram meninos que eram vendedores
ambulantes nas ruas de Recife;

1982 — Sebastiani Ferreira iniciou as pesquisas sobre etnoconhecimentos na
disciplina de Matematica e Sociedade que lecionava na UNICAMP;

1982 — Paulus Gerdes designou de Matematica Oprimida a matematica desenvolvida

nos paises subdesenvolvidos com sistema opressor;
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1984 — No Quinto Congresso de Educacdo Matematica, na Australia, surgiram temas
como “Matematica e Sociedade”, “Matematica para todos”, entre outros. Neste
sentido, Ubiratan D'Ambrosio apresentou sua teorizacao e suas pesquisas;

1985 - Ubiratan D'Ambrosio usou o0 termo Etnomatematica na obra
“‘Etnomathematics and its Place in the History of Mathematics”. Segundo este autor,
ele teria utilizado o termo na década de 70, na Reunido Anual da Associacao
Americana para o Progresso da Ciéncia, porém néo foi publicado;

1985 — Gerdes chamou de Matematica Escondida ou Congelada a matematica
produzida pelos mogambicanos nos desenhos e na confecgéo das cestarias;

1986 — Mellin-Olsen designou de Matematica Popular a matematica produzida no
cotidiano e que poderia ser utilizada no ensino académico;

1986 — Sebastiani Ferreira utilizou Matematica Codificada para designar o saber-
fazer matemético;

1986 — Criagdo do Grupo Internacional de Estudo em Etnomatemética (IGSEm) com
pesquisadores educacionais de todo o mundo que coadunavam a ideia de utilizar o
pensamento etnomatematico em sala de aula;

1986 — Definicao de Etnomatematica no jornal do IGSEm como “zona de confluéncia
entre a matematica e a antropologia cultural” (SEBASTIANI FERREIRA, 2004, p. 04);
1986 — Definigdo de etnomatematica como “caminhos que grupos particulares
especificos encontraram para classificar, ordenar, contar e medir’ (SEBASTIANI
FERREIRA, 2004, p. 04);

1986 — Marcia Ascher, matematica, e seu marido Robert Ascher, antropdlogo,
definiram_etnomatematica como a matematica de povos nao letrados;

1987 — Gerdes, Caraher e Harris chamaram de Matematica N&o-Estandartizada a
matematica produzida fora dos espacos académicos;

1988 — Marcelo Borba designou de Etnomatematica a matematica desenvolvida por
grupos culturais;

1989 — Alan Bischop, ao escrever sobre a Etnomatematica afirmou que é um
conceito, ainda, sem definigcdo e que existem duas vertentes: a de D'Ambrosio e a do

casal Ascher;
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1991 - Sebastiani Ferreira baseou-se nas ideias de Thomas Kuhn; de que a ciéncia
nasce, passa por revolucdes até a sua ruptura; para definir que a Etnomatemética
poderia ser classificada como um acento, movimento e, até mesmo, uma filosofia, o
gue a caracterizava como um paradigma,;

1991 - Paulus Gerdes afirmou que, a Etnomatemética estava inserida na
Matematica, Etnologia e Didatica da Matematica;

1993 — Sebastiani Ferreira designou os etnoconhecimentos de Matematica Materna
fazendo uma associacdo com a Lingua Materna;

1993 — Gelsa Knijnik definiu a abordagem Etnomatematica como a pesquisa das
“concepcgdes, tradigdes e praticas matematicas de um grupo social subordinado e o
trabalho pedagodgico que se desenvolve na perspectiva de que o grupo interprete e
codifique seu conhecimento” (ESQUINCALHA, 2003, p. 07); e, também, possa obter
0 conhecimento académico usando nas situagfes do cotidiano a matematica que lhe
parecer mais adequada;

1997 — Powell e Frankenstein sugeriram que a Etnomatematica surgiu dos discursos
gue envolviam Matemética, Educacao, Cultura e Politica;

1998 — D'Ambrosio utilizou o termo ‘Matematica Antropolégica’ porém com prudéncia
devido as diferencas conceituais entre a matematica e a antropologia;

2002 - D'Ambrosio definiu Ethomatematica como “o ambiente natural, social, cultural
e imaginario de explicar, aprender, conhecer, lidar com modos, estilos, artes,
técnicas” (SEBASTIANI FERREIRA, 2004, p. 05). O autor acredita que existem
diversas dimensdes - conceitual, historica, cognitiva, epistemologica, politica e
educacional - que por vezes encontram-se interligadas.

Como todas as teorias que se destacam no campo da educacdo, a
Etnomatematica ndo ficou isenta a censuras. De acordo com Sebastiani Ferreira
(2004) os autores que mais criticam a Etnomatematica séo Milroy, Dowlling e Taylor.
Milroy ndo acredita ser possivel que alguém que tenha passado pelo processo de
escolarizagdo ocidental convencional, seja capaz de “ver” outra forma de matematica

gue nao seja a matematica que lhe é familiar. Para Dowling, Etnomatematica é uma
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manifestacdo ideolégica que favorece o discurso monogléssico® de um grupo
cultural que comp&e uma sociedade heterogléssica®, dando-lhes mais énfases que a

outros de diferentes grupos.

[...] a sociedade é heteroglossica, composta de uma pluralidade de
comunidades culturais, e as comunidades sdo monogléssicas; e
como a Etnomatematica faz falar estas comunidades, entédo elas tem
um discurso ideoldégico monogldssico, onde o falar de um subgrupo é
privilegiado em relacdo ao falar de toda a sociedade que o contém
(SEBASTIANI FERREIRA, 2004, p. 13).

De acordo com Taylor, a Etnomatematica tem um discurso politico
pedagdgico, mas ndo epistémico, ela ndo se preocupa com o ato de aprender,
esquece da cognicao e privilegia somente o ato de ensinar.

Essas criticas foram vastamente discutidas e refutadas pela pesquisadora
Knijnik™® (1996) no seu livro e, ndo intenciono, nesta pesquisa, entrar neste tema,
pois considero que a autora ja apresentou as argumentacfes necessarias.

O Programa Etnomatematica criado pelo professor Ubiratan D’Ambrosio €, na
area da Educacdo Matematica, o de maior repercusséo internacional. E citado nos
mais diversos congressos e seminarios internacionais e em inameras revistas de
educacdo de renome. Pude comprovar isso no Xlll CIAEM’* em que o programa
educacional e seu autor, receberam inUmeras homenagens.

Quando dei inicio a esta pesquisa, ao buscar na literatura textos a respeito da
Etnomatematica, encontrei inUmeras publicacbes de educadores matematicos que
escreveram a partir das ideias e ideais “dambrosianos”. Confesso que encontrei
dificuldade em escolher quais autores selecionar para este estudo e, isso comprova
gue a Etnomatematica € um dos maiores avancos da Educacdo Matematica.

Porém, para que ocorram as modificagbes necessarias no campo
educacional, garantindo uma pratica Etnomatematica, sdo indispenséaveis alteragcbes

qualitativas na construcdo de uma sociedade de aprendizagem. O papel docente,

68 . : - S
Monoglossia (mono + glossa + ia): Faculdade mental ou psiquica de se falar uma Unica lingua.

69 . . L, L. .
Heteroglossia (heteros + glossa + ia): Faculdade mental ou psiquica de se falarem varias linguas.

0 KNIINIK, Gelsa. Exclusdo e Resisténcia. Educagdo Matematica e Legitimidade Cultural. Porto
Alegre: Editora Artes Médicas, 1996.
L X1l Conferéncia Interamericana de Educacao Matemética. Recife, Brasil, 2011.
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neste caso, € fundamental e a sua formagdo e acdo pedagodgica determinam o0s
rumos educacionais.

Para Freire (1983) a base para tais transformacdes € o dialogo, pois ele é um
veiculo que liberta e garante a democracia, elementos essenciais a uma educacao
etnomatemaética. O professor, nesta conjuntura, apresenta forte influéncia e deve ser
cumplice dos estudantes, assegurar a autonomia e permitir a troca de
conhecimentos, ou seja, evitar o autoritarismo colocando-se como igual ao aluno.

Por meio da Etnomatematica se elabora e se constroi conhecimentos de
acordo com a realidade vivenciada no cotidiano e percebe-se que tais
comportamentos estdo ganhando espago nos campos académicos e cientificos. A
tendéncia que se espera com tais acdes é que a superioridade cientifica da
sociedade capitalista e globalizante, abra espaco para os saberes e fazeres locais

permitindo que individuos marginalizados possam exercer sua plena cidadania.
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Fonte: Vanderson Lourenco
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4 A METODOLOGIA, OS SUJEITOS, O AMBIENTE E A ORGANIZACAO DAS
ACOES NA ENTREVISTA

Smejmommﬁ@wﬁm
Piada no exterion

Mlas o Brasil vai ficar ico
Vamos falurar um mifhio
Quando vendevmon tadas as afmas
Dos nossos indios num Leilao

Que pais & esne?
Renato Rusoo

4.1 A METODOLOGIA

A historia oral enquanto metodologia de pesquisa ainda €, de certa forma,
menosprezada pela comunidade académica, no que se refere ao rigor e status
cientifico. Contrariando a visdo de que esta metodologia ndo possui cientificidade
suficiente, entendo que tal método oferece legitimidade de fonte, ndo apresentando

deslizes tal qual outras fontes histéricas e documentais.

Historia oral como metodologia implica formular as entrevistas como
um epicentro da pesquisa. Tudo giraria em torno delas, que atuariam
como forca centrifuga das preocupacdes. Para a historia oral ser
valorizada metodologicamente, os oralistas centram sua atencao,
desde o estabelecimento do projeto, nos critérios de recolha das
entrevistas, no seu processamento, na passagem do oral para o
escrito e nos resultados analiticos (MEIHY e HOLANDA, 2007, p. 72).

Trata-se de um recurso moderno capaz de “influir no comportamento da
cultura e na compreensao e sensibilidade humana” (MEIHY e HOLANDA, 2007, p.
09). Para Alberti (2005), os teores contidos em correspondéncias ndo estao sujeitos
a mais distor¢des dos fatos do que nas entrevistas gravadas. A diferenca € que, no

primeiro exemplo,
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[...] aideologia se cristaliza em um momento qualquer do passado, na
histéria oral a versao representa a ideologia em movimento e tem a
particularidade, ndo necessariamente negativa, de “reconstruir’ e
totalizar, reinterpretar o fato (ALBERTI, 2005, p.14).

Conforme Garnica (2005), a Historia Oral € a abordagem de pesquisa que

vincula oralidade e memoria, pois permite detectar tendéncias que vao se

manifestando nos depoimentos dos entrevistados, na perspectiva de (re)constituir

contextos e situagdes vivenciadas, narradas por meio das memarias dos depoentes.

Ou:

A necessidade de se ativar ou materializar o que existe em estado
oral retido na memaria, ou mesmo o que foi abafado por processos
de cerceamento, quase sempre acontece por desafios da propria
comunidade, que ndo quer deixar morrer determinadas experiéncias
e que, para isso, produz situagbes nas quais, no tempo presente,
reinventam o passado ndo resolvido. Nesse sentido a histéria oral se
mostra fator significativo, meio de manter a experiéncia passada em
estado de “presentificagcdo” (MEIHY e HOLANDA, 2007, p. 25-26).

Segundo Fiorentini e Lorenzato (2006), uma das vantagens da histéria oral

que, por meio dela, as pessoas com pouca instrucdo e com dificuldade de se

expressar através da escrita, podem transmitir informacbes que ndo seriam

expressas pelos meios académicos. Desta forma, para realizacdo desta pesquisa,

busco na histéria oral elementos para apoiar este trabalho. Busco indicios da

existéncia de conhecimentos etnomatematicos nas comunidades Guarani.

Por meio da histéria oral, por exemplo, movimentos de minorias
culturais e discriminadas — principalmente de mulheres, indios,
homossexuais, negros, desempregados, pessoas com necessidades
especiais, além de migrantes, imigrantes e exilados — tém encontrado
espaco para validar suas experiéncias, dando sentido social aos
lances vividos sob diferentes circunstancias (MEIHY e HOLANDA,
2007, p. 26-27).

Nesse contexto, para iniciar a pesquisa, devo observar que a Histéria Oral é

[...] um conjunto de procedimentos que se inicia com a elaboragéo de
um projeto e que continua com o estabelecimento de um grupo de
pessoas a serem entrevistadas. O projeto prevé: planejamento da
conducao das gravacdes com definicdes de locais, tempo de duracdo
e demais fatores ambientais; transcri¢cdo e estabelecimento de textos;
conferéncia do produto escrito; autoriza¢cdo para o uso; arquivamento
e, sempre que possivel, a publicacdo dos resultados que devem, em
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primeiro lugar, voltar ao grupo que gerou as entrevistas (MEIHY e
HOLANDA, 2007, p. 15).

Para melhor esclarecimento em relacdo a Historia Oral, pretendo apresentar a
seguir, cada um dos fatores abordados pelos autores.

Segundo Meihy e Holanda (2007), ao iniciar um projeto deve-se responder
trés questdes que norteiam a efetivacdo da historia oral: De quem? Como? Por qué?

De quem? As pessoas escolhidas para o estudo nesta pesquisa sao dois
professores Guarani’> que atuam nas escolas indigenas do Parana. Foram
escolhidos professores indigenas em razdo de sua vivéncia nos meios escolares
indio e nao-indio. O que motivou a escolha desses dois professores,
especificamente, foi o vinculo”® estabelecido, entre a pesquisadora e os professores,
na ocasido do acompanhamento pedagoégico do Programa de Formacgdo para a
Educacdo Escolar Guarani na Regido Sul e Sudeste do Brasil Kuaa — Mboe =
Conhecer — Ensinar’®.

Por qué? Tal vinculo me conduziu a analisar e a questionar 0os processos de
ensino e aprendizagem pelos quais passaram estes professores, e o reflexo desta
formacdo na escola indigena.

Como? Para coleta de dados pretendo, por meio de entrevistas, investigar os
conhecimentos (etno)matematicos tradicionais dos professores guarani, questionar
se esses conhecimentos estdo sendo abordados nas atividades produzidas no
espaco escolar e, ainda, elaborar um banco de dados para pesquisas posteriores.
Segundo Freitas (2002), a histdria oral tem como finalidade, entre outras, criar fontes
historicas e a “entrevista de histéria oral permite também recuperar aquilo que nao
encontramos em documentos de outra natureza” (ALBERTI, 2005, p. 22). Tem ainda,
como caracteristica, “a recuperacao do vivido conforme concebido por quem viveu”
(ALBERTI, 2005, p. 23).

2 As entrevistas foram nos locais em gue aconteceram 0s eventos para a formacdo dos docentes
promovidos pela SEED/PR. Portanto, alguns professores indigenas foram convidados pelos
depoentes para participar das discussoes.

" Nos periodos das etapas intensivas do curso, pesquisadora e professores indigenas permaneciam
juntos por longos periodos e, onde eram narradas as suas angustias, dificuldades escolares, saudade
dos familiares e 0 nhandereko ou “o jeito de ser” Guarani.

“o Programa Kuaa Mbo’e foi detalhado no capitulo que trata da formacé&o de professores.



105

Um dos erros mais comuns é a confusdo entre o mero uso de
entrevistas e histéria oral. Entrevistas sdo didlogos efetuados para
instruir temas ou argumentos nebulosos ou informativos e seu
alcance muitas vezes se esgota nisso. Histdria oral € um processo de
registro de experiéncias que se organizam em projetos que visam a
formular um entendimento de determinada situacdo destacada na
vivéncia social. Enquanto a entrevista subsidia outros tipos de
documentos, no caso da histéria oral 0 que se pretende € a
centralizacdo das narrativas que se constituem, desde sua
concepcdo, em objeto central das atencbes (MEIHY e HOLANDA,
2007, p. 64).

4.2 OS COLABORADORES DA PESQUISA

A escolha dos entrevistados, conduzida aos objetivos da pesquisa, levou em
conta aspectos pessoais que poderiam contribuir significativamente com a proposta.
Escolhi os dois professores Guarani, a seguir apresentados, em razdo de diversas
caracteristicas, entre as quais: tempo de vivéncia sem contato com a cultura do néo
indio, fluéncia na lingua indigena, capacidade de lideranca no grupo, intencéo de
manter-se e aos seus descendentes ligados a cultura indigena e por estarem entre
0s membros mais velhos de seus grupos.

v Carlos Cabreira, Guarani Kaiowa, Aldeia S&o Jerénimo, Terra Indigena
Sédo Jerbnimo, Municipio de Sao Jerdbnimo da Serra, Parana, professor da Escola
Estadual Indigena Cacique Kofej. Durante boa parte da infancia, ndo teve contato
com o ndo indio, ndo consta o nome dos pais em seus documentos’, ndo sabe
precisar sua idade e apresenta dificuldades na fala e na escrita da sua lingua
indigena e na lingua portuguesa, sendo este ultimo fato, gerado pela diversidade de
comunidades e grupos com 0s quais conviveu. Nos dialogos com esse professor,
chamou-me a atencéo o fato de que o mesmo utiliza-se da agricultura para a sua
subsisténcia, sendo que, no entanto, apresenta conhecimentos matematicos muito
expressivos, fazendo calculos agrarios por estimativa, com rara precisdo. Na aldeia,

Seu Carlos é uma lideranga, e nos cursos oferecidos pela CEEI, em ocasifes que

A certiddo de nascimento do Seu Carlos foi emitida pelos funcionarios da FUNAI — Fundacéao
Nacional do Indio.
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surgiram “problemas” com os professores mais jovens, recorremos ao Mita (¢ como
os professores Guarani chamam Seu Carlos), pelo respeito que todos tém por ele.

v Teodoro Tupd Jeguavy Alves, Guarani Mbya, Aldeia Itamara, Terra
Indigena Itamara, Municipio de Diamante D’Oeste, professor da Escola Estadual
Indigena Araju Pord. E um dos representantes Guarani mais expressivo, transita
tranquilamente entre as culturas, indigena e ndo indigena. E uma lideranca nata,
inclusive participando como candidato em campanhas politicas. Fala, |é e escreve
muito bem, na lingua Guarani e na lingua portuguesa. Por diversas vezes, solicitou
que deveriamos (a pesquisadora e ele) redigir um caderno pedagdgico em
Matematica’®, na lingua Guarani, para deixar registrados conhecimentos
matematicos singulares contidos na cultura Guarani, antes que se percam no tempo.

Como as entrevistas tem participacdo espontanea, para Meihy e Holanda
(2007), a relacdo entre o entrevistador e o entrevistado deve ser, e foi de
colaboragdo. Assim, sempre procurei deixar um clima agradavel durante nossas
conversas permitindo que os depoentes ficassem “a vontade” para convidar os
parentes para as discussfes. Dessa forma, em alguns momentos, estiveram
presentes nas entrevistas outros professores Guarani que contribuiram relatando
suas experiéncias.

O primeiro passo, apdés a escolha dos participantes, foi elaborar a carta de
cessdo para confirmar a legalidade da entrevista no texto final escrito. Para Alberti
(2005), o pesquisador deve informar ao cedente, desde o inicio dos contatos, sobre a
carta de cessdo de direitos’’, esclarecendo que isto é apenas um conteldo
burocratico. Ao final das entrevistas, o pesquisador deve solicitar ao entrevistado que
a carta seja lida, conferidos os dados e efetuada a assinatura. O texto final s6 sera
publicado, apds a autorizacdo do entrevistado.

Este € um momento bastante delicado, porque, mesmo tendo sido
informado sobre a carta de cessdo desde o primeiro encontro, 0
entrevistado pode sentir o peso da responsabilidade de tudo o que
tenha dito e hesitar em permitir que aquilo se torne publico. Além
disso, a assinatura € um ato carregado de sentido em nossa

76 . o ~ . - - .
As reunibes para iniciarmos a producdo do material didatico em Matemaética, apoiadas pela

SEED/DEDI/CEEL, iniciaram em 2009, porém o material ndo foi concluido.

" Encontra-se anexo.
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sociedade. Ndo € a toa que todos aprendemos a ndo assinar um
documento sem antes ler seu conteudo e ter ciéncia do seu destino.
Assim, por mais que a relacdo de entrevista tenha decorrido em clima
amigavel e de cumplicidade mutua, havendo poucas razoes para o
entrevistado desconfiar dos pesquisadores, 0 momento de assinar a
carta de cessao pode ser desconfortavel para o depoente (ALBERTI,
2005, p. 133).

Os encontros foram gravados, mas ndo deixei de estar atenta ao
comportamento do entrevistado. “Olhar nos olhos, perceber as vacilagbes ou o teor
emotivo das palavras, notar o conjunto de fatores reunidos na situacéo da entrevista
€ algo mais do que a capacidade de registro pelas maquinas” (MEIHY e HOLANDA,
2007, p. 22).

Em Alberti (2005), encontrei que o entrevistador pode conduzir o dialogo
utilizando trés diferentes préticas de realizacao: apenas ligando o gravador/filmadora
e ouvindo os relatos; na modalidade mista em que o entrevistador ouve os relatos na
primeira parte e, posteriormente, propde questdes a serem discutidas e aquelas em
gque o entrevistador conduz a conversa por meio de questionamentos ao
entrevistado. Optei por empregar a segunda opgado por acreditar que esta
proporciona ao entrevistador maior descontracdo ao falar. Ap6s as entrevistas,
segue-se 0 processo de transformar o oral para o escrito, ou como definem Meihy e
Holanda (2007), a transcriacdo, que diferentemente da transcricdo, em que os relatos
sao escritos de forma “bruta”, o texto é escrito de forma a apresentar melhor o
significado e a intencdo do que foi registrado, ou seja, do que o entrevistador quis
comunicatr.

Os desenhos presentes nesta dissertagcdo sao de autoria da pesquisadora e
dos professores Guarani: Vanderson Lourenco, Carlos Cabreira, Jodo Joetavy Miri
Alves, Teodoro Tupéa Jeguavy Alves e Paulo Tataendy Fernandes.

4.3 CLASSIFICACAO DA HISTORIA ORAL

Para Meihy e Holanda (2007) a historia oral apresenta trés tipos distintos:

historia oral de vida; historia oral tematica e tradicéao oral.
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A histéria oral de vida € o relato da vida do narrador, ou seja, sua biografia. O
entrevistado vai narrando livremente seus relatos e isto dependem, basicamente, da
sua memoaria.

Na historia oral tematica existe um foco central definido, um projeto, e as
entrevistas possuem questdes pré-estabelecidas, com critérios relacionados ao tema
e “a histdria oral tematica € sempre de carater social e nela as entrevistas ndo se
sustentam sozinhas ou em versdes unicas” (MEIHY e HOLANDA, 2007, p. 38). Neste
caso, 0 entrevistador deve estar preparado para conduzir a entrevista, de modo que
o narrador responda aos estimulos, previamente estipulados.

O entrevistador, no caso da historia oral tematica, deve ser preparado
antes com instrucbes sobre o assunto abordado. Quanto mais
informagBes se tém previamente, mais interessantes e profundas
podem ser suas questdes. Conhecer as versdes opostas, os detalhes
menos revelados e até imaginar situacbes que merecam ser
guestionadas é parte da preparacao de roteiros investigativos (MEIHY
e HOLANDA, 2007, p. 39).

Para esses autores, a historia oral tematica € utilizada como metodologia ou
técnica e, com o foco do tema acordado no projeto, torna-se um elemento de busca
de elucidacéo de situacdes de conflito, polémicas e contraditorias.

Quanto a tradicdo oral, ela aproxima-se do estudo etnografico, pois ndo se
limita apenas as entrevistas e sim 0 reconhecimento do outro, apresentando
descricdes meticulosas do cotidiano e de suas inversdes. Os grupos agrafos (sem
escrita) sdo 6timos exemplos para pesquisas em tradigbes orais e 0 “sujeito nesse
tipo de pesquisa € sempre mais coletivo, menos individual, e por isso a carga da
tradigdo comunitaria € mais prezada e presente porque continuada” (MEIHY e
HOLANDA, 2007, p. 41).

Estes pesquisadores esclarecem que se faz necessario viver junto a
sociedade pesquisada, compreender os fendbmenos para que se possa traduzir o
universo mitico do segmento.

A complexidade da tradicdo oral reside no reconhecimento do outro
nos detalhes auto-explicativos de sua cultura. Nog¢bes de tempo,
l6gica da estrutura de parentesco, solucbes de alimentagdo e
ordenamento social, critérios de tratamento da saude, visbes da vida
e da morte, bem como a organizac¢do do calendéario e dos processos
de celebragéo - rituais e demais cerimdnias — sdo partes inerentes a
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compreensdo de grupos que sempre sdo exéticos ao conhecimento
comum (MEIHY e HOLANDA, 2007, p. 40-41).

Esta pesquisa apresenta caracteristicas de historia oral de vida, uma vez que
0s participantes narram suas historias de vida, mesmo quando solicitado a falarem

sobre seus processos educacionais.

4.4 O AMBIENTE

As entrevistas foram realizadas nas salas de convencédo de alguns hotéis de
Curitiba, locais em que se realizavam cursos de formacdo de professores
promovidos pela SEED/PR. Os entrevistados faziam parte do corpo discente do
evento, no entanto, foram escolhidos horarios diversos dos de aula, em nada
prejudicando a participacdo no curso. Esclareco que os depoentes, por vezes,
convidaram “seus parentes” para participarem das entrevistas, fato este que sé veio

a acrescentar aos relatos.

4.5 A ORGANIZACAO DAS ACOES DAS ENTREVISTAS

4.5.1 Carlos Cabreira

As entrevistas foram previamente agendadas para que ocorressem durante a
realizacdo da formacdo docente. A primeira entrevista aconteceu na véspera do
inicio do curso (26/09/2010), com Carlos Cabreira, e teve duracdo de 02h52min.
Permitiu-se ao entrevistado discorrer sobre o tema que melhor lhe aprouvesse. Foi
escolhida uma sala”™ com boa iluminacdo e o menor nivel de ruidos possivel. N&do
houve intervalo. Antes do inicio da entrevista, foi perguntado ao entrevistado se o
mesmo_se sentiria constrangido se houvesse a gravacgéo de imagens, respondeu que
preferia apenas gravar o audio, opcao imediatamente aceita.

O segundo encontro foi realizado no dia 28/09/2010 no mesmo local. Neste
dia, Seu Carlos convidou os professores Guarani Darci da Silva e Paulo T.

Fernandes, participantes do evento, para que escrevessem na lingua Guarani 0s

8 Sempre que solicitei na portaria do hotel, onde o evento estava sendo realizado, um local para a
realizacdo das atividades fui atendida prontamente.
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nameros até dez. Posteriormente, iniciei a entrevista que perdurou por 01h19min. O
professor de matemaética Claudio Lopes de Jesus’® participou desta etapa®. Neste
dia, durante a entrevista, fiz alguns questionamentos relativos ao tema de interesse
da pesquisa, mas na maior parte do tempo o entrevistado falou sobre assuntos do
seu interesse, sem ter sido interrompido.

No terceiro encontro, no mesmo local, em 01/10/2010, com a duragcao de
01h07min, contou com a participacdo do professor Pedro Alves®!. Esta pratica de
convidar outros participantes do evento para permanecer na “conversa” acabou
tornando-se um hébito para Seu Carlos, fato que considero que enriqueceu o
trabalho. Nesta entrevista optei por conduzir alguns questionamentos que julgueli
necessarios a pesquisa.

ApoOs a digitacdo dos relatos destes encontros encaminhei, via correio, o0 texto
impresso para Seu Carlos.

O quarto encontro foi realizado em 25/10/2010, em outro evento de formacao
docente realizado pela SEED/PR, e teve duracdo de 01h25min. Neste dia Seu Carlos
trouxe o material impresso recebido, com algumas anota¢des. Foram respeitadas
todas as solicitagdes do colaborador, inclusive de suprimir algumas partes do texto.

O quinto encontro ocorreu em 28/10/2010, no mesmo local, com duracdo de
01h26min. Seu Carlos convidou Teodoro Alves para participar da conversa. Os
assuntos foram de interesse dos entrevistados.

Nesta fase procedi como na etapa anterior, digitei os relatos destes encontros
e encaminhei, via correio, o texto impresso para Seu Carlos.

Em 07/12/2010, Seu Carlos retornou para outra formacao docente trazendo as
correcoes do texto enviado. Todas as sugestdes foram atendidas. Neste mesmo dia
Seu Carlos e Teodoro reuniram-se para elaborar um calendario de plantagbes. As

conversas foram gravadas e transcritas.

" Mestre em Educacdo Matematica pela USP, com a dissertacdo: A etnomatematica das praticas

cotidianas no contexto de formacéo de profissionais indigenas no Xingu. Ano de obtenc&o 2006.

8 Claudio Lopes de Jesus foi contratado pela SEED/DEDI/CEEI para ministrar um curso de

matematica para os professores indigenas. O motivo deste professor ter sido contratado é que o

mesmo tem vasta experiéncia na formacdo docente e na producdo de material didatico com
rofessores indigenas, inclusive no Parque do Xingu.

! Irm&o mais velho de Teodoro Tupa J. Alves.
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4.5.2 Teodoro Tupa Jeguavy Alves

Intencionava comecar as entrevistas com Teodoro no més de setembro. Mas
devido ao falecimento®” do seu pai, néo foi possivel.

Em 26/10/2010, iniciei a entrevista com Teodoro. O local foi cedido pelo hotel
onde o evento de formacdo estava sendo realizado. Segui 0S mesmos
procedimentos que realizei com Seu Carlos no item filmagem e gravacédo de audio.
Expliguei o motivo dos encontros e que as ressalvas no texto seriam respeitadas.
Nesta etapa, permitiu-se ao entrevistado discorrer sobre o tema que melhor lhe
agradasse. A duracgao deste encontro foi de 01h34min.

A segunda entrevista com Teodoro foi realizada em 27/10/2010, com duracéo
de 01h39min. Teodoro convidou Seu Carlos para permanecer no local para
discutirem e observarem diferencas e similaridades culturais entre as suas aldeias. O
tema da discussao foi livre.

ApoOs a digitacdo dos relatos destes encontros encaminhei via correio, 0 texto
impresso para Teodoro.

No terceiro encontro em 08/12/2010, Teodoro trouxe suas contribuicdes e
ressalvas. Seu Carlos permaneceu no local da entrevista participando das
discussbes e, neste dia, aproveitei para fazer alguns questionamentos que julguei
necessarios a pesquisa.

Em 09/12/2010 ocorreu a quarta entrevista com duracdo de 02h13min. O local
e a dinamica permaneceram 0s mesmos, porém neste dia, seu Carlos e Teodoro
convidaram: Joao Miri Alves, irmao de Teodoro; Vicente Vogado, lider religioso e
Darci da Silva, professor Guarani do Estado de Sao Paulo. O tema foi livre.

A Ultima entrevista, com Teodoro, realizou-se em 29/01/2011, na Aldeia de
Itamard, com duracdo de aproximadamente 02h. Neste dia, solicitei ao colaborador
gue construisse algumas armadilhas indigenas. A forma de registro, especificamente

para esta atividade, foi a flmagem e a fotografia.

8 Teodoro, Jodo e Pedro participavam do evento de formag&o docente, em Curitiba, quando foram
informados do falecimento do seu pai. Foi um momento dificil para todos os participantes do curso,
pois seu Gerénimo havia participado em uma das etapas do Protocolo Guarani (Kuaa Mbo’e). Era
comum a participagao dos ‘mais velhos’ ou ‘sabios’ para troca de experiéncia.
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Sempre evidenciei, nos dialogos com os colaboradores, que meu interesse era
somente como pesquisadora e, que possiveis producdes de livros ou similares,

seriam para contribuir com as escolas indigenas.
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FIGURA 6 — A pescaria
Fonte: Vanderson Lourenco
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5 APONTAMENTOS ACERCA DAS ENTREVISTAS

Anos apos o contato as sociedades indigenas reconhecem a necessidade de
entender o mundo do nao indio, pois tais conhecimentos as auxiliam na elaboracéo
de projetos que visam a luta pela terra e a auto-sustentacéo dos grupos. Nos relatos,
dos colaboradores, ouvi que a matematica ndo é novidade para os indigenas, pois
mesmo aqueles individuos sem escolaridade alguma ja a utilizavam em seu
cotidiano, mas nao a conheciam com essa designagao.

Apls a leitura dos referenciais teoricos, concluo que existem diversas
matematicas e que cada grupo social tem uma visdo e uma utilizacdo propria dessa
ciéncia, formas peculiares de calcular e de manejar quantidades, construir
calendarios, principios para o plantio, entre outros. Portanto, tais conhecimentos,
caracteristicos da cultura indigena, ndo podem ser desconsiderados pelo professor,
indigena ou nao, se o0 objetivo € uma aprendizagem significativa.

Fica claro que a relevancia da Matematica no curriculo das escolas
indigenas esta ligada a necessidade de aquisicdo e construcdo de
conhecimentos, de acordo com o0s interesses de cada povo.

7

Identificar quais sdo esses interesses € essencial para o
entendimento de como a atividade matematica se desenvolve, na
pratica, em diferentes contextos sécioculturais e em determinados
momentos da histdria (RCNEI, 1998, p.160-161).

No senso comum a matematica esta relacionada com numeros e célculos; as
sociedades que ndo apresentam tais no¢des sdo consideradas simplistas ou que
desconhecem a matematica. De acordo com o RCNEI (1998), a matematica
académica auxiliou na ascensdo das civilizagdes industriais e, o fato do modelo
econdmico capitalista estar baseado em célculos, levou a ideia de que o pensamento
racional deve estar relacionado ao ato de calcular para a producédo do progresso.
Assim, ter conhecimento matematico significa ter poder.

Nesta pesquisa busco elementos préprios da cultura Guarani que possam ser
utilizados pelos professores indigenas para o ensino de matematica nas escolas das
aldeias. Posteriormente, pretendo apresentar propostas de atividades que possam
ser aproveitadas e desenvolvidas por esses docentes em suas comunidades. Tais

atividades estardo destacadas em quadros.
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No estudo dos dados foram valorizados os conhecimentos culturalmente
distintos e, tomei como guia o conceito de que, para respeitar € necessario conhecer.
Admito que “ndo se trata de resgatar e/ou valorizar somente aqueles conhecimentos
“tradicionais”, efetivamente “indigenas”, isto €, que se mostrem livres de “influéncias”
de outros saberes. Isso ndo existe!” (FERREIRA, 2001, p. 233). Segundo esta
autora, a historia da ciéncia moderna sempre se valeu de aquisi¢cbes e empréstimos
culturais de inimeros sistemas de conhecimentos. Para ela, &€ necessario estimular e
valorizar como os povos indigenas reinventam os conhecimentos tradicionais.

Diante do exposto, na leitura das entrevistas, considerarei trés horizontes
conceituais: 0s numeros e operacdes; o espaco e as formas e as grandezas e
medidas. Justifico a escolha dessas categorias por acreditar que estas trés areas
balizam a Matemética no Ensino Fundamental e as Diretrizes Curriculares que
orientam os professores do Estado do Parana. Considero que por mais que o
pesquisador tente ndo se deixar influenciar, seu olhar est4 imerso pelo que aprendeu
na academia. E muito dificil romper as cordas que nos amarram, as viseiras que nos
impedem de ver o qué os entrevistados querem nos dizer. Somos engessados na
cultura do ndo indio. Podemos nos aproximar até certo ponto, mas ha um fosso de
dimensdes tedrica, epistemoldgica, historica, filoséfica, entre outras, que separa 0s
saberem produzidos no interior das sociedades e o conhecimento considerado

“cientifico”.
5.1 OS NUMEROS E AS OPERA(}@ES MATEMATICAS GUARANI

Os saberes desenvolvidos pelos individuos de uma sociedade surgem e
aperfeicoam-se conforme transcorre a sua historia. Os conhecimentos da escrita e
da matematica expandem os poderes dos sujeitos, tornando a sabedoria do passado
analisavel no presente e passivel de ser aprimorada no futuro.

Ao olhar para a cultura Guarani, sob o ponto de vista da cultura ocidental, eles
“ndo possuem um sistema de escrita ou representagao grafica que seja usado para o
registro e transmissdo dos diversos aspectos culturais”™ (BELLO, 1995, p. 78-79).

Para esse autor, isso é um engano, pois na cultura deste grupo € possivel localizar
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um sistema grafico proprio, especifico e diferenciado, fundamentado em padrbes e
estruturas pouco conhecidos.

A difusdo e perpetuacdo dos conhecimentos parecem acontecer por meio da
primeira lingua do grupo, pois ela possui diversos modos de perceber, classificar,
deduzir, na maioria das vezes, relacionada ao conjunto de significados que a sua
lingua utiliza.

A lingua Guarani € falada por diferentes povos e apresenta variacdes dialetais.
Os Nandeva, Kaiowa e Mbya falam dialetos do idioma guarani, o qual se inclui na
familia linguistica Tupi-Guarani, do tronco linguistico Tupi. Montoya (1876) escreveu
em seus textos, palavras da lingua Tupi Guarani, incluindo sua estruturacédo e a
prondncia. Nestes escritos sdo encontrados animais, plantas, objetos do dia a dia e,
também, os numeros. Para este pesquisador os numeros, na lingua Guarani séo
quatro: petei (um - 1), moc6i (dois - 2), mbohapi (trés - 3) e yrandi (quatro - 4). Para
este autor, o numero cinco seria yrdndi hae nir(i, ou seja, quatro mais o isolado (o
polegar). O quatro sempre utilizado como referéncia.

Borba®® (2009) conviveu com os indigenas no Parand, no final do século XIX,
registrando 0s aspectos culturais e linguisticos desses grupos. Segundo ele, os
Caygud e os Guarani habitavam as florestas as margens dos rios Parana e Tibagi,
no periodo de 1854 a 1876. Foram dizimados por uma epidemia de variola. Em sua
obra, o sistema de numeracdo Guarani € registrado em dois momentos com modos
de escrita diferenciados. A primeira anotacdo do autor estd no capitulo VIII,
denominado “Vocabulario Ciagua Xavante”, em que o sistema de numeragéo
aparece escrito como lingua Caygua, pois segundo o pesquisador, ha semelhancas
entre as linguas Caygua e Guarani. O sistema de numeracdo é escrito da seguinte
forma: petem (um - 1), mbcoin (dois — 2), bbapoi (trés — 3), irondi (quatro — 4) e
tineruin (cinco — 5).

A segunda anotacdo, no capitulo XI, intitulado “Vocabulario”, o pesquisador
apresenta um pequeno dicionario da lingua Guarani, a respeito do qual cito, a titulo

de curiosidade, algumas palavras que representam os numerais dessa lingua: petein

8 A obra teve sua primeira edicdo em 1908.
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(um — 1), mocoen (dois — 2), boopohi (trés — 3), irondi (quatro — 4), petein iruin (cinco
— 5), petein ova (seis — 6), mocoin ova (sete — 7), boapohi ova (oito — 8), irondi ova
(nove — 9), tem iruin ova (dez — 10).

Borba (2009) explica que seus escritos ndo passaram por revisdo, 0 que é
facilmente percebido na leitura do texto, mas revela que escreveu somente a
verdade, sem nada inventar. Tal comentario, talvez expliqgue a forma diferenciada da
escrita dos numerais Guarani, citados acima.

Segundo Philipson (1966), que realizou estudos no Posto Indigena Francisco
Horta (MS) com indigenas Guarani Kaiowa, a numeracao usada é: peteil (um - 1),
mok®&i (dois - 2), mbohapy (trés - 3), irundy (quatro - 4), tenerdi (cinco - 5), teiova
(seis - 6), oikori (sete - 7). Oikoeri, em Guarani, quer dizer muitos, sugerindo uma
base seis.

De acordo com Scott (1981), os Guarani contavam até cinco e o termo que
utilizam para designa-lo seria po ou uma mao. Para registrar quantidades maiores
usariam o cinco como base. As designacdes das quantidades sao: petel (um -1),
mokadi (dois - 2), mbohapy (trés - 3), irundy (quatro - 4), po (cinco — 5 — uma mao),
potei (seis - 6), pokdi (sete - 7), ..., mokdi po (dez — 10 - duas maos).

A seguir, apresento o sistema de numeracdo na lingua Guarani que construi

de acordo com as informac6es dos professores indigenas.

Lingua Portuguesa Professores Guarani Lingua Guarani
Carlos™ peter
Darci peter
um
Paulo peter
Vanderson® petel
Carlos maokoi
) Darci mokor
Dois
Paulo mokoi
Vanderson mokoi
Trés Carlos mboapy

8 Carlos Cabreira, Guarani Kaiowa, professor. Afirmou que djoko, sete, o Nandeva também usa.
% vanderson Lourenco, Guarani Nandeva, professor. Afirmou que o sistema numérico dos Guarani de
antigamente era a contagem dos ndmeros até quatro (irundy).
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Darci mboapy
Paulo mboapy
Vanderson mboapy
Carlos hirundy
Darci irundy
Quatro i
Paulo irundy
Vanderson irundy
Carlos mbyte
_ Darci®® petei po ou po
Cinco - —
Paulo peter jere
Vanderson nirui
Carlos guapy
) Darci petei po petei
Seis
Paulo mboapy meme
Vanderson djagwa
Carlos djoko
Darci petel po mokor
Sete
Paulo mboapy meme peter
Vanderson eitxu
Carlos djywae’y
) Darci petel po mboapy
Oito -
Paulo irundy meme
Vanderson djoetxa
Carlos éma’e
Darci petei po irundy
Nove -
Paulo irundy meme Petel
Vanderson eta
Carlos kwerewe
Darci mokoi po
Dez i
Paulo mokor jere
Vanderson peterjere

QUADRO Il — Sistema de Numeracao Guarani
Fonte: A autora

% Darci K. da Silva, Guarani Mbya, professor. Para ele, a palavra po significa uma m&o ou o nimero
5, e mokoi po é duas maos ou o nimero 10.
8 Ppaulo T. Fernandes, Guarani Mbya, professor. Explicou que jere significa inteiro.
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Comparando os apontamentos dos autores Montoya (1876), Borba (2009),
Philipson (1966) e Scott (1981) com o Quadro Il, concluo que ha muitas divergéncias
entre 0s autores quanto a numeracdo Guarani originaria, livre das influéncias dos
ndo indigenas e entendo que nesta pesquisa ndo cabe um aprofundamento maior
deste assunto.

Para Seu Carlos,

Entdo continuando... para o Guarani nao existem mil, trés mil... o que
existe sdo0 0s numeros que a gente usa. Por exemplo, para plantar
semente de milho usa trés, feijao € trés, plantando de caro¢o em
caro¢co. Rama de mandioca corta dois olhinho para plantar, na lua
nova, e nesta lua planta também batata e, no caso do arroz, sdo 10
carocos (kwerewe) por cova (SEU CARLOS, 2010, p. 194) %,

Para Montoya (1876), Philipson (1966), Scott (1981) e para 0s quatro
professores Guarani consultados, o numero 1 (um) é petei. Ja para Borba (2009), o
namero um (1) é petem e petei que varia apenas na escrita, mas acredito que a
pronuncia € semelhante. Com os numeros 2 (dois), 3 (trés) e 4 (quatro) hé
semelhancas na pronuncia, porém apresentam apenas algumas diferencas quanto a
acentuacédo ou a grafia.

Com relacédo ao numero cinco (5):

- Montoya (1876) — yriindi hae nirGi — quatro mais um (0 nimero quatro como
referéncia);

- Philipson (1966) — tenerdi;

“O numeral Tenerdi (cinco) tem relacdo com Irundy hae nirdi “... é o resultado
de combinar Ty (segunda parte de Irundy) mais Nirui isolado na multiddo” (BELLO,
1995, p. 82).

- Borba (2009) — tineruin — semelhante a Philipson (1996); petein iruin - peter,
um (1) e iruin — isolado — um isolado;

- Scott (1981) — po — uma mao ou 0s cinco dedos;

- Carlos — mbyte ou p6 - uma mao ou os cinco dedos;

- Darci - petefl po — petei, um (1) po, (m&o) - uma mao ou os cinco dedos;

% Nas citagbes das entrevistas, utilizarei os nomes dos colaboradores como Seu Carlos e Teodoro.
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- Paulo e Teodoro - peter jere - petei um (1) e jere inteiro — uma mao ou dois
pares e um impar ou ainda, dois pares e um sem o0 seu companheiro;

- Vanderson — nirui — isolado — uma méo isolada;

O namero seis (6) apresenta as seguintes denominacoes:

- Darci - petei po peter - petei, um (1) po, (méo) e petei (um) - uma mao ou oS
cinco dedos mais um, (1méao + 1);

- Paulo e Teodoro — mboapy meme - trés (3) mais trés (3), (3 + 3);

Para o numero sete (7), identifiquei:

- Darci — petei po mokoi — um mao (5) mais dois (2), (5 + 2);

- Paulo e Teodoro — mboapy meme peter - trés (3) mais trés (3) mais um (1),
(3+3+1),;

E para o numero oito (8):

- Darci — petei po mboapy — uma mao (5) mais trés (3), (5 + 3);

- Paulo e Teodoro — irundy meme — quatro mais quatro, (4 + 4);

O namero nove (9), por sua vez € assim designado:

- Darci - petel po irundy — uma mao (5) mais quatro (4), (5 + 4);

- Paulo e Teodoro — irundy meme petei — quatro (4) mais cinco (5), (4 + 5);

E para o numero dez (10):

- Darci — mokoi po — 2 maos, (5 + 5);

- Paulo e Teodoro — mokori jere — 2 inteiros ou 2 méos inteiras, (5 + 5).

A seguir, apresento algumas propostas de atividades a serem desenvolvidas

nas escolas indigenas:

Investigar na comunidade, principalmente, com os “mais velhos”, se existem padrdes de
agrupamentos diferentes do sistema decimal e, se possuem atividades praticas nas quais sao
usadas as formas de quantificar, classificar e ordenar quantidades, distintas do sistema ocidental.

Apés essas indagacdes, o professor pode apresentar aos seus alunos sistema com bases

diferentes da decimal.

QUADRO lll — Atividade 1
Fonte: A autora

Apresentar situacfes do cotidiano em que os conhecimentos (etno)matematicos foram
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E também:

utilizados. Como por exemplo:

No caso da mandioca vocé planta trés olhinhos se for rama ruim,
porque se for rama boa pode ser dois olhinho. E a matematica que eu
uso. A distancia de um pé do outro e a largura eu calculo s6 olhando,
e a “fundura” do buraco também. Se for mais fundo & melhor porque a
raiz fica bem mais debaixo da terra. Eu plantei 600 pés de mandioca
com trés olhinhos, por aquela rama tava muito fininha. Ainda ontem eu
arranquei uns pés e tava podre entao, vou ter que replantar de duas
ramas, dai vai seis olhinho, vai ter par. Se morre um, nasce a outra
rama (SEU CARLOS, 2010, p.195).

Mas a matematica existia porque o pai plantava. Ele tinha uma pedra e
fazia isso aqui (faz um risco) riscava e deixava riscado, nos falavamos
petei kuri, € um dia. Entdo md&koi kuri ou mékoi ara sao dois dias e
fazia outro risco. Kuri € mais longe, mais distante, passado. O pai fazia
também isso pra marcar os dias que o tatu tava entocado e pra
colocar o pito. E muito comum eu fazer isso também, porque as vezes
eu td6 plantando e quero marcar quanto que ja plantei e marco com
riscos em alguma arvore. Posso fazer 1 risco pra 100 muda, 2 pra 200
mudas ... Eu ndo ando com lapis e papel e quero deixar marcado.
Pode ser no pau (SEU CARLOS, 2010, p.216).

FIGURA 7 — Riscos feitos na madeira
Fonte: A autora

Outra coisa que 0 pai, ensinou pra mim, comparacao: se o tatu
entrasse no buraco e ele visse, ele fazia o pito. Colocava um risquinho
na arvore. Comecou a contar. Ai € amanhd, ele (o tatu) ndo tinha
saido, marcava outro risco; ai ele ia outro dia marcava outro risco (3),
dai ele saiu naquela noite e entrou no pito, entdo a cagada inteirou
guatro dias porque ele ficava um dia preso no pito. Ai ele vai la e
colocava os pito, colocava um aqui e outro la (2 buracos). Tem que ter
2 pito porque um buraco ele entra e no outro € o “suspiro” dele. Se
vocé colocar um pito s, ele pode escapa pelo suspiro. Ele contava,
petei, mdkoi, mboapy, trés dias. Com trés dias ele saiu da toca e
entrou no pito. Quando inteirou quatro dias pode tira o pito. Era uma
matematica, s6 que pra ele isso ndo era matematica. Pra paca é 7
suspiro. Vocé ndo sabia disso ndo? E sete mesmo (SEU CARLOS,
2010, p. 216).

QUADRO IV — Atividade 2

Fonte: A autora
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Construcéo coletiva — professor e aluno - de um texto que simule o encontro entre: uma
crianga (A) que conheca o sistema de base quatro e uma crianca (B) que conhega o sistema de
base dez. Nesse encontro elas teriam que resolver problemas mateméaticos, como por exemplo:

Seu Jerdnimo precisa empacotar sementes separando-as de dez em dez. Toda vez que
completar dez pacotes com dez sementes, ele colocarad os pacotes em uma caixa. As criangas (A)
e (B) séo convidadas para ajudar Seu Jerébnimo que as orienta quanto ao procedimento.

A crianca (A) que conhece, somente, a base quatro ndo consegue entender as
explicacdes e Seu Jerdbnimo responde:

- Cada pacote deve conter o0 seu sistema de base de contagem.

Segundo esta orientagdo como ficardo os pacotes?

Os alunos devem refletir e comentar os resultados.

QUADRO V - Atividade 3
Fonte: A autora.

Substituir os nimeros por simbolos. Este exercicio, na Matematica, € conhecido como

Criptograma e é baseado na substituicdo de niUmeros ou letras por mensagens.

QUADRO VI - Atividade 4
Fonte: A autora

O professor Teodoro ja prop8e para seus alunos, exercicios semelhantes:

Todas as criangas na minha aldeia falam Guarani. Uma varinha é o
simbolo do numero um, a gente Ié i. Eu quero criar simbolos para os
nameros. Por exemplos quem vai construir uma casa pensa em trés
cantos, entdo mboapy. O quatro vai ser o quadradinho. Eu sozinho, a
noite fico observando o céu. Vocé ja viu pipa no Universo? Eu ja
identifiquei. No globo do professor Germano deve ter. Meus simbolos
tem sentido. O simbolo V ou < aparece muito na pintura do rosto do
Guarani. Vocé ja chegou a perceber isso?

Ndo existe certo ou errado, 0 objetivo é sempre modificando,
construindo. Transformar até que dé certo. Eu posso falar pira ruguai,
cauda do peixe, e tem o olho do peixe, pira rexa. E assim:

’ yvyra pengue

< piraruguai (cauda do peixe)

A ou rovy



aka’ é kora

O pira rexa (olho de peixe)

(TEODORO, 2010, p.295).

E, também, a tabela construida por este educador:
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Eu quero registrar os niumeros através de simbolos e penso em fazer

assim:

. Lingua ] _
Simbolos Lingua Guarani
Portuguesa
| um peter
< Dois mokor
A Trés mboapy

<> 8 Quatro irundy
0O Cinco™ petef jere

A A Seis™" mboapy meme

A A Sete mboapy meme peterl
<><> Oito™” irundy meme
<> <> | Nove™ irundy meme peter
O O Dez mokor jere
O O I Onze mokor jere petel
O O < Doze mokor jere mokoi
O O A Treze mokoi jere mboapy
O O <> Quatorze mokof jere irundy
O Q 0 Quinze mboapy jere

% Essa forma aparece na cestaria.

% Dois pares e um impar ou dois pares e um sem 0 seu companheiro.

%L Trgs e trés ou trés mais trés.
%2 Quatro mais quatro.
% Quatro mais quatro mais um.
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O O YAWAN Dezesseis mokoi jere mboapy
OO A A Dezessete mboapy jere mokoi

O O <> <> Dezoito mokor irundy meme

O O <> <>| Dezenove mokof jere irundy
OO O O Vinte irundy jere

QUADRO VIl — Sistema de numeracéo Guarani
Fonte: Teodoro T. J. Alves

Eu preciso criar um simbolo pra representar o dez. Para o trinta eu ja
tenho uma ideia. Vou ter que observar os artesanato... pra ter um,
acho algum simbolo, ou como, por exemplo, 0 pira ruguai que
aparece na pintura corporal ... vamo ter que pensar, vamo ter que
estudar. Talvez eu tenha que modificar. E algo semelhante ao que ta
nesse livro® em que os professores Guarani na oficina de
Matematica dos professores de Sdo Paulo fizeram a pedra de fazer
machadinho é o 1, a pedra e o suporte para fazer o machadinho é o
2, trés flechas é o 3, a flauta é o0 4, os cinco dedos das mados € 0 5, o
dobro de trés é 0 6, arco e flecha é o 7, o dobro de quatro € o 8, cinco
mais quatro é 0 9, o dobro de cinco € 0 10 (TEODORO, 2010, p.297).

Algumas atividades que o professor citado realiza com seus alunos:

Apéds observar o quadro, faca as seguintes somas:

00 + A =
OO+|:|+|:

OO0 + 0 + <=

Apéds observar o quadro, multiplique:

| x| =

AVARE

% Os nuimeros na escrita Guarani Mbya. “Pensamos nestes desenhos que podem se aproximar dos
nimeros na escrita guarani m’bya. Queremos aperfeicoar nosso sistema numérico daqui para a
frente” (FERREIRA, 2001, p.226).
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O x A =

QUADRO VIII — Atividade 5
Fonte: A autora

Pesquisar coletivamente — professor e aluno - o modo como outras sociedades indigenas
anotam os numeros. Pode ir mais além, investigando também sistemas de registro de numeracao
de outros povos, como por exemplo: os algarismos romanos; os algarismos maias; os algarismos
chineses; os quipus do povo Inca, onde eram registrados os bens em forma de nés em cordas;

entre outros.

QUADRO IX — Atividade 6
Fonte: A autora

5.2 O ESPACO E AS FORMAS GEOMETRICAS DOS GUARANI

Neste topico pretendo abordar a visdo das formas e do tamanho dos objetos e
sua localizacdo no espaco na sociedade indigena, bem como suas nocbes de

geometria.

5.2.1 O espaco

Uma das questbes que sempre me chamou a atencdo foi a nocdo de
orientacdo espacial que os indigenas possuem, pois desenham o mapa das suas

Terras Indigenas ndo esquecendo os detalhes.
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FIGURA 8 — Mapa da Tl Laranjinha
Fonte: Vanderson Lourengo

Observar o entorno da escola, prosseguindo até os limites da Terra Indigena. Apds, o
docente apresentara aos alunos as Escalas Cartogréficas, fazendo exercicios complementares.

O proximo passo é a construgdo do mapa da Tl no qual o professor poderd explorar
assuntos, como: pontos de referéncia, localizacdo no espaco (0s quais poderiam ser percorridos
na aldeia, na escola, no ro¢ado, entre outros) e os pontos cardeais.

QUADRO X — Atividade 7
Fonte: A autora

5.2.2 A Geometria

Segundo D’Ambrosio (1992), como o nome da maioria das disciplinas
cientificas - como por exemplo, a matematica e a geometria, entre outras -, sao
originarios da lingua grega, poder-se-ia acreditar que todo o conhecimento resulta do
pensamento grego. O conhecimento moderno evoluiu por milhares de anos e é
resultado de um processo de dindmica cultural na qual muitos povos deram sua
contribuicdo e, diferentes sociedades apresentaram diversos métodos e teorias para
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ajudar a explicar, manejar e conviver com o0s problemas do cotidiano. A Geometria,
ainda de acordo com este pesquisador, € considerada a espinha dorsal do
conhecimento cientifico moderno e, na maioria das vezes, identificada como heranca
cultural grega e, ainda, é “o elemento contestador da propalada hegemonia do modo
de pensar ocidental no pensamento moderno” (D’AMBROSIO, 1992, p. 08). Para
este autor, 0 pensamento geométrico se faz presente no cotidiano dos povos, tanto
nas atividades de sobrevivéncia, de caca, de pesca, de colheita, quanto naquelas
“que respondem ao impulso em dire¢ao a transcendéncia, como cultos, rituais e arte”
(D’AMBROSIO, 1992, p. 08).

As formas geométricas, de acordo com Gerdes (1992), sdo encontradas na
natureza “inanimada” e na organica, sendo que tais fendbmenos podem ser
explicados por causas mecanicas e fisioldgicas, por exemplo: as celas da colméia
das abelhas e as teias produzidas pelas aranhas. Para Gerdes (1992), a historia
coolidgeana®™ nos diz que a geometria existe fora da atividade humana e por
desconhecermos quando e quais humanos perceberam as formas geométricas na
natureza, arbitrou-se aos Mesopotamios a sua origem. Este autor, baseado em
Eves® (1969), nos diz que o Homem reconheceu e comparou as formas da natureza
com formas geométricas, e cita:

Por exemplo, o contorno do Sol e da Lua, do arco-iris e das corolas
de muitas flores conduziram a concepcdo de circulo. Uma pedra
lancada descreve uma parébola [...] uma corda enrolada fica espiral;
teias de aranha ilustram poligonos regulares, etc. (GERDES, 1992, p.
15).

Ainda para este pesquisador, a geometria surgiu da necessidade humana,
nasceu como ciéncia empirica ou experimental e, o homem da antiga ldade da
Pedra, no confronto com o meio ambiente, chegou aos primeiros conhecimentos da
geometria. Mais tarde, no Egito Antigo, na Mesopotamia e na China, estes
conhecimentos foram sistematizados e a transformacdo da geometria de ciéncia

empirica em ciéncia matematica se consolidou com Euclides em “Os Elementos”.

% COOLIDGE, Julian. A history of geometrical methods. New York, ([1940], 1963).
% EVES, Howard. The history of geometry. Historical topics for the mathematics classroom.
Washington, p. 165-191, 1969.
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Em conversa com os colaboradores desta pesquisa, discutimos que a
geometria estd presente na cestaria, na pintura corporal, nos adornos (colares,
pulseiras, etc.), na constru¢do das casas, has armadilhas, no arco e na flecha, entre
outros e os professores afirmaram que o formato das figuras geométricas retrata a
natureza. Como por exemplo, Teodoro citou a forma do peixe, pira ruguai, que
aparece nas pinturas faciais, das vestimentas entre outras.

Eu nunca vi meu pai fazer pintura, mas o povo fazia pintura no rosto,
redondo. Depois que saimos la do Ireno que foi colocado isso. Dai
cada um usava diferente (SEU CARLOS, 2010, p.307).

Ha figuras triangulares, quadrangulares e outras formas geométricas no
contorno das rocas, do campo de futebol, nas pinturas dos tecidos e nas corporais,
no trancado, na culinaria, entre outros. Como, por exemplo:

O xipa pode ser redondo ou quadrado. O quadrado é quando vocé vai
cortando, feito com a méo ele é redondo e pode ser oval. Para adocar
€ usado o mel de abelha ou a batata doce. A batata doce tem que ir
ao pildo junto com a farinha de milho, fica misturado, é socado junto.
E para comer de manh& é muito gostoso, nds chamamos de comida
leve, pode ser depois que a pessoa volta da casa de reza, junto com
um chazinho (TEODORO, 2010, p. 286).

O

FIGURA 9 — Formas da Xipa
Fonte: Teodoro Tupa J. Alves

E também

Voltando a falar das casas, tem casa redonda, tem casa dos dois
lados (casa 2) e tem aquela que sobe desde o chdo até fazer uma
ponta (casa 3), da terra fica fixado até formar um triangulo ou
pirdmide. uma coisa assim. Tem outra que tem a triangulo, mesmo
formato, mas tem as paredes (casa 4).



Fonte: Teodoro Tupa J. Alves

1 peter

3333333
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FIGURA 12 — Casa 2
Fonte: Teodoro Tupa J. Alves

Aqui da pra trabalhar na escola essas figuras aqui: triangulo,
retdngulo, quadrado. Em Guarani nés chama de mboapy akua

(triangulo), akua é 3 pontas, ou rovy, o circulo é pira rexa
(TEODORO, 2010, p.293).

FIGURA 13 — Base de uma casa Guarani na Aldeia Itamara
Fonte: A autora
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Minha indicacdo, para este assunto, € ampliar o olhar do docente para as
situacOes de figuras espaciais, por meio dos blocos que produzem as esculturas
zoomorfas de madeira de animais encontrados no cotidiano e que, atualmente, séo
comercializadas com o nédo indigena. Segundo seu Joao, professor Guarani da TI
Tekoha Afetete, a madeira utilizada para a construgao dos “bichinhos” é a caixeta,

que é de facil corte e desbaste.

FIGURA 14 — Bichinhos Guarani
Fonte: A autora

Construir esculturas’’ em blocos de caixeta. A proposta é expandir o olhar dos alunos para
situacdes espaciais e, a probabilidade de visualizagdo e reconhecimento das formas planas, as
guais ja conhecem. Esta atividade pretende, sobretudo, valorizar e estimular nos alunos o sentido
de observacdo e, também, aprofundar capacidades de reconhecimento, de atribuicdo de
significados, de percepcdo de semelhancas e diferencas entre os elementos do cotidiano, as
concepcdes sobre eles e o trabalho que pretendem produzir. Em seguida, os alunos escolherédo

um tema (animais, brinquedos, etc.) e criardo uma histdria usando as esculturas como meio de

expressao.

QUADRO XI — Atividade 7
Fonte: A autora

Construir blocos légicos e confeccionar o material dourado em blocos de caixeta. Os
blocos légicos sdo pecas geométricas, criadas pelo matematico hingaro Zoltan Paul Dienes, na

década de 1950, com a finalidade de estimular a analise, o raciocinio e o julgamento na educacéo

%" Se esta atividade for desenvolvida com criangas pequenas, o professor pode solicitar o auxilio dos
pais.
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infantil. E composto por quarenta e oito pecas divididas em: circulos, quadrados, triangulos e
retdngulos; em trés cores diferentes (amarelo, azul e vermelho); em dois tamanhos (grande e
pequeno) e em duas espessuras (fino e grosso). Sdo extremamente Uteis na educacgédo infantil,
principalmente, para as criancas que ainda ndo possuem as formas de exploracdo conhecidas.
Quando a crianca apanha a peca, ela a observa e a identifica, o que auxilia no desenvolvimento do
pensamento légico.

Ja o material dourado, criado pela educadora italiana Maria Montessori (1870-1952) auxilia
no ensino e na aprendizagem do sistema de numeracado decimal e posicional e, nos calculos de
operacdes fundamentais. E composto por cubinhos que representam as unidades, barras que s&o
as dezenas, placas que s&o as centenas e um cubo maior que designa o milhar. E um material
gue pode ser utilizado em todas as séries do Ensino Fundamental, basta algumas modificagfes.
Com a manipulacdo deste recurso, em pouco tempo, o professor poderd observar avangos

significativos de aprendizagem.

QUADRO XII — Atividade 8
Fonte: A autora

Outro aspecto que pode ser explorado pelo professor indigena séo as figuras

geomeétricas presentes nas pulseiras, nos colares e nos balaios.

A Zenaide minha filha, tenta fazer pulseira o que ela vé na natureza,
inclusive as cores. As criancas adoram desenhar o que elas véem no
dia a dia: o sol, a lua, as borboletas,..., a Zenaide fez uma pulseira
usando as cores laranja quase vermelho e o amarelo, ela sempre diz:
serd que consigo? Tem o pira ruguai que parece com triangulo, por
iSSO que quero usar o pira ruguai para simbolizar o trés, entéo tudo ta
ligado com a matematica (TEODORO, 2010, p.311).

FIGURA 15 — Pulseira Guarani
Fonte: A autora

E, também

Pra vocé fazer um ajaka (balaio), vocé corta duas takuara’i (taquara)
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na largura de um centimetro e no comprimento que vocé quer o
balaio, pode ser uns dois metros, e comeca arma ela dobrando e
atravessando as taquaras de baixo pra cima (SEU CARLOS, 2010,
p.260).

—
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FIGURA 16 — Trancado de balaio
Fonte: A autora e Seu Carlos
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Selecionar coletivamente, cestas, colares e pulseiras e observar as figuras geométricas
contidas nos objetos. Apés, o professor pode entregar uma folha de papel e orientar seus alunos a
construir uma malha de meio centimetro (0,5 cm). Nesta atividade ja poderdo ser trabalhadas a
utilizac@o da régua e as unidades de medida. Na malha, os alunos ficaréo livres para demonstrar a
sua criatividade, criando as figuras geométricas que desejarem. Posteriormente, o professor
utilizard malhas fotocopiadas ou folhas de papel quadriculadogs, para que os alunos planifiquem os

desenhos geométricos dos objetos®.

QUADRO XIII — Atividade 9
Fonte: A autora

Como por exemplo:

%®Neste caso, 0 professor deve estar atento e comentar com seus alunos que o caderno quadriculado
ou, mais popularmente conhecido ‘caderno de matematica’, geralmente possui medidas diferentes de
meio centimetro.

% Em 2007 participei de um Curso de Formacao Docente para professores indigenas em que o
professor de Matematica Mauro Provin, do Colégio Estadual Rio das Cobras, municipio de Nova
Laranjeiras, apresentou atividades semelhantes, utilizando cestos.
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Fonte: A autora

O que eu sei fazer de artesanato € o mbaraka miri: pega um porungo,
faz dois furos sendo um de cada lado, uma medida de vara, umas 15
ou 20 sementes para colocar dentro e ele esta pronto. Se quiser pode
decorar (TEODORO, 2010, p.312).

FIGURA 19 — Mbaraka miri
Fonte: A autora
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Construir um geoplano. Para tal é necesséario uma tdbua de madeira quadrada com vinte por
vinte centimetros de lado e, aproximadamente, dois centimetros de espessura. Com uma régua e um
lapis, tracar linhas paralelas na vertical e na horizontal com intervalos de dois centimetros. Na
intersec¢do das linhas, pregar pregos finos com trés centimetros de comprimento, deixando em torno
de um centimetro de fora. Procurar deixar os pregos com a mesma altura. Com o geoplano pronto,
criar formas geométricas e desenhos utilizando elasticos coloridos. Se o professor desejar, podera
pintar a madeira e, para evitar que os pregos enferrujem, com um pincel, passar uma camada de
verniz.

QUADRO XIV — Atividade 10
Fonte: A autora

FIGURA 20 — Geoplano
Fonte: A autora
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Sao inumeros os conteudos que podem ser abordados nestas atividades e,
podem ser trabalhados em todas as séries dependendo do grau de dificuldade. Por
exemplo:

- Vocabulario - maior e menor; grande e pequeno; largo e estreito; grosso e fino; alto
e baixo; comprido e curto;
- Operacgbes Fundamentais - Adi¢cdo; Subtracdo; Multiplicacdo; Diviséo;
- Unidades de Medida;
- Fracoes;
- Porcentagem;
- Razdes e proporcoes.

E com relacdo ao contetdo de geometria,
- Ponto;
- Reta — suas posicdes (paralelas, concorrentes, perpendiculares); semirreta;
segmento de reta; ponto médio;
- Plano;
- Giro e angulos - tipos de angulos; medidas de angulo; bissetriz; angulos
complementares e suplementares; angulos formados por duas retas com uma
transversal;
- Poligonos: Triangulos - classificagdo quanto aos lados e quanto aos angulos;
Quadrilateros — classificacdo; Paralelogramos;

- Perimetro e Area.

Construir armadilhas. O professor pode solicitar o auxilio dos pais ou dos mais “velhos” da

comunidade para montar e armar as armadilhas mais comuns do grupo.

QUADRO XV — Atividade 11
Fonte: A autora
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A armadilha que escolhi para descrever o processo de construgdo foi a
“Arapuca”®. Durante este processo, o professor pode abordar diversos contetidos
de mateméatica. Como por exemplo:

Para construir uma arapuca, reuna gravetos fortes e separe-os de dois em dois,

do maior para o menor. (Sugestdo: seriagao)

FIGURA 21 — Construindo uma arapuca 1
Fonte: A autora

Em seguida, amarre os dois gravetos maiores com um barbante. Deixe bem
firme. (Sugestdo: Reta e suas posicdes - paralelas, concorrentes, perpendiculares;

semirreta; segmento de reta; ponto médio).

FIGURA 22 — Construindo uma arapuca 2
Fonte: A autora

100 A construcdo desta armadilha foi sob orientacao de Seu Carlos.
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Inverta os gravetos fazendo um X com o barbante.

FIGURA 23 — Construindo uma arapuca 3
Fonte: A autora

Coloque os dois maiores gravetos restantes em baixo do barbante, formando

um quadrado. (Sugestao: diagonal da figura geométrica)

FIGURA 24 — Construindo uma arapuca 4
Fonte: A autora

Em seguida, colocar os proximos gravetos dentro da armadilha, sempre
colocando na ordem do maior para o menor. Deve ficar bem firme para que o

barbante fique tensionado.
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FIGURA 25 — Construindo uma arapuca 5
Fonte: A autora

Disponha todos os gravetos dentro da armadilha, uns sobre os outros,
prestando atencdo para que todos fiqguem bem firmes. Role o graveto até chegar as
laterais. (Sugestdo: Giro e angulos — tipos de angulos; medidas de angulo; bissetriz;
angulos complementares e suplementares; angulos formados por duas retas com

uma transversal)

FIGURA 26 — Construindo uma arapuca 6
Fonte: A autora

N&o use gravetos danificados, pois eles com a pressao poderdo quebrar e

também nao deslizardo sobre eles mesmos. (Sugestdo: Perimetro e area)
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FIGURA 27 — Construindo uma arapuca 7
Fonte: A autora

Continue com o procedimento até ficar com uma pequena abertura.
(Sugestao: Poligonos: Tridngulos - classificacdo quanto aos lados e quanto aos

angulos; Quadrilateros — classificacé@o; Paralelogramos).

FIGURA 28 — Construindo uma arapuca 8
Fonte: A autora
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FIGURA 29 — Construindo uma arapuca 9
Fonte: A autora

Quando chegar ao topo da armadilha coloque os gravetos na mesma posi¢cao

até fechar a abertura. Role os gravetos deixando-os bem pressionados.

-

FIGURA 30 — Construindo uma arapuca 10
Fonte: A autora

Depois de pronta, a armadilha deve ficar bem sélida para que se possa

manusea-la.
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FIGURA 31 — Construindo uma arapuca 11
Fonte: A autora

Cheque para que ndo tenha nenhum buraco pelo qual a presa possa sair.

FIGURA 32 — Construindo uma arapuca 12
Fonte: A autora

Para armar o gatilho da arapuca, usar um galho quebrado em forma de

forquilha e coloca-lo no topo da arapuca. Isso ira segurar o graveto de suporte.
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FIGURA 33 — Construindo uma arapuca 13
Fonte: A autora

No outro lado do graveto, colocar outro graveto que devera segurar o gatilho.
Este graveto ficara fixo no graveto suporte e isso ira gerar uma pressao que € o

gatilho da arapuca.

FIGURA 34 — Construindo uma arapuca 14
Fonte: A autora

Posicionar o graveto na parte de tras com dois gravetos fortes e a outra ponta
no fundo da armadilha. Fazer isso com o outro graveto no lado oposto e,
cuidadosamente, retirar a mao de baixo da armadilha.
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FIGURA 35 — Construindo uma arapuca 15
Fonte: A autora

Colocar um pouco de alimento, de acordo com o animal que deseja pegar,
guando a presa entrar para comer, tocard em qualquer um dos gravetos e a
armadilha se fechard. Em seguida, coloque a méo cuidadosamente dentro da
arapuca, pela parte superior, para que a presa ndo escape. Faga isso rolando os
gravetos e coloque sua médo de forma que vocé bloqueie a saida e que consiga
agarrar o passaro. Depois que segurar a presa pode erguer a arapuca sem

problemas.

FIGURA 36 — Construindo uma arapuca 16
Fonte: A autora
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Para Teodoro,

Aripuka € uma armadilha que vocé precisa calcular peso, area e
espaco para segurar 0s passaros ou bichinho. Se vocé achar que ta
pouco peso, e vocé imagina que a arapuca nhao vai segurar esse
passaro ou bichinho, coloca outra madeira pesada em cima, e essa
madeira para ajudar a pesar mais, para que a arapuca tenha mais
peso e dai o animal ndo escapa. Entdo ndo € s6 construir a arapuca
gue resolve, tem outras dindmicas que pode ser trabalhada, sendo
nao adianta, vocé ndo vai pegar nada na armadilha.

As vezes vocé faz uma arapuca sem calcular o que voceé vai pegar. A
arapuca ndo vai da garantia se ndo sabe o espaco que o bicho vai
ocupar e o peso dele. O peso da armadilha vai ter que sustentar para
aquele bichinho ndo consegui escapar, entdo nesse caso, tem que
colocar outra madeira mais grossa como peso em cima. Quando vocé
for armar também a arapuca tem aquele negdécio aonde vai a vara.
Para que a arapuca desarme, a vara tem que ter a mesma medida da
arapuca, ndo pode estar mais comprido, nem mais curto. Se a
varinha for mais comprida do que a arapuca, ela (a arapuca) nao vai
cair no chdo e se a varinha é mais curta, a arapuca também nao
consegue desarmar rapido. Entdo tem essa dificuldade, quanto mais
a vara é comprida a arapuca fica mais alta ainda para ter espago
suficiente. A medida que a gente “tira” entdo é essa medida de
arapuca e da varinha.

Tém também a linha, é da mesma medida da arapuca e da varinha.
Aonde a gente “tira” a medida e além de vocé calcular toda aquela
area que a arapuca oferece, vocé também tem que se preocupar com
a medida da linha e da vara, tem também a distancia da forquilha
para desarmar tudo, tem que calcular. Também tem o peso, o
comprimento (TEODORO, 2010, p.281).

Analisar as figuras geométricas presentes na pintura corporal Guarani.

QUADRO XVI — Atividade 12
Fonte: A autora

Com relagéo a pintura corporal, para Teodoro

No meu trabalho eu coloquei uma foto com duas criangcas, uma
menina e um menino, que mostra como se deve pintar o rosto. Uma é
diferente do outra, por exemplo: o pé de saracura € desenhado no
rosto das meninas e os trés riscos que chamamos de unha de onca, é
utilizado no rosto dos meninos. E ndo é s6 a pintura e a cor que é
diferente o corte dos cabelos dos meninos e das meninas também é
diferente (TEODORO, 2010, p.307).
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FIGURA 37 — Pinturas faciais Guarani
Fonte: A autora

5.3 GRANDEZAS E MEDIDAS GUARANI

Em inomeras situacdes do dia a dia, inevitavelmente, as medidas estdo
presentes, como por exemplo: a medida dos quildometros entre cidades; os quilos de
alguns alimentos comprados; quantos metros quadrados de lavoura serdo plantados;
a metragem de arame necessaria para cercar o terreno; quantos litros de agua seréao
consumidos; entre outros. A necessidade de medir parece tdo antiga quanto a
necessidade de contar (BELLO, 1995, p. 117).

Os exemplos deixam evidente que, as nocdes relacionadas as medidas e
esses conceitos estdo ligados a uma linguagem do grupo familiar, ou seja, tem
origem nas préticas cotidianas e com suas concepcdes de grandeza com unidades
de medidas variaveis.

Eu aprendi com a minha mée, ela usa como se fosse a medida de
uma xicara, pra fazer a xipa que é feito de farinha de trigo ou de milho
misturado. Para fazer o mbojape também precisa dessa medida do
punho. S&o comidas do Paraguai (TEODORO, 2010, p.286).

Eu aprendi a calcular a distancia, se € 3 km, quantos minutos que
leva, meia hora,... e quanto tempo que leva pra percorrer essa
distancia. A idade que eu aprendi isso foi com oito, nove anos, a
gente aproveita um tempo no sidbado ou domingo para fazer um
brinquedo de carrinho de madeira, corta madeira na medida certa e
faz o carrinho e a roda, bem direitinho (TEODORO, 2010, p. 289).

E também,
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Esses conhecimentos eu aprendi com meu pai, € com o Terena que
me criou. Eu aprendi a medir a ro¢cada, o mato. Ele falava: 5 palmos
da 1 metro. Ele me chamava pra ajudar ele, eu era rapaz e ele
pagava. Era de 5 palmos, ..., s6 5 palmos, entéo por isso que eu falei
da Matemética pra vocé: ndo existia de mil, ..., 5 palmos: 1 metro, 10
palmos: 2 metros, da 1 braca (1 braca = 2,20m). Isso ai eu aprendi
(SEU CARLOS, 2010, p.232).

Nestes relatos percebo que os entrevistados conhecem e utilizam as unidades
de medidas empregadas na sociedade nao indigena (medida padrdo) e também
aguelas usadas no cotidiano da aldeia e, na prética, as duas se intercalam.

Dentre as grandezas que podem ser quantificadas, as mais elementares sao:
o0 comprimento, a superficie, a capacidade, a massa (ou peso), o tempo e o sistema

monetario (dinheiro).

5.3.1 Comprimento

Ao medir e quantificar caracteristicas do comprimento, da superficie, dos
valores; portanto, conceitos de medida e grandeza ndo se separam. As
caracteristicas dos objetos constituem as grandezas a serem medidas, mas nem
todas as caracteristicas sdo grandezas como, por exemplo, a cor e o formato do
objeto. Mas, objetos dispares podem ter caracteristicas comuns como, por exemplo,
0 comprimento.

As caracteristicas do objeto como o comprimento, a largura e a altura sao
chamadas dimensbGes e, cada uma dessas dimensfes, possui caracteristicas
opostas: de alto, é baixo; de curto, € comprido.

Em alguns objetos prepondera apenas uma dimensao como, por exemplo, um
fio de cabelo em que predomina o comprimento; em uma folha de papel em que
predomina comprimento e largura; e, em outros objetos, como uma caixa d’agua, ha
predominéncia do comprimento, da largura e da profundidade.

O professor indigena deve observar, em sua comunidade, como esses
conceitos sdo elaborados e, posteriormente, mostrar atividades praticas em que
podem sé&o utilizados.
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Pra fazer o angu’a (pildo) vocé corta mais ou menos meio metro de
madeira e cava petei p6é (1 mao ou 1 palmo), depois queima pra fazer
0 acabamento. Soca arroz, milho, mandioca, erva... (SEU CARLOS,
2010, p. 219).

FIGURA 38 — Angu’a
Fonte: A autora com Seu Carlos

O comprimento é uma das caracteristicas de um objeto que pode ser

comparado. Nas comparac¢des, no caso dos grupos indigenas, é comum a utilizacao

de partes do corpo, por exemplo: a mao, o palmo, o punho, a chave e o polegar; e

nos pés, o0 passo, o pe.

E também,

O passo é muito usado como medida para construir as casas, assim
como também é usado o polegar em centimetros. Esse é mais para
medida pequena como um remédio, algo assim. Tem também, eu ndo
sei como € que vocé chama, mas eu chamo de “punho”, como se
fosse a méo cheia, pode trabalhar com fracdo: meia fracdo, ou meio
punho ou inteira (2 medidas). O punho eu posso medir arroz, feijao
com um punho (TEODORO, 2010, p.286).

A vara, o arco da armadilha, tem que ter mais ou menos, nédo, digo 2
metros, mais duas medidas do brago, porque dai vai dar uma vara
bem comprida. Porque ele vai ficar menor, porque depois que vai na
terra, uns 50 cm, depois o arco dele vai diminuir menor do que dois
bragos, bem curvado essa é a medida certa. Ndo importa o tamanho
do braco, é essa a medida. Meus bracos abertos ddao 1m 50. Eu uso
muito a medida do meu corpo. Porgue a gente ndo carrega metro ou
trena no bolso sempre. Se vocé precisa de imediato corta uma vara, e
vocé ja tem a medida certa no seu corpo (TEODORO, 2010, p.286).
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5.3.2 Superficie

Ao medir objetos considerando as duas dimensdes - comprimento e largura —

mede-se a sua superficie. As superficies podem ser comparadas, inclusive a olho nu.

5.3.3 Massa (ou peso)

Os corpos possuem massa e estes com a agao da gravidade, possuem peso.
E dificil comparar a massa dos objetos diretamente, mas o peso pode ser comparado
com facilidade, até mesmo pela observacdo visual. Em casos mais complexos, o
instrumento que pode ser utilizado é a balanca.

Tém crianca la na escola que ndo sabem o que é uma duzia, nao
sabem 0 que é uma mao, ndo sabe o que é saco. Entdo é uma
matematica e eles tém que saber o que é um saco de milho, quantos
quilos tem um saco de milho,... € uma matemética que eles véo ter
que aprender, porque na hora de pesar, eles vao ver que se num
saco tem quantos quilos. Quando se pega 1.200 quilos vai dar 20
sacos de milho. Um saco tem 60 quilos (SEU CARLOS, 2010, p.257).

5.3.4 Capacidade

No caso de objetos com profundidade para conter sélidos e liquidos, como
garrafas e panelas; o espaco contido no interior dos recipientes € a sua capacidade.
A capacidade de um recipiente depende da quantidade de liquido que ele pode
conter.

Os objetos ocupam lugar no espaco e este espaco ocupado por um objeto € o
seu volume. A relacéo entre a capacidade e o volume do objeto é estreita como, por
exemplo: uma garrafa contém uma capacidade que é a quantidade de liquido que
cabe em seu interior e seu volume é a quantidade de espaco que ele ocupa. Os
valores sé@o proximos, porém o volume da garrafa € maior, porque nele esta inserido
a espessura do vidro.

A nocéo de medida como comparacdo de grandezas e a ideia de uma unidade
padrdo para efetuar as medidas é desenvolvida por Seu Carlos em diversas

atividades praticas, principalmente, na agricultura.



E também,

150

Mas eu sempre falo essas coisas, de quantos carocos, entdo a gente
vé: quantos pés de feijdo que vai em um alqueire? Isso nédo é
Matemética? Quantos pés? E se vocé achar 15 vagem de feijao em
cada pé e 5 carogo em cada “vaginha”, vocé vai colher uma base de
40 a 60 saco de feijao, em 1 alqueire, e conforme se tiver mais de 15
vagem bem gralda vocé vai tira uma base de 80 saco, um pouco
menos de 100. Entdo a gente vé quantos pés de feijdo que da uma
lata, quantos pés de feijdo que ddo um litro. Eu tive a capacidade de
contar que em 1 litro de feijdo tem 1200 caroc¢os. E 0 meu plano ainda
é contar os feijdes com os alunos. E uma Matematica (SEU CARLOS,
2010, p.233).

E entdo o milho: eu vou contar se der 60 pé de milho e cada pé te der
2 espigas, ele vai dar 1 balaio. Eu plantei milho num terreiro la na
minha casa, eu plantei 240 pé de milho, e pus 2 caro¢go em cada cova
e deu ... 480, 960 espiga de milho, por que deu de 2 espiga outro deu
3. Entdo essa também é uma Matematica. Do milho eu fiz pra comer:
angu, pamonha, comemos assado, cozido, e se sobrar eu vendo.
Mas essa a base, a noc¢do da coisa. Eucalipto, se vocé for plantar em
1 alqueire vai plantar 3000 pés de muda. E se vocé cortar com 4 anos
vai tirar 1000 a 1500 metros. Isso ndo aprende na escola, aprende
somente convivendo ali. Eu nunca tinha plantado nem laranja e
aprendi (SEU CARLOS, 2010, p. 233).

Uma espiga de milho se der 100 sementinha, ..., eu acho que néo da
100 sementinha, ..., mas vocé vai colocar 3 carocinhos de milho em
cada buraco, entdo uma espiga de milho ja vai dar muito milho. Entao
€ uma Matematica. E a distancia entre 0os pés € meio metro né, 2
palmos e uma chave, 2 palmo e meio. Tem gente que planta s6 de 1
(grédo) de milho, mas eu planto de 2 porque se falha um, tem o outro.
O feijdo tem que plantar de 12 a 15 carogo por metro; e o milho vocé
pode plantar também de 10 a 12 caroco por metro, porque dai a
semeadeira cai aqui e cai outro aqui (faz a distancia com as maos).
Agora de matraca sai 0 espaco certinho, se vocé plantar no tempo
tarde, vai ter que plantar mais longe um do outro, a rua tem que ser
mais larga. Eu plantava 20 quilos de feijdo até meio dia, com matraca
(semeadeira manual), comecava |4 por 7h30m ou 8h e ia até meio
dia. A cada dez matracada devem cair 2 a 3 sementes de milho em
cada cova e 30 gramas de adubo. Vocé regula a maquina pra cair 2
ou 3, até quatro, semente por buraco. A matraca deve ser enterrada
na profundidade de uns 3 dedos, se plantar raso demais o0s
passarinhos comerdo o milho, e se for muito fundo a semente pode
ndo nascer, ele ndo nasce porque fica muito socado. Tem também o
sarakua, feito de cedro, que vocé faz de pau em forma de cavadeira,
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também serve pra abrir a terra pra plantar o milho, 1 passo e meio
mais ou menos (1m e meio) (SEU CARLOS, 2010, p. 234).

Como outros exemplos, cito:

A batatinha é assim: vocé planta 1 alqueire de batatinha dividido em
rua, e se vocé sabe quanto deu uma rua € s6 calcula quantas ruas
tem e soma; dai vocé sabe quanto que tem em 1 alqueire.
Comparacdo: se tiver 100 rua de batatinha, e se der 30 saco em uma
rua, ele vai dar € 30, 60, 90, ..., ele vai dar uma base de 3000 saco
de batatinha em um alqueire. Quando da muito pouco ele da uma
média de 1500 saco (SEU CARLOS, 2010, p. 235).

Mas também tem que ensinar a matemética da comunidade, do jeito
gue eu td falando, ensinar as criancas a plantar, quantos maquinarios
gue vai, quanto que € uma dulzia, quantas espigas que é uma duzia,
guanto de milho d4& um quilo. Uma quarta é 6 mil metros quadrados,
porque 24 mil € um alqueire, né? Entéo vai dar 6, em algum lugar é 7
dai € 28 mil metros quadrados, em algum lugar é 7 mil metros
guadrados. Entdao é 24 mil metros quadrados vai dar 6 mil metros
guadrados no Parana. Entdo é uma matematica ai porque talvez a
pessoa vai querer fazer um curso técnico Agricola e ja tem esses
conhecimentos (SEU CARLOS, 2010, p.257).

Eu trabalhei em 1969, em uma Usina de Cana do Meneguel, la em
Dourados, perto do Rio Brilhante. Eu ndo sabia fazer direito nada e
eu cortava cana e eu media no passo. Se tivesse 5 de 5m, dava 25
metros, ai foi 78, comecei a trabalhar na Usina Moura Andrade que
falavam o Rei do Gado, uma fazenda muito grande... (SEU CARLOS,
2010, p.229).

No trabalho no corte de cana tinha que em cortar quadros que
podiam ser por exemplo: 6 metros de largura, em 5 ruas (linhas em
gue sdo plantadas a cana), por um comprimento que variava por
trabalhador. O quadro é chamado também de eito, e 0 comprimento
depende de quanto que o cortador de cana consegui cortar (SEU
CARLOS, 2010, p.230).

Ao analisar estes relatos percebo as unidades de medidas que estédo
presentes, que dizem respeito ao comprimento, ao peso, a superficie, entre outras,
todas relativas as partes do corpo. Ao medir objetos ou pequenas distancias
empregam a mao, ou seja, o palmo e para as consideradas, ainda menores, 0
polegar e a chave. Seu Carlos para medir a roga utiliza o passo, considerando-o
como um metro e, também, o meio passo. Ainda é possivel encontrar relagdes entre

as unidades passo e palmo, escolhendo um ou outro de acordo com aquilo que Seu
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Carlos quer medir. Outra forma de relato de um metro de comprimento é a medida

existente entre o chdo e o umbigo, segundo Seu Carlos.

Tém as toras, eles (os Guarani) cortam do talo e nem precisa medir,
corta 0 pau e mede até aqui (mostra a altura do umbigo) e mede um
metro. Ai se pensa que eu conto? Nao conto, eu tenho nogéo (SEU
CARLOS, 2010, p.237).

As unidades de medidas presentes nos relatos e que revelam a medicéo

volume e massa sdo baseadas em objetos usados no dia a dia como: litro, xicara,

entre outras.

Na construcdo das casas utilizam o passo como unidade de medida. Nos

relatos de Seu Carlos, aparecem outras unidades de medidas como o miolo, o caudo

e o ripar:

E também,

N&o, ndo ta certo, oh! Aqui tem (geral) aqui ela a principal, o miolo. A
linha ali, esse aqui que vai o (caudo) dela. Eles faziam as forquilhas e
levantam. Entdo o caudo vai ser: um, dois, trés, quatro; no um passa
a régua. Dai vocé vai ripar ela, vai ripar aqui. Vai ser na base de 6
esteio aqui e 6 aqui também. E & base da casa, do chdo. O daqui
fechava a casa, so faltava levantar ai. E isso aqui é o caibro. Tudo vai
ser na base de... Ai aqui é uma porta, mas eu coloquei dois a
principio né? N&o, néo tinha janela. E, vocé vé que o redondo vira até
aqui, outra aqui, outra aqui e outra aqui e dai tem o ripamento de
embira. Entdo aqui é essa casa e ela ndo ta assim. Entdo aqui € o
espelho, aqui é outro espelho, aqui outro espelho, entendeu aqui, 6
ta? E aqui deu par e par? Entdo e ndo passa a conta dos nimeros,
da quantidade que te contei. Ai depois aqui, vai ripar aqui. Vai ser 4
aqui e 4 aqui, vai dar 8. Ja ndo passou daquela medida de 20, 30, 40
(SEU CARLOS, 2010, p. 242).

A cobertura da casa é de folha de coqueiro. Ai depois com o tempo
gue passou o tempo achava sape, e cobria com sapé. A quantidade
depende do tamanho da casa, varia. Aqui ndo deu par, mas vai dar 5.
Vocé vé que de 5 nunca passa. Entorta as embira e a casa fica
redonda. As pessoas doentes ficam |4 dentro (SEU CARLOS, 2010,
p.244).

Pode medir para construcdo das casas com pé e passo. Depende do
tamanho que a pessoa quer, mas pode ser 4 por 6 passos. As casas
de reza dos Nandeva e dos Mbya s&o bem diferente, eu conhego cruz
por amba sempre fica na dire¢cdo do sol, nunca fica em qualquer
lugar. Até hoje nos fazemos as casas de reza desse jeito. Noés
falamos ogajekutu ou ogaguas entao deve ser por iSSO que 0S hao
indios falam oca pra nossas casas. (SEU PEDRO, 2010, p. 244).
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Pra construir as moradias nossos pais usavam como medida os
passos, quatro passos (comprimento) por cinco passos (largura). A
frente da casa era voltada pro Sol. Dividia esses quatro passos em
dois e fazia a porta da entrada. A altura tinha uns 4 metros mais ou
menos no tronco mais alto, e dependendo da altura das pessoas que
ia morar, na parte mais baixa, uns 2 metros. Tinha que ter uma caida
por causa da chuva, sendo chove e molhava tudo e ninguém dormia
(JOAO, 2010, p. 326).

Outro exemplo,

As casas sdo feitas de taquara, e tem porta, coberta com folha de
palmeira, sem pregos, s6 amarradas. As casa mais antigas eram
construidas assim. Nao tem janelas. As casas de reza sdo dessa
forma. E calculado por nimero de passos, 3 passos por 5 passos
(TEODORO, 2010, 294).

Em janeiro de 2011, em visita a aldeia de Itamar&, no municipio de Diamante
D’Oeste, observei nao indigenas trabalhando na construcdo de casas financiadas
pela Itaipu. Segundo Teodoro, as “plantas” das casas foram feitas com o auxilio dos
indigenas para que fosse respeitada a cultura do grupo.

Os relatos de Teodoro, sobre as unidades de medida, sdo voltados para a
construcdo e armacao de armadilhas. Tal fato ocorre provavelmente, devido as
atividades desenvolvidas por ele cotidianamente.

Tem bodoque também s6 que pra matar passarinho. Eu td
perguntando por que eu aprendi que a medida certa do arco é a
altura da pessoa. Eu mesmo a medida certa do arco é 1 metro 60. A
altura do arco tem que ser a minha altura. Porque é a capacidade de
forca que eu tenho é a minha altura, se for mais alto do que eu néo
da certo, é pouca capacidade, porque dai meu braco fica curto. Se for
muito baixo, também néo da, porque vai arrebenta, quebra, porque a
minha capacidade vai ser maior do que o arco pode aglentar. Eu fui
por dois anos preparador de arco e flecha, entdo eu preparava lanca,
varios tipos, e arco é verdade mesmo, eu consigo puxa ser for igual a
minha altura, se for muito alto ndo tenho forca e ndo consigo puxar
toda a capacidade que o arco tem e a flecha sai com velocidade
fraca. A lanca também tem que por peso na ponta, porque se a vara
tiver mais peso que a ponta a flecha cai muito rapido, da medida, da
distancia que vocé quer alcancar, ela cai antes. Se a ponta for mais
pesada a distancia vai mais longe. O que determina a velocidade dela
(da flecha) é a ponta mesmo. Pode ser de osso ou de ferro
(TEODORO, 2010, p.305).
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Eu sei fazer armadilha para inambu, para porco do mato, é uma
armadilha totalmente diferente da armadilha para pegar passaro ou
animal pequeno. A armadilha para pegar porco do mato tem que ter
maior peso do que a for¢ca do bicho. Eu tenho que medir a minha
forca com a forga daquela vara que vai fazer arco. Entdo eu tenho
que fazer arco com a minha forca pra garantir que o porco nao vai
escapar. O porco tem mais ou menos a minha forca, a forca que eu
tenho, como a vara ultrapassa a minha forca entdo vai garantir que o
porco do mato vai ficar nessa armadilha. Usa lago no pescoco, vocé
tem que calcular a altura do animal. S&o duas varas e faz o laco,
onde o porco do mato passa, e a altura da armadilha tem que
calcular, vocé abre duas varas e amarra outra e 0 espago que ele tem
e ele vai forgar um pouco, e puxa a linha, e fica preso e ele n&o tém
mais saida. O bicho pula e fica pior ainda porque cada vez que ele
pula ajusta mais (TEODORO, 2010, p.284).

Tem uma armadilha que vocé faz o buraquinho no chdo para pegar o
veado. O veado € alto, mais ou menos um metro, entdo ndo pode
fazer uma armadilha enorme, entdo a estratégia € isso: pegar pela
perna. Por isso ele faz um buraco de mais ou menos vinte ou mais
(centimetros) de profundidade. Entdo ele pisa com maior peso, € 0
gue acontece se for pra pegar pelo pescogo, vocé ndo pega hunca. E
0 segredo da armadilha é o seguinte: o veado aonde ele sempre
anda, no carreiro dele, ele pisa como se fosse em zig zag, Ele vai
pisar aqui e joga o pé da frente na mesma posicdo, ele sempre vai
pisar no mesmo lugar, mais ou menos 5 cm, ou 10 cm, entdo esse é
o segredo da armadilha. Se vocé coloca a armadilha nesses circulos,
VOCé nunca vai pegar o veado, ele nunca vai pisar no buraquinho. As
criancas tem que saber disso, porque sendo ndo adianta saber fazer
a armadilha, se vocé ndo sabe armar. Essa é a Matematica que a
gente precisa saber: de 5 em 5cm, vocé calcula pra colocar a
armadilha. Vocé, pra garantir, pode colocar o buraco em mais pontos.
O laco fica la dentro do buraco, vocé cava uns dez, 20 centimetros, e
coloca l4 dentro o lago. O cacador ja sabe disso... Entdo o dialogo é
muito bom, um ensina o outro. Porque a pessoa que conhece ja te
ensina, ndo faca assim, que vocé ndo pega nada (TEODORO, 2010,
p.285).
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FIGURA 39 — Pegadas do Veado
Fonte: Teodoro Tupa J. Alves

Investigar coletivamente — professor, alunos - quais as unidades mais empregadas na
comunidade? Como séo feitas as construgdes das habitacdes locais? Quais as unidades de medidas
utilizadas para as mesmas?

Posteriormente, o professor pode inserir as unidades de medida padréo.

QUADRO XVII — Atividade 13
Fonte: A autora

Plantar uma horta comunitaria. Quais as unidades de medidas utilizadas para o plantio?

Na horta também h& a possibilidade de demonstrar a diferenca entre perimetro e area.

QUADRO XVIII — Atividade 14
Fonte: A autora

Construir e armar as armadilhas mais comuns na comunidade.
Como por exemplo, cito a armadilha denominada de mundéu, pois a construcdo da mesma

apresenta célculos de comprimento, largura, peso, tempo, entre outros.

QUADRO XIX — Atividade 15
Fonte: A autora

Tem quatro tipos de mundéu, um deles, bem pequeno, é para pegar
ratinho. O mundéu néo pode ficar muito solto tem que ser bem justo e
estreito de acordo com o tamanho do rato, mesmo que vocé nao
esteja enxergando ele, vocé calcula mais ou menos, peso, altura, e
ele ndo precisa ser muito comprido. O mundéu € usado como uma
ratoeira. Nesse caso do ratinho, vocé ndo pode calcular o lado que
ele vem pela esquerda ou pela direita, entdo nesse caso o mundéu é
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feito com duas entradas, diferente daquele que é feito préximo da
toca dos bichos (TEODORO, 2010, p.283).

FIGURA 40 — Mundéu
Fonte: Mauro Dietrich

Em todos os exemplos sugeridos, o professor tem a opcao de convidar toda a
comunidade para participar das atividades, em que os pais ensinam as armadilhas e
as construcdes das casas e, as maes, a culinaria e o artesanato. A comunidade
possui sabedoria e esta deve ser transmitida para todos os seus membros. Os
alunos registram e desenham em seus cadernos as informacgfes. Posteriormente, 0
professor pode propor a exposicéo de todos os trabalhos.

Nas conversas com os professores Guarani, ouvi relatos de que os livros
didaticos que recebem nas escolas indigenas ndo sdo adequados a realidade da
comunidade, pois sédo planejados por ndo indigenas e para uma sociedade nao
indigena. O desejo € que os materiais didaticos sejam escritos na primeira lingua do
grupo e que apresentem exemplos condizentes com o cotidiano das criancas
indigenas. Na auséncia destes materiais, a sugestdo que todas essas atividades
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realizadas em sala de aula pelo professor, sejam registradas e, assim, ele fard o seu
proprio material didatico. Anualmente, o docente poderd aprimorar seu material
verificando as atividades que deram resultado positivo e revendo aquelas em que o
resultado foi pouco satisfatoério.

Ainda, neste item, o professor pode ressaltar que € de suma importancia que
as criancas indigenas conhecam as unidades de medida, para que possam
compreender os mapas, 0s decretos e as portarias em que constam as demarcacoes
das éareas indigenas, para que possam reivindicar seus direitos e evitar que suas

terras sejam ocupadas.

5.3.5 Tempo

Outro conceito a ser abordado € o tempo. A dificuldade em compreendé-lo é
gue apesar de medi-lo, ele ndo pode ser sentido, tocado ou visto.

... portanto, o que chamamos de “tempo” significa, antes de mais
nada, um quadro de referéncia do qual um grupo humano — mais
tarde, a humanidade inteira — se serve para erigir, em meio a uma
sequéncia continua de mudancas, limites reconhecidos pelo grupo,
ou entdo para comparar uma certa fase, num dado fluxo de
acontecimentos, com fases pertencentes a outros fluxos, ou ainda
para muitas outras coisas. E por essa raz&o que o conceito de tempo
é aplicavel a tipos completamente diferentes de continuos evolutivos
(ELIAS, 1998, p. 60).

Os Guarani determinavam o tempo de colheita, a contagem de dias, meses e
anos, as mareés, os periodos chuvosos, com métodos préprios. Os mitos, as lendas e
seus codigos morais derivavam das observacdes do céu, fazendo delas, a base do

seu cotidiano.

A observacao do céu sempre esteve na base do conhecimento de
todas as sociedades do passado, submetidas em conjunto ao
desdobramento ciclico de fendbmenos como o dia e a noite, as fases
da Lua e as estac6es do ano. Os indigenas ha muito perceberam que
as atividades de caca, pesca, coleta e lavoura estdo sujeitas a
flutuagbes sazonais e procuraram desvendar os fascinantes
mecanismos que regem esses processos césmicos, para utiliza-los
em favor da sobrevivéncia da comunidade (AFONSO, 2006, p. 48).
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Para as sociedades indigenas foi imperativo o acesso a um variado
ecossistema no qual se consideravam parte e, para descobrir os locais para obter
alimentos era necessario determinar os periodos de cada uma das atividades de
sustento. Ao observarem o céu criaram um calendario e, segundo Afonso (2006), ha
registros de que esses povos ja possuiam formas de registrar o tempo (o
nascimento, a menstruacéo, a puberdade, a gravidez, a morte, entre outros), desde
gue os europeus chegaram ao Brasil, porém, acredita-se que ja existiam esses
conhecimentos desde gque eles abandonaram os habitos nébmades.

As sociedades indigenas, mesmo os individuos do mesmo grupo, nao
conferem significados similares aos fenbmenos astronémicos especificos, pois cada
sujeito cria sua propria estratégia de sobrevivéncia. E, também, necessario observar

na sua cosmologia, entre outras coisas, a localizacao fisica e geografica de cada

grupo.

Durante nossas pesquisas em etnoastronomia tupi-guarani, tivemos
dialogos informais e realizamos observacdes do céu com pajés de
todas as regibes brasileiras. Além disso, utilizamos documentos
histéricos que relatam diversos mitos, constelacdes e a importancia
da astronomia no cotidiano das familias indigenas (AFONSO, 2006,
p. 48).

De acordo com este autor, os preceitos astronémicos dos Tupinamba do
Maranhédo (1612) possuem analogias com os utilizados pelos Guarani da Regido Sul
do Brasil como, por exemplo, as no¢des de astronomia na constituicdo do calendario
como os sistemas de orientacdo. E determinadas constelagbes dos tupis-guaranis,
sdo as similares de outros indios da América do Sul e dos aborigines australianos,
como a ‘Ema’ e do ‘Homem Velho’, que também foram descritas pelo capuchinho
francés Claude d'Abbeville. Segundo Afonso (2006), este religioso, em 1612,
conviveu com os tupinambas do Maranhéao e, registrou o que viu na obra "Histoire de
la Mission de Péres Capucins en l'lsle de Maragnan et terres circonvoisins",
Paris, 1614, considerada uma das mais importantes fontes da etnografia tupi.

Os povos indigenas possuem imensos conhecimentos sobre o local onde
vivem as plantas, inclusive, as medicinais; e os animais. Escolhendo nomes para as

mais diversas espécies, também, € possivel encontrar associacfes entre as
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estacdes do ano e as fases da Lua com o clima, a fauna e a flora do espaco em que

habitam. Esse interagir e perceber o “tempo indigena” retrata o comportamento

coletivo do grupo.

Os tempos indigenas sdo constituidos pelo préprio indio, ndo
podendo haver tempo que ndo seja um tempo histérico, um tempo
vivido. Apesar de descontinuo, esse tempo néo € fragmentado. A vida
€ continua na individualidade de ser indio em todas as etapas, desde
0 hascimento, o0s ritos de passagem, as aprendizagens, 0
amadurecimento, o envelhecimento e a morte. Contudo, ndo é
concebida na perspectiva individual, mas, sim, predominantemente,
na coletividade. Coletivamente, a vida assume um movimento circular
de evolucdo, em que o passado e o futuro se confundem, pois, no
presente, as decisfes sdo orientadas pelo fato de os antepassados
ainda participarem ativamente do cotidiano do povo no plano
espiritual, com efetiva influéncia no plano fisico (SEVERINO FILHO,
2011, p. 53).

Nas entrevistas, percebi que a observacdo da Lua e de suas fases sao

utilizadas na caca e no plantio.

Eu saio olhar o tempo, nGs vemos as estrelas. Tem uma estrela que
entra 10 h (da noite), se vocé tiver na ceva (cevando o bicho), pode ir
embora, que ele ndo sai mais, porque o bicho tem horario dele. Ele
ndo sai mais da toca. Quando tinha onca também, os bichos néo
saem, ficam tudo entocado. E tem outra estrela que comega a sair
10h da noite e amanhece aqui (mostra com 0s bragos as posi¢coes
leste e oeste). E por 3 h vocé vé, por 2h do dia vocé vé essa estrela.
Ao entardecer, o tempo vai ficando palido, é meia noite, quando ta
bem noite, pode ver que é 1 h (da madrugada). Até um jato que
passa em cima da minha casa 6h15 todo dia, serve para eu medir o

tempo, ndo precisa nem relégio (SEU CARLOS, 2010, p.227).

No caso das comunidades Guarani, proximas ao litoral, € comum relacionarem

as fases da Lua com as mareés e, também, a associacado entre a Lua e as marés as

estacdes do ano para que se tenha uma boa pescaria, pois estas comunidades tem

nocdes de quais espécies de peixe podem ser encontrados em determinadas épocas

do ano e fases da Lua.

Para Afonso (2006), € comum nas comunidades Guarani o milho ser plantado

na Lua minguante de agosto, de acordo com o calendario lunissolar e da orientacao

espacial. A colheita, época dos “tempos novos”, na maioria das vezes no més de

janeiro, é acompanhada pelo ritual do batismo das criangcas, em que 0S nomes
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escolhidos pelos Guarani vém de uma das regides celestes. Portanto, percebe-se
que a astronomia compreendeu a maioria dos aspectos culturais indigena, em que
seus comportamentos habituais eram norteados por ritos cujas datas eram marcadas
pelas posicdes dos astros.

A comunidade cientifica reconhece que pouco se sabe sobre os

conhecimentos de astronomia dos indigenas, mas,

Atualmente, ha um grande interesse internacional na protecdo e
conservagdo do conhecimento tradicional e de préaticas ancestrais de
indigenas e das comunidades locais, para a conservacdo da
biodiversidade (AFONSO, 2006, p. 50).

Ainda segundo este autor, para os Guarani o Sol regula a vida na Terra e
possui imenso sentido religioso. O dia-a-dia das comunidades esta voltado para a

busca da forca espiritual do Sol, Kuaray, na linguagem do cotidiano e de Nhamandu,

na espiritual.

Na cosmogénese guarani, Nhanderu (Nosso Pai) criou quatro deuses
principais que o ajudaram na criagdo da Terra e de seus habitantes.
O zénite representa Nhanderu e o0s quatro pontos cardeais
representam esses deuses. O Norte é Jakaira, deus da neblina
vivificante e das brumas que abrandam o calor, origem dos bons
ventos. O Leste é Karai, deus do fogo e do ruido do crepitar das
chamas sagradas. No Sul, Nhamandu, deus do Sol e das palavras,
representa a origem do tempo-espaco primordial. No Oeste, Tupa, é
deus das aguas, do mar e de suas extensdes, das chuvas, dos
relampagos e dos trovées (AFONSO, 2006, p. 50-51).

O calendario Guarani esta atrelado ao movimento do Sol e é dividido em
tempo novo (ara pyau, primavera e verdo) e tempo velho (ara ym&, outono e
inverno).

As estacOes do ano séo determinadas por meio da observagao do nascer ou
do pbr-do-sol e, podem ser obtidas, por exemplo, da sombra de uma haste vertical.

Ao nascer o0 Sol esta no lado leste e ao se por, do lado oeste.

No entanto, somente nos dias do inicio da primavera e do outono, 0
Sol nasce exatamente no ponto cardeal Leste e se pde exatamente
no ponto cardeal Oeste. Para um observador no Hemisfério Sul, em
relacéo a linha leste-oeste, o nascer e o pér-do-sol ocorrem um pouco
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mais para o norte no inverno e um pouco mais para o sul no verao.
Utilizando rochas, por exemplo, para marcar essas dire¢des, 0s tupis-
guaranis materializavam os quatro pontos cardeais e as dire¢des do
nascer e do por-do-sol no inicio das estacdes do ano (AFONSO,
2006, p. 51).

Segundo o pesquisador citado acima, para os tupi-guarani, a Lua, Jaxi, &
masculino e é o irmdo mais novo do Sol. O dia foi a primeira unidade de tempo
empregada por estes povos e foi obtido por dois nasceres consecutivos do Sol.
Posteriormente, a unidade de tempo obtida foi o més, determinado a partir de duas

aparicdes consecutivas de uma mesma fase da Lua.

Além de serem utilizadas como calendario mensal, as fases da Lua
serviam para orientacdo geogréfica, pois a Lua brilha por refletir a luz
do Sol, ficando a sua parte iluminada no lado em que se encontra o
Sol. Entre a lua nova e a lua cheia (jaxy guaxu) o hemisfério
iluminado aponta para o lado oeste, enquanto entre a lua cheia e a
lua nova, a indicacdo é do lado leste. As fases da Lua também
permitiam obter as horas da noite: o primeiro filete, depois da lua
nova, aparece ao anoitecer, do lado oeste, e desaparece minutos
depois, a lua crescente (jaxy endy mbyte) aparece desde o anoitecer
até meia-noite, a lua cheia do pér-do-sol ao nascer-do-sol e a lua
minguante (jaxy nhenpytu mbyte) fica visivel da meia-noite ao
amanhecer (AFONSO, 2006, p. 51).

O tempo esta presente no dia a dia e, é por meio dele que se observa as
variacdes presentes ao redor, porém, sem alterar mudar seu curso. E comum, em
alguns casos, mesmo sem perceber, medir o0 tempo comparando um periodo com
outro.

Desde a Antiguidade medir o tempo foi uma preocupacdo do ser humano e,
distintas invencdes tais como, o relogio de areia, a ampulheta, o reldégio de Sol, o
relégio de &gua, entre outras, foram criadas na tentativa de medi-lo.

As unidades de medida de tempo procedem de alguns fenbmenos da
natureza e dos animais que séo repetidos ciclicamente. Os mais significativos sdo o
dia e o0 ano.

Nos depoimentos dos colaboradores da pesquisa, observei as medi¢cdes de
tempo por meio do comportamento dos animais, das arvores, do Sol, das estrelas e

da Lua.
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Quanto a medida de tempo, analisando o comportamento dos animais, Seu

Carlos relata,

E também,

Olha eu tenho para medir o tempo e quando vai chover, eu tenho um
medidor de tempo que € um passarinho chamado Jodo Bobo, ele
mora dentro da toca, na beira do rio. Quando t4 muito seco ele sai,
ele cavoca, sai e canta, e canta 1 dia, 2 dias, 3 dias, 4 dias, 5 dias...
Quanto ele canta de novo, eu digo: vai chover muito! Ai chove.
Quando nao vai chover, ele ndo canta. Entdo eu tenho essa medida
de tempo. Minha forma de prevé o tempo é esse passarinho e tenho
isto desde o principio.

Tem uma pomba Juriti, que tem um canto bem triste, que também
canta quando vai chover. E dificil de ouvi ela canta, mas quando ela
canta a gente ja sabe (SEU CARLOS, 2010, p.227).

O Nerso tem um jegue que € um relogio também, 7 h 20 ele comega,
.., € outro relogio (SEU CARLOS, 2010, p.303).

O galo sempre canta meia noite, s6 que hoje o relégio nem sempre ta
combinado com o galo, porque galo ndo tem horério de verdo. O galo
comeca a canta a partir de quatro horas da manha e vai cantando de
hora em hora até oito horas da manha e dai fica quietinho. Quando
da meio dia a uma hora ele canta de novo. E de hora em hora
mesmo. O Jodo de Barro também canta no horario certo (SEU
CARLOS, 2010, p.303).

E na observacao das arvores,

Também quando comecam a mudar as flores, quando comeca a
florar, é sinal que ta mudando o tempo ja. De agosto pra setembro,
comeca a florar, ja passou o frio. E ai a gente sabe que vai ter muito
passarinho pra comer, fruta. Aquela arvore que ta florando, vai dar
muita fruta, muito passarinho. E é tempo da cigarra, a cigarra comeca
a cantar, até no fim de dezembro. Uns noventa dias (SEU CARLOS,
2010, p.228).

Sabe Teodoro quando eu morava em Dourados e tava estudando
com a dona Léide, um dia chegou uma india, ndo me lembro o nome
dela, e a dona Loide perguntou em Guarani: quando vocé nasceu? E
ela respondeu: eu nasci quando a laranja tava madura. E Teodoro,
que més a laranja tA madura? E més de fevereiro. Quando a laranja
ta caindo do pé, t4 passando o tempo vai ser quase abril. Vou
pesquisar bem naquele pé de laranja que eu tenho la no meu sogro,
na beira do mato. Ninguém mexe nela porque ela é azeda. So6 véo la
depois que acaba tudo a laranja doce. Entdo ela, a india sabe que
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guando ta trocando a flor e a laranja t4 fazendo aniversario. Vou fazer
guestado de registrar que més que vai florar, que més que vai da as
laranjinhas,..., mas eu me lembro dessa histéria. Me lembro também
da Turira, que a dona Loide perguntou quando ela tinha nascido e ela
disse em Guarani: quando tava comecando as &rvores brota
novamente eu nasci. Eu comecei a pensar e acho que é agosto, né.
Em agosto comeca tudo a brotd, até essas que ta nas ruas vocé vé,
entdo essa pessoa nasceu no més de agosto. Cada ano quando vai
chegando aquele periodo de troca as folhas, é aniversario dela. E
assim que ela mede o tempo. Ela ndo sabe outro jeito, s6 assim
mesmo (SEU CARLOS, 2010, p.298).

Na lavoura, quando Seu Carlos ndo possuia relogio, o tempo era medido pela

sombra projetada pelo seu corpo no chéao.

Quando vocé nado tem relégio, quando ta na roca, e quer saber as
horas pra ir almocga é soO olhar para a sombra, se estiver pequena o
Sol é de meio dia. E quando a sombra vai esticando, esticando, la
longe é 5h. Quando eu novo eu nao tinha relégio, quando trabalhava
no rogcado com o Farid era s6 medindo a sombra mesmo, a base era
0 Sol. Quem tinha reldgio era o Calvino e a gente perguntava dava
bem certinho, as vezes dava diferenca de cinco minutos. Na aula do
professor Germano ele falou que no Hemisfério Sul, ao meio dia, a
sombra fica pro Sul e isso ajuda a saber os quatro pontos cardeais
(SEU CARLOS, 2010, p.304).

A medicao do tempo obtida pela observacao das estrelas e da Lua.

Nés sabemos também pela Lua, quando a Lua vai ser Nova, eu digo:
vai chover. Conforme a Lua ta bem torta, vai chover ainda. Quando a
Lua tA bem em pezinho, ndo tem chuva. E quando ela sai e parece
uma fatia de melancia vai estiar. E comeca estiar o tempo, e quando
tem arco iris, também estia o tempo (SEU CARLOS, 2010, p.227).

Tem uma estrela também que me ajuda a ver a hora quando é noite,
eu olho e enxergo a estrela e digo pra minha mulher: ja ta na hora da
menina chega da aula, é 9 horas (21 horas), dai pego e vou olhar no
relégio. Da bem certinho (SEU CARLOS, 2010, p. 303).

Ler e interpretar calendéarios. Esta é uma atividade educacional para que se constituam

relagbes entre as vérias unidades de medida do tempo.

QUADRO XX — Atividade 16

Fonte: A autora
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Teodoro relata a construcdo do calendéario que confeccionou com seus alunos,
durante a qual procurou integrar aspectos das atividades sociais e religiosas e, a

producao agricola do seu povo.

Bom quanto ao calendéario, dos meses, |4 na minha escola tem
calendario que eu produzi. Nesse trabalho d& pra tirar como tudo que
acontece na aldeia desde a confeccéo dos bichinhos, agricultura, um
monte de coisa. SO que esse calendario tem que ser construido de
acordo com o local, a realidade.... Por exemplo, porque no més de
outubro tem bichinho: sapo, lagarto, cobra, borboleta, eu quero fazer
um filme mostrando assim como foi feito esse calendario. Porque no
més de outubro, novembro tem essa combinacdo que desaparece
algum bichinho e aparece outro, entdo € uma sequéncia aparece um
e desaparece outro, desaparece cururu e aparece outro, e tem més
gue some tudo, tem um més que o grilo canta muito, é assim. Eu fiz
assim: por baixo o circulo e por cima outro circulo e no meio o
desenho, o desenho fica por dentro. Quando vocé gira o circulo
aparece o desenho. Vai rodando, vai rodando e vai aparecendo o
desenho correspondente e foi desenhado pra aquele periodo. E bem
legal! Eu tive outra ideia agora eu fiz as quatro estagfes, que muda a
cada trés meses, noventa dias. E eu quero fazer uma flor, no meio eu
qguero colocar o sol e ao redor as quatro estacdes: a primavera que é
0 comeco do ano novo, ara pyau ypya; o verdo, kuaray pukua, ara
pyau; outono, yro’ya ypya; inverno, ara yma, ano velho, pytd puku,
noite comprida.

Entdo, antigamente para se medir 0 tempo era usado: se fosse um
dia, petei ara, era através do Sol; se fosse 0 um més, petei jaxy,
através da Lua e um ano, petei ma’ety através da colheita.

As fases da Lua pra nés, no nosso entendimento, s6 tem trés fases:
Lua Nova, jaxy ra’y; Lua Cheia, jaxy nheé; Lua Minguante, jaxy
mbyte, a metade; e assim fecha as fases da Lua. O Guarani ndo fala
em Lua Crescente. Entéo as fases da Lua é s6 inteiro ou metade. O
sol quando t4 no meio é mbyte, porque meio ou metade € mbyte.
Nheé ta relacionado a mulher, a menstrua¢cdo (TEODORO, 2010, p.
301).
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FIGURA 41 — Calendario Guarani do Teodoro
Fonte: Raquel Marschner

Ha, também, o calendario construido de acordo com a producdo agricola.
Segundo o professor Jodo, da Aldeia Tekoha Anetete, os Guarani faziam suas rogas

em forma circular, no formato de mandala.

Antes se plantava tudo junto e em circulo. Forma um calendario
nosso (JOAO, 2010, p. 330).

Ara ima

Amendoim

Outubro Abril

Ara pyau andioca Batata

(setembro)

Julho

FIGURA 42 — Calendario de plantio
Fonte: A autora e Joao
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Construir coletivamente — professor e alunos - um calendario que contemple a comunidade
local com suas plantacdes, seus ritos e festas.

QUADRO XXI — Atividade 17
Fonte: A autora

Organizar coletivamente — professor e alunos - uma horta em forma de mandala. Neste caso,

solicitar a ajuda dos “mais velhos”.

QUADRO XXII — Atividade 18
Fonte: A autora

As mulheres Guarani, também, marcam o periodo das menstruacfes e,
consequentemente, as gestacdes observando as fases da Lua.

Tem a lenda que o espirito das mulheres, a lenda da saracura que
era menina india a saracura. Quando a mulher estd com menstruacao
ela tem que usar o urucum, porque O urucum tem até lenda. O
urucum nascem pra mulher usar. Toda vez que a mulher ta com
menstruacdo entdo tém esse tempo pra usar, entdo as mulheres ja
sabem quando chega o tempo, elas se preparam,..., € 0 tempo é
contado pelas luas (TEODORO, 2010, p.308).

O calendéario que seguimos é o indicado para fazer o plantio e a
colheita. Antigamente era marcado por Lua, as mulheres marcavam
guando ficaram gravidas e contavam nove Luas. (JOAO, 2010, p.
331).

Na escola, a construgdo do calendario local € de extrema importancia, pois
além de relacionar a matematica com outras disciplinas, como geografia e ciéncias,
aborda a religiosidade e as atividades culturais da comunidade. Mas, nas areas
indigenas, também é fundamental saber ler e utilizar o relégio de ponteiro e o relégio

digital e é funcdo da escola a sua abordagem.
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5.3.6 Sistema Monetario

Apesar de ndo ter sido discutido nas entrevistas, o sistema monetario
brasileiro faz parte do conteido de medidas e grandezas e € um assunto que deve
fazer parte do curriculo das escolas indigenas.

Conhecer os valores monetarios é essencial, pois as sociedades indigenas
comercializam seus artesanatos e seus produtos agricolas, estdo inseridos em
projetos auto-sustentaveis, educativos e relacionados a saude. Nas regides de
fronteiras como, por exemplo, as aldeias que sdo préximas do Paraguai, 0s

indigenas também comercializam seus produtos na moeda Guarani.

Confeccionar moedas e cédulas de dinheiro. Esta é uma excelente atividade a ser
desenvolvida, pois além do aluno aprender a utilizar o dinheiro, também o ajuda a compreender o

sistema decimal.

QUADRO XXIII — Atividade 19
Fonte: A autora

Simular uma associacdo indigena em que circulam recibos e pedidos de mercadorias,
moedas e cédulas, contas a pagar, extratos bancérios, contracheques, contratos de prestacdo de

servicos, entre outros.

QUADRO XXIV — Atividade 20
Fonte: A autora

Os juros e as porcentagens, também, sdo conteudos que nao podem deixar
de ser abordados neste momento. Ha comunidades que recebem royalties

ecolégicos e € necessario saber se esses recursos estdo sendo repassados

corretamente pelas prefeituras.

Analisar em um folder ou jornal local, o preco de um aparelho eletrodoméstico em uma venda

a vista e a prazo.

QUADRO XXV — Atividade 21
Fonte: A autora
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FIGURA 43 — A colheita

Fonte: Vanderson Lourenco
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6 CONSIDERACOES FINAIS

A presente pesquisa objetivou levantar, usando recursos de Histéria Oral e
conceitos de Etnomatematica, indicios dos conhecimentos (etno)matematicos em
uma das comunidades indigenas Guarani, ho Estado do Parana, por meio de seus
docentes, a fim de que possam ser utilizados pelos professores indigenas para o
ensino de Matematica nas escolas das aldeias. Para atender a esse objetivo, utilizei
como subsidio os referenciais teoricos escolhidos e as entrevistas e, a partir deles,
construi trés categorias de estudo: os numeros e as operacdes, 0 espaco e as
formas e as grandezas e medidas.

No que diz respeito a primeira categoria, 0s numeros e operac¢des, pude
perceber que ela esta presente no cotidiano dos indigenas, mesmo nas sociedades
com pouco ou nenhum contato com os n&o indigenas. E necessario cacar e pescar
de acordo com a quantidade de habitantes do grupo, marcar o tempo para plantar e
colher, entre outros. Observei que a forma de registro de tais grandezas € feita de
diferentes formas, desde a marcacdo com riscos nas arvores como, também, a
conferéncia nos dedos das maos, entre outras; ou seja, a contagem esta presente,
independente da forma que o grupo a utiliza.

Das entrevistas depreendo inUmeras possibilidades de utilizar, no espaco
escolar, os conhecimentos (etno)matematicos demonstrados pelos colaboradores, os
quais surgiram em relatos de atividades corriqueiras, a principio desapercebidos,
mas que se direcionados podem apresentar grande potencial pedagégico. Os
professores indigenas, ao relatarem suas experiéncias, revelam que a matematica
sempre esteve presente nas suas comunidades, porém com outras denominacoes.

Por vezes, tais conhecimentos foram aprendidos com os mais velhos do
préprio grupo, com outras comunidades indigenas e, também, no contato com a
sociedade ndo indigena. Por essa razéo é que utilizo, nesta pesquisa, o prefixo etno
escrito entre parénteses, por considerar que a palavra poderia ser lida com ou sem o
prefixo. Assim, os conhecimentos indigenas poderéo ser entendidos, lidos, narrados,

decifrados, como proprios da cultura ou simplesmente, matematicos.
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Com relacdo a segunda categoria, o espaco e as formas, as discussoes
permitiram que os professores indigenas expusessem suas ideias com variedade de
aspectos conceituais, relativos ao entendimento do que consideram como espaco e
formas.

Acredito que devido ao fato das comunidades indigenas sempre terem
efetuado seus registros por meio de desenhos, acabaram por adquirir apurada
técnica nesta arte, usando com habilidade noc¢des de proporcionalidade, sombra,
orientacdo espacial, etc., o que lhes permite elaborar mapas das suas Terras
Indigenas com detalhes.

Com relacdo a medicdo de espacos, observei que, por vezes, utilizam o tempo
como registro de espaco percorrido. Também notei que ndo consideram as divisdes
de territorio impostas pelos ndo indigenas. Neste caso, posso citar como exemplo, na
comunidade do Ocoy, municipio de Sdo Miguel do Iguacu, existem diversas criancas
com a certiddo de nascimento'® do Paraguai e da Argentina demonstrando que n&o
existem divisdes territoriais.

Quanto as formas geomeétricas, percebi que estdo presentes nas pinturas
corporais, na cestaria, na construcdo das casas, nas armadilhas, no arco e na flecha,
e sado procedentes da observacdo da natureza. O que proponho a escola indigena é
uma discussao que coloque lado a lado a geometria plana e a geometria espacial,
para que as crianc¢as indigenas possam visualizar, em situacdes espaciais, as formas
planas que ja conhecem. Dessa maneira, 0 aluno é estimulado no seu sentido de
observacdo e percepcdo, estimulado a aprofundar sua capacidade de
reconhecimento, de atribuicdo de significados, de identificacdo de semelhancas, bem
como a receber e analisar as informagfes do dia a dia, compara-las as concepgdes
existentes sobre elas e a atividade a ser desenvolvida.

No que diz respeito a terceira categoria, grandezas e medidas, percebi que
assim como na contagem, as medidas estdo presentes em inumeras situacoes do

cotidiano dos indigenas. Os conceitos estdo relacionados a linguagem do grupo

%0 Como nao possuem a documentacdo exigida pelo Estado do Parana para a matricula escolar,

estas criancgas frequiientam a escola, porém nao recebem o histérico escolar.
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familiar, isto é, tem origem nas praticas diarias empregadas, com caracteristicas
diferentes em cada grupo.

Nas entrevistas observei que o0s colaboradores utilizam as unidades de
medidas padréo, criados pela sociedade ndo indigena, intercaladas com aquelas
empregadas habitualmente na aldeia. Isto ocorre em razdo das comunidades
Guarani, do Parana, estarem em constante contato com os ndo indios, sendo que, a
maioria dos individuos tem acesso aos meios de comunicacdo de massa como radio
e televisdo.

Nos relatos notei exemplos de utilizacdo de padrdes préprios de medida:
comprimento, superficie, capacidade, massa, peso e tempo. Para seu Carlos, devido
ao fato de suas atividades diarias estarem vinculadas a agricultura, € muito comum a
utilizacao de partes do corpo como padrédo de medida como, por exemplo: a méo - o
palmo, o punho, a chave e o polegar; e nos pés - 0 passo, 0 pé, para designar 0s
espacos entre as mudas, a profundidade das sementes. Os grédos sao medidos em
latas, balaios ou sacos. Com relacdo a medicdo do tempo, para seu Carlos,
necessaria para o plantio e para a colheita, € executada por meio da observacao do
comportamento dos animais, das estrelas e das fases da Lua.

Para Teodoro as medidas aparecem mais intensamente nos relatos de
construcdo das armadilhas, muito provavelmente, devido ao fato de praticar com
mais frequéncia esta atividade. Na arquitetura das armadilhas podem ser utilizados
calculos de matematica e fisica, a fim de determinar desde o tamanho da armadilha,
0 peso do animal a ser abatido, a forca e o angulo do golpe, etc. Este professor
indigena descreve a elaboracdo de um calendario em que séo integrados aspectos
das atividades sociais, religiosas e da producéo agricola do seu povo.

A relevancia dos exemplos apresentados para esta categoria é que
relacionam a matematica com outras disciplinas, permitindo uma proposta de
trabalho interdisciplinar e, também, a abordagem de aspectos culturais e religiosos.

Retomando a problematica inicial desta pesquisa:

Quais conhecimentos (etno)matematicos da cultura Guarani podem ser

utilizados em sala de aula para o ensino da matematica nas escolas indigenas?
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Como esses conhecimentos podem ser aplicados? Quais as estratégias ou
atividades que podem ser usadas para seu ensino?

ApoOs a leitura das entrevistas, optei pelas trés categorias, ja citadas, que
julguei balizarem o estudo da Matematica no Ensino Fundamental, porém as opc¢oes
de pesquisas sdo inumeras, fato que me motiva a continuar meus estudos.

Diante destas consideracfes, apresento esta pesquisa como sugestdo a
formacdo de professores indigenas, juntamente, com as estratégias e atividades
sugeridas nas consideracfes das entrevistas. Reunir os docentes Guarani, ouvir
suas opinides e em conjunto com eles, levantar as potencialidades desta forma de
ensino, promovendo uma reflexdo sobre cultura e educagcdo matemética. Uma
discussdo sobre os axiomas, os teoremas, a relacdo entre a Matematica e a
realidade, sobre como se constroem as teorias matematicas. Uma proposta de
trabalho que rechace qualquer forma de subordinagcéo das culturas indigenas a outra
cultura.

N&o pretendo, através desta pesquisa, apresentar um modelo a ser seguido
pelos educadores indigenas, mas uma proposta de trabalho para aulas de
matematica nas escolas indigenas em que os conhecimentos empiricos sejam
valorizados, que os “velhos” das comunidades sejam consultados e que os seus
saberes ndo se percam. Uma sugestdo de trabalho em que as criancas percebam
gue a matematica esta presente em todas as sociedades e culturas, ou seja, as
ideias matematicas ndo sao alheias as culturas indigenas, de forma que aprendam a
apreciar e preservar os costumes locais, aumentando a motivacao e a autoconfianca
dos estudantes.

Compreendo que a caminhada é longa e que muito ainda ha por investigar,
mas acredito que esta pesquisa podera auxiliar os professores indigenas e servir de
apoio para outras pesquisas na linha de estudo de etnomatematica Guarani.

Acredito, ainda, que um formato de educacao escolar so ira respeitar 0 meio
sécio cultural no qual esta inserido se legitimar os modos de educar, 0s saberes, as
técnicas e, dentre outros, as aspira¢des daquela sociedade.

Desta forma, cabe ao professor indigena modificar a sua forma de ensinar,

elaborar seus materiais didaticos, modificando assim, o futuro dessas comunidades.
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Finalizo recordando as palavras de Seu Carlos, que diz: os membros de
muitas comunidades indigenas ndo vivem mais isolados, transitam nas duas
sociedades -, indigena e néo indigena. Segundo ele, é necessario que as criancas
indigenas continuem seus estudos, inclusive no Ensino Superior. E necessario
aprender a Matematica do ndo indio, visto vez que os conhecimentos matematicos
sao um instrumento poderoso para melhorar as condi¢cdes de vida, no entanto, ele
mesmo € um defensor da ideia de que os conhecimentos proprios da cultura devem
ser transmitidos as novas geracoes, a fim de que se preservem.

Esta pesquisa foi construida sob o principio de valorizagdo do conhecimento

do outro. O desejo que fica é uma forma pacifica de respeito a diferenca.
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FIGURA 44 — A Escola Indigena
Fonte: Vanderson Lourenco
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ANEXO 2 — Tabela com as Escolas Estaduais Indigenas do Parana
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NRE Municipios Terras Indigenas |Etnia| Escolas Indigenas Oferta
A Ed. Infantil
Area . S
Metropolitana Piraquara Araga’i G [E.E. Mbya Arandu An_os mniciais
Norte e finais do E. F
EJA
Cornélio Ed. Infantil
Proconio Arai Wera G [E.E.l. Arai Wera IANOS iniciais
P do E. F
. ._ |[Ed. Infantil
Santa Amélia Laranjinha G ﬁhirlid%?l?que Tudja IANOS iniciais
do E. F (9 anos)
Cornélio Ed. Infantil
Ani IANOS iniciais
Procopio S&o Jer6nimo G’XK ®E.E.L Cacique Kofej e finais do EF (9
anos)
. . Ed. Infantil
Séo Jeronimo da E.E.I. Cacique IAnos iniciais
Serra Onofre Kanhgrén e finais do EF (9
Bardo de Antonina | K anos)
P Ed. Infantil
\E/.Ii.kl].klgdlo Rael IAnos iniciais do E. F
y g (9 anos)
Curitiba Curitiba Kacané Pora K E.E K_aje~r Min-ffe  Anos iniciais
(em criac&o) doE. F
Ed. Infantil
s IAnos iniciais
Foz do Iguacu Sdo Miguel do Ocoy G E.E.l _Teko e finais do E. F
lguacu Nemoingo
(9 anos)

Ensino Médio
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NRE Municipios Terras Indigenas |Etnia| Escolas Indigenas Oferta
Educacao Infantil
Marrecas K E.E.l. Cacique IANnos iniciais
- Trajano Mré&j Tar e finaisdo E. F
Guarapuava urvo (9 anos)
. N IANOS iniciais
Koeju Pora G [E.E.l. Arandu Pyahu do E. F
IANOS iniciais
Ibaiti Tomazina Pinhalzinho G [E.E.l Yvy Pord (9 anos) e
finais do E. F
Educacéo Infantil
Irati Inacio Martins Rio D’Areia G [E.E.l. Arandu Miri  |Anos iniciais
doE. F
Ed. Infantil
. . C.E.l. Cacique Anos iniciais
Manoel Ribas Ivai K Gregorio Kaekchot e finais do E. F
A (9 anos)
Ivaipora Ed. Infantil
Candido de E.E.l. Professor IANoS iniciais
Faxinal K [Sergio Krigrivaja e finais do E. F
Abreu
Lucas (9 anos)
Ensino Médio
E.E.l. Nimboeaty Ed. Infantil
Jacarezinho Abatia Ywy Pora G |Mborowitxa Awa IANnos iniciais do E. F
Tirope (9 anos)
Rio das Cobras K/G C.E.l. Rio das IAnos finais do E. F;
(Sede) Cobras Ensino Médio
Ed. Infantil
Rio das Cobras E.E Profe~ssor . |Anos iniciais
Candoca Ténhprag .
(Trevo) e e finais do E. F
Fidéncio
K (9 anos)
Rio das Cobras E.E.I. Feg Prag id' In.fa.nt_lll finai
(Campo do Dia) Fernandes NOs Inicials € Tinais
- do E. F (9 anos)
. Nova Laranjeira Ed. Infantil
Laranjeiras do Rio das Cobras E.E.l. José Ner Nor T
sul L IANnos iniciais do E. F
(Taquara) Bonifacio
(9 anos)
KIG Ed. Infantil
Rio das Cobras E.E.l. Coronel Nestor{ = .~ "
; JAnos iniciais do E. F
(Sede) da Silva
(9 anos)
Rio das Cobras E.E.l. Carlos Antonio Ed. In.fa.nt_lll o
(Lebre) G Cabreira Machado IANoS iniciais e finais
do E. F (9 anos)
- - . |Ed. Infantil
Laranjeiras do Boa Vista K E.E.l. Kogmi José Anos iniciais do E. E

Sul

Olibio

(9 anos)




Espigédo Alto do

Rio das Cobras

E.E.I. Valdomiro
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Ed. Infantil

. G g . )Anos iniciais e finais
Iguacu (Pinhal) Tupa Pires de Lima do E. F (9 anos)
NRE Municipios Terras Indigenas |Etnia| Escolas Indigenas Oferta
. ~ ~|Ed. Infantil
Apucaraninha E.E.I: .Joao Kavagtan Anos iniciais do E. E
(Sede) Vergilio
(9 anos)
K
. . |Ed. Infantil
Londrina Londrina Apucaramnha E.E.l. Roseno Vokrig Anos iniciais do E. F
(Barreiro) Cardoso
(9 anos)
- o E.E.l. Kry Sy S
Kry Sy K (em criacéo) IAnos iniciais do E. F
Ed. Infantil
Paranagua llha da Cotinga G [E.E.l Pindoty IAnos iniciais do E. F
E.E.l. Kuaray Oguata
Paranagua Guaraquecaba Kuacrgglcggeur;gdSoré G [|Pora IAnos iniciais do E. F
Pontal do Parana Sambaqui do G E.E.I l_(ar?guata Anos iniciais do E. E
Guaraguagu (em criagéo)
Ed. Infantil
Clevelandia Alto Pinhal K [E.E.I Nitotl IAnos iniciais do E. F
(9 anos)
Ed. Infantil
Tl Manguerinha ~ IANosS iniciais
( Palmeirinha) G EEIl VeraTupa e finaisdo E. F
o (9 anos)
Chopinzinho -
Ed. Infantil
Tl Manguerinha . IANOS iniciais
Pato Branco (Faz%nda) E.E.l Jykre Tag e finais do E. F
(9 anos)
K .
Ed. Infantil
Manaueirinha Tl Manguerinha E.E.l. K6koj T§ Han |Anos iniciais
9 (Sede) Ja e finais do E. F
(9 anos)
Ed. Infantil
IANOS iniciais
Palmas K [E.E.l. Ségs6 € finais do E. F
(9 anos)
Palmas Projovem Campo,
EEIN
E.E.l. Angelo Creta .
Angelo Creta K |(cessada Ed. Infantil

temporariamente)

IANnoS iniciais do E. F




188

Queimadas K E.E.l. Cacique IANnos iniciais do E. F
Telémaco Borba Crispin Gy Mi (9 anos)
Ortigueira =3 o T
. ucagao Infanti
Mococa K E'eE'I' Cacique Nur IAnos iniciais do E. F
(9 anos)
NRE Municipios Terras Indigenas |Etnia| Escolas Indigenas Oferta
Ed. Infantil
~ , IAnos iniciais
Tekoha Afetete G [E.E.Il. Kuaa Mbo’e e finais do E. F (9
Diamante anos)
D'Oeste Ed. Infantil
Itamara G [E.E.l. Araju Pora IANnos iniciais do E. F
(9 anos)
Ed. Infantil
Tekoha Marangatu G [E.E.l. Mbyja Pord  |Anos iniciais do E. F
Toledo (9 anos)
Guaira E.E. I. Teko .
Tekoha Poréa G |Nhepynrum Ed. In.fa.nt'lll
. IAnos iniciais do E. F
(sem matricula)
E.E.Il. Teko Mbo'e
Santa Helena Tekoa Vy'a G |Guarani )Anos inciais do E. F.
(em criacéo)
(Ec'r'iza'lé;gg?na POY  IEd. Infantil
Terra Roxa Tekoa Araguaju G c IAnos iniciais do E. F
matricula)
(9 anos)
E.E.l. Manoelito
Unio da Vitéria | Unido da Vitéria | |e<08 KaAguw' | [Karai de Lima Anos iniciais do E. F

Guaxu

(cessada

temporariamente)

Legenda:

E.E. | = Escola Estadual Indigena
C.E.l. = Colégio Estadual Indigena
E.F = Ensino Fundamental

E.M = Ensino Médio

K = Kaingang
G = Guarani
X = Xeta
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ANEXO 3 — TERMO DE CESSAO GRATUITA DE DIREITOS SOBRE DEPOIMENTO
ORAL

TERMO DE CESSAO GRATUITA DE DIREITOS SOBRE
DEPOIMENTO ORAL

Cedente: Carlos Cabreira; brasileiro; casado; professor; portador
da Célula de Identidade RG 8.517.370-7; residente na Terra
Indigena de Sao Jerdonimo, municipio de Sdo Jerénimo da Serra,
Parana.

Objeto: Entrevista escrita exclusivamente para o Mestrado em
Educacdo em Ciéncias e em Matematica do Programa de Pés-
Graduacédo da Universidade Federal do Parana.

Do uso: Declaro ceder ao Programa de Pdés-Graduacdo em
Educacdo em Ciéncias e em Matematica da Universidade Federal
do Parana, sem quaisquer restricdes quanto aos seus efeitos
patrimoniais e financeiros, a plena propriedade e os direitos
autorais do depoimento de carater histérico e documental que
prestei a pesquisadora lozodara Telma Branco De George, na
cidade de Curitiba, Parana.

Curitiba,pg de ¢ de 2011.

Carlos Cabreira
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TERMO DE CESSAO GRATUITA DE DIREITOS SOBRE
DEPOIMENTO ORAL

Cedente: Teodoro Tupa J. Alves; brasileiro; casado; professor,
portador da Célula de ldentidade RG 8.346.695-2 PR; residente na
Terra Indigena de Itamara, municipio de Diamante D'Oeste,
Parana.

Objeto: Entrevista escrita exclusivamente para o Mestrado em
Educacdo em Ciéncias e em Matematica do Programa de Pés-
Graduacgédo da Universidade Federal do Parana.

Do uso: Declaro ceder ao Programa de Pés-Graduagdo em
Educag¢dao em Ciéncias e em Matematica da Universidade Federal
do Parana, sem quaisquer restricbes quanto aos seus efeitos
patrimoniais e financeiros, a plena propriedade e os direitos
autorais do depoimento de caréater histérico e documental que
prestei a pesquisadora lozodara Telma Branco De George, na
cidade de Curitiba, Parana.

Curitiba, 10 de nov. de 2011.

Ve ot G

}/ Teodoro Tupa J. Alves
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ANEXO 4 — Entrevistas
e Carlos Cabreira

FIGURA 45 — Carlos Cabreira no Museu Paranaense (2010)
Fonte: A autora

26/09/2010
2h52°

192 (Aparecido Vargas), 88 anos, Guarani, morador da Aldeia

O Cirdo Vargas
Sao Jerbnimo, me contou e “bate” com aquilo que eu sei: que s6 se contava até

10103.

102 Aparecido Vargas, terceiro filho de Alcides Vargas e Paula Alves Vargas, nascido em 18 de margo

de 1922. Os pais do seu Aparecido vieram do Rio Grande do Sul para o Parana, na década de 1910
no local que seu Carlos chama de Pinheiro Seco.

193 Nesse momento seu Carlos faz o desenho semelhante a estrutura de uma casa, ressaltando que
0s numeros sempre sao pares. Ele chamou de esteio de casa as “linhas” que uniam os seis pontos.
Foi fazendo a base da casa e falando os niUmeros ora em portugués, ora em Guarani. Porém, quando
completou cinco, seu Carlos chamou de po, que se assemelha a maneira que Darci da Silva, cursista
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1 petei, 2 mokoi, 3 mboapy, 4 hirundy, 5 mbyte, 6 guapy, 7 djoko,
8 djywae’y, 9 6ma’é, 10 kwerewe

FIGURA 46 — Base de uma casa Guarani segundo seu Carlos
Fonte: A autora

FIGURA 47 — Casa Guarani Kaiowa (Casa de moradia e casa de reza de sapé -
ogajekutu ou ogaguas ou tapyi)
Fonte: A autora com Seu Carlos

Eu lembro que comegava a cantd na frente da casa dele (Jodo Malandro),
saia cantando e dancando, ia na casa de reza e entrava e, depois voltava. Casa de

reza € s6 uma porta. Na casa de morar eu ja vi com duas portas. A porta é sempre

do Protocolo Guarani, conta uma méo. Percebi que ele tem duas formas diferentes de designar o
ndmero 5. O nimero oito chamou de djywae’y.
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voltada pra pa’i kuara, que € o lado nascente do sol. O fogo era feito entre as duas
casas. Eu vi também fogo no centro da casa. Nas laterais, da casa cada um coloca
suas coisas. Agora tem também o xiru amba, que é a cruz. Eu nunca tinha visto cruz
na época que era crianca. Acho que isso € coisa dos padre que influenciaram,
porque os padre usavam cruz assim, pode ver que até hoje os padre usam. O Jodo
Malandro que era o rezador quando eu era crianca e eu vi ele canta e dancé desse
jeito que falei. Eu sentava num tronco e ficava olhando, ele me chamava e eu ia |3,
eu chamava ele de ti6. Ele dancava com mbaraka (chocalho) na mao. Eu quero que

essas coisas que eu vi fiquem registradas.

FIGURA 48 — Casa Guarani Kaiowa em Dourados (2004)
Fonte: Lilianny Rodriguez Barreto dos Passos

A casa do Mbya é bem diferente, ela é feita de barro. A casa deles é feita
desde o ch&o, sem espaco, pra nao entrar vento, pra ndo entar nada. Bem
fechadinha, é bem quentinha. E de regifio mais fria, inclusive no Paraguai. As

paredes ficam bem lisinha, parece de cimento.
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FIGURA 49 — Casa Mbya
Fonte: DORNELES, M. A.; BERGAMASCHI, M. A.; GARCEZ, P. M.; SILVA, S. B.
Ayvu anhetengua. Porto Alegre: UFGRS, SEC, 2005.

O tio Marcal*®* foi morto depois de trés anos que falou com o Papa e denuncio
0 que tava acontecendo com os indios em Dourados. Ele falou pro Papa, quando ele
esteve no Brasil, que tudo era culpa dos padres, que os Guarani estavam perdendo a
cultura e a lingua, qua ndo havia mais terra e nem animal pra caca pra todo mundo.
Ele foi encontrado morto, sem a lingua, vocé nao acha isso estranho? Era o sinal que
ele falou demais.

Entdo continuando...para o Guarani ndo existem mil, trés mil... 0 que existe
Sa0 0s numeros que a gente usa. Por exemplo, para plantar semente de milho usa
trés, feijdo é trés, plantando de caroco em caroco. Rama de mandioca corta dois
olhinho para plantar, na lua nova, e nesta lua planta também batata e, no caso do
arroz, sédo 10 carocos (kwerewe) por cova.

Olha a matematica ai, “nas plantas”, ndo tem esses numeros grandes. Foi
assim que ele (o Cirdo) falou para mim. E eu fico quieto porgue ele tem oitenta e dois

anos.

104 Marcal de Souza, conhecido como Tupé’y foi assassinado em 25 de novembro de 1983. Discursou

para o Papa Joao Paulo Il, em 1980, Manaus, pedindo que o Papa interviesse pelos indigenas, pois
estes estavam tendo suas terras invadidas e seus territorios diminuidos.
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Em que ano o Getllio Vargas morreu'®? E nesse ano que ele (o Cirdo)
comecou a plantar feijao, mas néo é esse feijdo que a gente come, é aquele de vara.
Alids, ndo era nem ele que plantava, era o pai dele que plantava.

Bom, eu tava falando que planto mandioca, batata e arroz na “nova” (lua
nova), porque na cheia (lua cheia) a mandioca cria um “monte” de pavio. Sé milho e
feijdo que pode plantar na cheia. Foi isso que ele (o Cirdo) falou pra mim.

No caso da mandioca vocé planta trés olhinhos se for rama ruim, porque se for
rama boa pode ser dois olhinho. E a matematica que eu uso. A distancia de um pé
do outro e a largura eu calculo sé olhando, e a “fundura” do buraco também. Se for
mais fundo € melhor porque a raiz fica bem mais debaixo da terra. Eu plantei 600 pés
de mandioca com trés olhinhos, por aguela rama tava muito fininha. Ainda ontem eu
arranquei uns pés e tava podre entdo, vou ter que replantar de duas ramas, dai vai
seis olhinho, vai ter par. Se morre um, nasce a outra rama.

Entdo esses numeros batem com os numeros que eu falei da casa, que tem
que ter par.

Outra coisa que ele (Cirdo) contou foi que antigamente quando a familia dele
ia pra ca (para a esquerda) quebravam o mato desse lado, quando vinham pra ca
(para a direita) quebrava desse lado, deixava sinal. Isso “bateu” com a minha historia
porque isso a gente também fazia.

Antigamente nés mudava de um lugar para o outro e ndo tinha problema
porque a terra era nossa. As viagens eram em busca de agua e terra boa pra plantio,
mas nao muito longe dos parentes, para poderem continuar se visitando, indo nas
festas, realizando os casamentos. Se morria um parente, um “velho”, a familia ficava
triste, ndo se sentia bem e procurava outro lugar pra morar. Se tinha enfermidade
também era motivo de mudanca, pra que os outros ficassem saos.

E também se varria em volta da casa da gente, para saber se quem tava
chegando era parente. Se ndo fosse da familia ndo chegava pertinho, so ficava

longe, porque era estranho.

1% Getulio Vargas, ex- presidente do Brasil faleceu no Rio de Janeiro em 24/08/1954.
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A familia do Cirdo veio do Alto Piquiri quando saiu a Guerra, acho que é
quando saiu a Guerra do Paraguai'®. Eles vieram pra S&o Jerdnimo (Terra
Indigena), e depois eles foram pro Pinheiro Seco'®’. O pai dele (do Cirdo) comprou
uma terra la, por cem mil réis, em 1912. E o Cirdo nasceu em mais ou menos em
1922 (faz os céalculos para ver se 0 ano esta correto). SO que isso ele me contou por

cima... Mas dai veio o SPI'%8

e disse que indio ndo podia ficar fora da “reserva” e
eles tiveram que deixar a terra deles e vieram pra Sao Jerdnimo e depois eles foram
pra Baréo (TI Bardo de Antonina). Eles abriram o Bardo (o pai dele). Devido ha uns
problemas, eles retornaram pra S&o Jerénimo e tao la até hoje.

A Maria Horécia que era do Alto Piquiri também tem 90 anos. Eu fui visitar
eles e conversamos em Guarani. E a familia dela veio de Dourados (eles sdo
Guarani Kaiowd), no tempo do Bardo'® que buscava os indios pra trabalhar no Rio
Tibagi. Quando o Bardo morreu, ou antes dele morrer, ele vendeu a terra que 0s
Guarani Kaiowd moravam, pra um padre |4 de Londrina. Isso bate com os

documentos que o professor Lucio®*°

tem, daquela aldeia |14 de Jataizinho. Estas
guestBes de histéria tenho que perguntar melhor pro professor Lucio.

O Baréo pegava os indios que ndo queriam trabalhar e batia, até matava. E se
os indios ficassem doentes, ndo tratava, também matava. Assim o professor Lucio
me contou.

L4 em Jataizinho ta escrito numa pedra em Guarani Kaiowa. “Essa terra é
Kaiowa”.

E dai quando o Bardao morreu, os Guarani Kaiowa que moravam no Jataizinho,

foram pra Laranjinha, Pinhalzinho, um pouco pra S&o Jerénimo, entdo eles ndo séo

1% A Guerra do Paraguaifoi travada entre o Paraguaie a Triplice Alianca, composta por Brasil,

Argentina e Uruguai e estendeu-se de dezembro de 1864 a marco de 1870.

197 A familia do seu Aparecido Vargas foi morar em Maraba, municipio de Congoinhas, porém nao
havia indigenas naquela regido. Ao chegarem ao local compraram um pedaco de terra e ficaram
morando por aproximadamente, dez anos. Quando a terra foi invadida, a familia veio para A Tl de Sdo
Jerbnimo, aldeia Bardo de Antonina, aonde seu Aparecido reside até os dias de hoje.

1% o Servico de Protecdo aos indios (SPI) que fazia parte do Ministério da Agricultura, Industria e
Comeércio (MAIC), foi um 6rgdo publico criado no governo do Presidente Nilo Pecanha, em 1910.
Tinha como objetivo prestar assisténcia as populagfes indigenas do Brasil. Seu primeiro diretor
foi Marechal Rondon. O SPI foi extinto e substituido pela FUNAI em 1967.

199 Coronel honoréario do exército Jodo da Silva Machado, bardo de Antonina (1782-1875).

19 | ucio Tadeu Mota professor da Universidade Estadual de Maringd, no Centro de Ciéncias
Humanas Letras e Artes, Departamento de Historia.
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Mbya, eles sdo Kaiowa. A familia do Osvaldo, a familia da minha sogra, sdo todos
Guarani Kaiowa.

Entdo continuando, o Cirdo contou entdo que o pai e o v0 dele veio fugido da
guerra e 0 v0 e a vO da minha sogra fugiram da Guerra do Paraguai. E quando a vo
da minha sogra bebia, ela dizia que era Guarani Kaiowa, ela dancava, ela tinha a
danca dela, tinha tudo, e ela morreu em Sao Jerénimo. A filha mais velha dela, que é
irma da minha sogra, Sanira, ta com 87 anos. A Maria Horéacia, que € prima dela, ta
com 90 anos.

Quando os Guarani Kaiowa chegaram em Sao Jerdnimo ja tinha Kaingang, e
um dos fundadores dali € o Domingos Nonato, Kaingang, que ta com 90 e poucos
anos, acho que cento e poucos anos. Nao, ele fez 101 anos agora esses dias, foi
aguela festa.

O Cacique Kofej, foi fundador e foi o primeiro cacique em S&o Jerdnimo, ja ele
morreu, mas familia dele continua ali, A escola indigena leva o nome dele. Dizem
gue quando eles chegaram em Sao Jerébnimo, era tudo mato, tudo. Até a estrada que
vai na minha casa, era tudo mato, foi “estocada” com machado. Nao tinha maquina,
era “estocado” no enxadéao e cortava tudo com machado. E hoje ta aquela estrada la.

Tinha muita caga, e os Guarani plantavam milho e mandioca em volta da casa.
Mas, eles s6 plantaram mandioca, milho e feijao depois que o SPI ensinou, porque
antes eles ndo plantavam essas coisas. Nao precisava, tinha alimento, tinha caca,
tinha fruta, tinha tudo. Os remédio eram tirados da mata, por exemplo: pra dor de
cabeca, era banho com casca de cedro; tumor, leite de amoreira; quebradura, banha
de sucuri misturada com banha de urubu pra passar no local; anemia, cha de casca
de peroba; diarréia, cha de casca de jabuticaba; caimbra de sangue, cha de quina;
pra evitar dor de cabeca, cocar feito de pena de urubu e cipd preto; pra evitar
reumatismo, cocar com cip0 preto e pena de urubu, depois amarrar na coxa
esquerda; pra evitar a doenca do macaco, colar de sabugo de milho na perna e no
pescoco.

L4 na Tl tem também um lugar, na beira da represa, que tem o artesanato que
o Guarani fazia, de barro (ceramica). Foi descoberto naquelas pesquisas

arqueolodgica. Parecido com aqueles que nés vimos no Museu Paranaense.
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A gente sabe essa histéria porque a tia da minha mulher contou para mim, e
ela falou que era para eu ir I4 que ela me contava todas as historias, e ela tA bem
velhinha. Eu tinha que “catar” tudo que ela sabe para deixar registrado.

O Lucidio, o Valdete e o Nelson, e mais outros, eles que foram abrir a Tl do
Bardo, o Bardo (Tl) ndo era o Bardo, era as Pedrinhas (Tl). E Sdo Jerdbnimo que era
o Bardo, onde nos estamos agora.

L4 nas Pedrinhas, o Cacique era irmao da minha sogra, o Uridio, que ja
morreu. Eles vinham de la das Pedrinhas, pra S&o Jerénimo a pé, pra consultar.

Uma vez o posto de saude de S&o Jerbnimo pegou fogo, queimou tudo e se
perdeu muito documentos das pessoas.

Eu li na histéria que ali, na Tl, era 14 mil alqueires e hoje tem 1500 alqueires
pros Kaingang la no Bardo de Antonina, e mais 553 alqueire onde moram o0s
Guarani, os Kaingang e os Xetd. A Terra Indigena é registrada no nome dos
Kaingang. Aonde que foi parar o resto? Um dos problema é que os néo indios que

eram casados com as indias acabaram vendendo as terras.

FIGURA 50 — Mapa da Tl de Laranjinha
Fonte: Vanderson Lourenco
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Outro problema é que um tal de Valdemar colocou uma serraria 1& dentro da
aldeia.Tinha venda de madeira da Tl e houve até morte por causa disso. Foi uma
época bem complicada. A familia da minha sogra era do Bardo, mas depois disso,
eles vieram pra Sao Jerdnimo, porque a Terra (Indigena) é uma sé.

Outro periodo bem dificil foi quando o SPI mandava mercadoria para os
indios, mas o Chefe do Posto, que era do SPI, jogavam pros cachorros a comida,

mas nao dava pros indios.

A escola

Eu trabalho a Lingua Guarani e faco as criancas fazerem pesquisa: quantos
habitantes tém na aldeia? Quantos alqueire que a aldeia tem? Quantos hectares?

Recebo critica por que saio muito pra fazer cursos (formacado inicial:
Magistério e continuada). Mas, as criancas ja estdo escrevendo e falando algumas
palavras na Lingua Guarani. Isso ndo acontece com todas as crian¢cas Kaingang,
porque elas quase nao falam a lingua a lingua indigena.

Nés tivemos uma reunido semana retrasada com o pessoal da COPEL e eles
gueriam que escrevesse em Guarani as doencgas, como se chama algumas coisas.
Quem fez na lingua Kaingang foi o Alan, marido da Sélia Juvéncio! e nés fizemos
no Guarani. Cada um de nés tem que fazer projetos para pedir beneficio. Guarani faz
projeto para os Guarani e Kaingang para Kaingang.

Continuando, na escola tem que cumprir horario e cuidar dos seus materiais.
Eu falei pro Nelsinho (Nelson Vargas) que é nosso cacique: o indio precisa ter
responsabilidade e assumir a escola. Tem que ter horario igual dos jurua, ndo pode
ter o horario que a gente tinha, porque quando da a hora eles (ndo indios) ja vao
chegando pra dar aula. E nés temos que ser iguais. O indio tem que comandar e

estar preparado para tomar conta da escola.

1 professora Kaingang, funcionaria da FUNAL.
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Eu fui na Yvy Poré (Terra Indigena proxima ao municipio de Santa Amélia) e
conversei com o Emiliano, que é irmao do Idenfonso™?, e conheci o marido da irma
deles, que é jurud, mas fala tdo bem Guarani! Falei: como que jurua fala em Guarani,
e tem indio que néo fala a sua lingua? Isso vale pras outras etnias também.

Tem alguns que sO falam palavras soltas, ndo formam frases. Tem muitos
indios que ndo dao aula na lingua, mesmo sendo contratados pra isso.

Daqui a pouco vem um (ndo indio) la de fora falando a lingua indigena e
comeca a morar aqui e vai tirar a vaga na escola do indio que ndo sabe a lingua.
Daqui a pouco os ndo indios tdo mais indios e falando a lingua, que alguns indios. E
iSso ninguém mais tira deles.

As criancas da nossa aldeia aprendem Guarani e Kaingang na escola. Esses
dias eu ditei 40 palavras em Guarani para os alunos e eles escreveram e me
mostraram. Teve s6 uns quatro que ndo souberam fazer, e eu fago isso sempre pra
saber se eles estdo aprendendo, € uma avaliagdo.

Esses dias eu perguntei pro Emiliano®, porque ele ja foi meu professor: Eu
quero saber, bem certo, qual a funcédo da diretora, da pedagoga e do funcionario
administrativo? Ele disse: o administrativo mexe com 0s papéis, com os documentos
das criancas, nota, essas coisas; quando vocé for sair, vocé precisa avisar a
pedagoga e a diretora que elas € que cuidam dessa parte dos funcionarios.

Perguntei isso porque tem gente que fala que o indio ndo é pra ficar muito sé
na sala com as criancas. Se for pra sair fazer pesquisas com as criancas fora da
sala de aula, eu concordo. Deixar as criangas sozinhas, ndo. Mas o Emiliano me
disse: Vocé nao € professor? Entdo teu lugar € na escola, ensinando as criancas. Eu
t6 aqui pra te ajudar e vou ligar na Secretaria (Estadual de Educacao). Vocé tem que
falar pro teu cacique isso. Agora quando da meu horario, eu entro na sala e pego os
livros que ta escrito em Guarani e dou minha aula. Esses dias o Emiliano chegou

114

com o professor Ludoviko™ e o Emiliano “tomou” a ligdo das criangas e elas

12 |denfonso Medina aluno desistente do Programa de Formacdo para a Educacdo Escolar Guarani

na Regido Sul e Sudeste do Brasil Kuaa — Mbo’e = Conhecer — Ensinar.

13 Emiliano Medina, Guarani da Tl Yvy Pora.

1% | udoviko Carnasciali dos Santos, professor lingiista da Universidade Estadual de Londrina, do
Centro de Letras e Ciéncias Humanas, Departamento de Letras Vernaculas e Classicas.
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responderam tudo certinho. Ele fazia pergunta e as criangas respondiam (em
Guarani).

O meu objetivo € esse: que as criancas aprendam, e fazer também livro
didatico pra poder trabalhar. Tem gente que é professor a mais de 20 anos e nao
produziu nada. Nés usamos os livros que mandam pra nés (livros de escolas nédo
indigenas)... pra esses professores, “meter” o pau é com eles, mas na hora de
produzir... na hora da pratica, nada.

Eu tinha vontade de fazer assim: uma sala para dar aula de Guarani para
quem quer fazer (aula de Guarani); na aula de Kaingang, so6 faz aula também quem
quer fazer. Eu vou conversar com o Nelsinho sobre isso.

Se eu achasse um curso especifico s6 pra dar aula de Guarani, eu ia fazer.
Tava na area que eu quero e gque eu gosto. Eu ja sei ler, escrever e falar em Guarani,
mas eu quero me aperfeicoar. Como acontece com os professores de portugués que
fazem curso. Um curso como aquele que o professor Aryon*'®, 14 de Brasilia, d4. Se
eu fizesse faculdade, depois podia fazer uma pés-graduacdo em Guarani, porque
vocé sai preparado pra dar aula. Sera que existe um meio de fazer um curso assim
aqui no Parana ou no Mato Grosso? Tenho certeza que outras pessoas assim como
eu, o Teodoro, a Sebastiana™'®, o pessoal do Pinhalzinho, precisam e queriam fazer.

Eu fiz umas viagens pelas Tl no Parana porque t6 fazendo um trabalho com o
professor Ludoviko. Eu gostei do trabalho dos professores da Tl de Laranjinha, os
professores estdo fazendo Magistério 14 no Faxinal''’. A escola ta cheia de cartazes,
inclusive “Pejy pora tekoha”, “Seja bem vindo na nossa aldeia”. Na escola da Tl Yvy

Pora também téa indo bem, mas na escola da Tl do Pinhalzinho ndo tem nada em

15 Aryon Dall'lgna Rodrigues é um lingiista brasileiro,e um dos mais renomados pesquisadores de

linguas indigenas no Brasil. Criou e dirige o Laboratério de Linguas Indigenas (LALI) na UnB
g%niversidade de Brasilia).

Teodoro Tupé Alves e Sebastiana Palacio alunos do Programa de Formacao para a Educagdo
Escolar Guarani na Regido Sul e Sudeste do Brasil Kuaa — Mbo’e = Conhecer — Ensinar.
70 Curso de Formacado de Docentes da Educacéo Infantil e Anos Iniciais do Ensino Fundamental —
Normal Guarani, iniciou em 2008 com 25 alunos e a conclusdo do curso esta prevista para 2011. As
etapas ocorrem no Centro de Capacitacdo de Professores do Parand, em Faxinal do Céu, municipio
de Pinhéo.
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Guarani, tudo em Portugués. O Ticho'*®

(Vanderson) tava la fazendo estagio, Ticho é
um tipo de pepino pequeno.

NOs fizemos uns cartazes e escrevemos em Guarani: 0 nome da escola, o
nome dos alunos nas carteiras, o nome das salas, dos banheiros, cozinha, e
deixamos la para as criancas acostumarem com as palavras em Guarani. Mas ano
que vem tem a Silvana® que ta4 fazendo Magistério Guarani, ela é Mbya e tem
também o Ticho, que é Nandeva, que podem dar aula na lingua.

A turma tem que se reunir com o Cacique e pedir pra Secretaria (de Estado da
Educacéo) pra ter uma escola com professores que ensinem em Guarani. Tem que
fazer documento e encaminhar (para a Secretaria de Educagéo). Tem que partir da
comunidade, porque o pessoal do Nucleo é meio devagar, porque |4 tem muito
pouco aluno. Eu fiquei com do deles, é bem dificil, né. Porque a nossa escola ndo é
assim, se nés pedimos pro Nucleo e ndo temos resposta, nos ligamos direto na
Secretaria. Eu expliquei pra ela (pedagoga Laires) que nds estamos tentando
conseguir uma sala pra dar aula sé6 em Guarani entdo n6s nao ficamos esperando,
vamos atras, fazemos documento e mandamos pra Secretaria. A Laires'® ¢é
pedagoga, mas trabalha como professora.

E vai chegar o dia, que n6s vamos precisar de uma escola s6 de Guarani,
com professores, diretora, pedagoga, administrativo, merendeira, tudo Guarani. E o
Kaingang vai ser igual com todos os funcionarios deles. E nds precisamos agir dessa
maneira, e n0s vamos tomar providéncia para conseguir. L4 (na nossa aldeia) ja tem
a Irismar*?! fazendo magistério indigena e licenciatura em pedagogia. O pedagogo
tem que conhecer a cultura indigena Guarani, o sistema do Guarani. Ndo adianta
colocar um pedagogo Kaingang para cuidar das criangas Guarani porgue nao

conhece 0s costumes, porque muita gente pensa que indio é tudo igual.

18 vanderson Lourenco aluno do Programa de Formacdo para a Educacdo Escolar Guarani na

Regido Sul e Sudeste do Brasil Kuaa — Mbo’e = Conhecer — Ensinar.

19 sjlvana Mimbi Verissimo aluna do Curso de Formagcdo de Docentes da Educacéo Infantil e Anos
Iniciais do Ensino Fundamental — Normal Guarani

120 | afres Lourenco, pedagoga Guarani da EEI Yvy Pord, Terra Indigena do Pinhalzinho.

2! Irismar dos Santos, professora Guarani da EEI Cacique Koféj, Terra Indigena de S&o Jerénimo.
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Nas aldeias em que sé tem Guarani como Laranjinha, Yvy Pora € mais facil
porque tudo € Guarani. Mas, na nossa é bem mais complicado porque tem Guarani,
Kaingang e Xeta. NOs precisamos pensar que rumo, que jeito que vamos tomar.

A nossa preocupacao agora € essa: ter pedagogo preparado pra trabalhar na
escola (indigena). E o Nelson me falou que tem um sobrinho dele que t4 estudando e
pode ser o administrativo (técnico administrativo). E Guarani e sobrinho do Cacique.

Entdo a gente sabe desses problemas do Pinhalzinho e acredito que ndo deve
ser sO l4. Mas, as pessoas me respeitam, eu sou respeitados por todos, e a gente
tem que ajudar eles. Porque a Silvana ndo pode desanimar e deve continuar

estudando.

A infancia

Eu nasci na Tl (Terra Indigena) de Dourados, Aldeia chamava Bororo, e cada
vez que os “brancos” (ndo indios) vinham nds corriamos mais pro fundo do Bororo.
Quando vieram os nao indios os Guarani diziam: “vem os branco e eles vao nos
matar” e nés ficavamos com muito medo e corriamos.

Tinha um rio que chamava Laranja Azeda e nés ficava uns 30 (dias), ficava
um par de dias, ndo sei quantos meses nos ficavamos na beira do rio pescando. Meu
pai fazia paris que é armadilha pra pegar peixe, fazia mundéu (armadilha para cagar
aves e pequenos animais), depois nds voltavamos novamente, mais pra cima.

Dai foi assim: quando eu nasci e tinha uns 4 meses, minha m&e morreu e
guem me cuidou foi minha irma. Tinha pé de jabuticaba e minha irma fazia suco e eu
tomava; meu pai tirava mel, misturava com agua e eu tomava. Quem comandava o
grupo era meu bisavd e ele tinha um assobio, um apito e quando vinha os “brancos”
ele assobiava e a gente sabia que ia chegar os “brancos”.

Ele (bisav0) fazia os cantos, eu lembro daqueles cantos, e 0s jovem
dangavam com jovem, mulher casada dancava com mulher casada, moca solteira
dancava com moga solteira e os homens dangavam tudo separado. Isso durava a
noite toda, acabava s6 de manhazinha. Tinha a reza cantada e dancada jeroky, e a
danca guachire. E quando eles queriam casar, quando um rapaz gostava de uma
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moca e a moga gostava daquele rapaz, tinha um canto que cantava e acabavam
dando em casamento. Me lembro desse canto que a minha turma fizeram. E meu pai
depois daqueles cantos, de manhd, ele saia olhar as armadilhas pra ver se tinha
caca. Nao tinha estrada, so picada, tudo muito longe.

Naquela época, o0 meu pai, eu nunca vi meu pai fumar, nunca. Até falei pro

122 & pro professor Bessa'® 14 no curso (Magistério Guarani Kuaa Mbo’e).

Agostinho
Nem meu pai e nem meu bisavé que fazia canto, nunca fumaram. Nao tinha fumo
porque eles (meu bisavé e meu pai) ndo plantavam nada de fumo, eu me lembro,
eles nunca derrubaram um pau sequer. Nadissima. Eu me lembro que uma vez eu
fiquei doente, tava com uma diarréia muito brava e o pai mandou eu senta em cima
de um toco, e ele cantou um céantico e colocou a mao na minha cabeca e assoprou.
Passou! Saiu na hora. Foi na hora que melhorei. Eu era pequeno quando escutei
aquele cantico, mas até hoje eu carrego comigo aquele canto.

Depois eu quebrei esse braco aqui (direito), esse 0sso aqui eu quebrei. Ele é
guebrado. Meu pai matou uma sucuri e tirou a banha, matou um corvo de asa
branca, tirou o coro e tirou a banha. E todo o dia antes de dormi, de manha e de
meio dia, ele esfregava aquela mistura das banhas no meu braco quebrado. Todo
dia, e sarou. Esse eu lembro.

O pai colhia jabuticaba e ndés comia. Fazia banco, apyka; cocho; trampas de
monde e fiuha, cestos mynaki e ajaka, e as casas eram de madeira, pindd, capim e
taquara. Ele fazia laco, arapuca e mundéu. Era de embira, ele arrebentava o cip6 e
amarrava aqui e aqui. Quebrava aqueles pauzinhos e fazia mundéu de cip6
amarrado.

O tamanho do mundéu depende muito do bicho que vocé quer pegar. Ele
pode ser feito com uns 20 paus, sempre é par, amarrado com embira e coloca um
pau por baixo amarrado com uma corda de embira. O bicho pisa na armadilha e o
pau cai em cima. Podia ser tatu, quati, cotia, paca, raposa, gato do mato ou

tamandua.

122 Agostinho Vera Moreira aluno do Protocolo Guarani, do Estado do Rio Grande do Sul.

123 José Ribamar Bessa Freire, professor de Histéria do Protocolo Guarani, que trabalha na UERJ.
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FIGURA 51 — Mundéu
Fonte: Paulo Karai Tataendy Fernandes

O covo (piraquaruru) de pega peixe é feito de takuara amarrada com cip6 de

embira. O tamanho dele tem a ver com o tamanho do rio.

FIGURA 52 — Covo (Museu Paranaense) (2010)
Fonte: A autora

O jiki (pito) o pai fazia na hora. Ele via o tatu e ja ia quebrando os pau e
amarrando com embira. Colocava em pé em cima do buraco do tatu e tinha que
esperar uns 10 ara (10 dias). Podia pegar também paca e cutia.

Esses dias ainda eu fiz o pito, com varas de 1m a 1m e meio, enchi de terra,
era 7h e pouco, fiquei sentado bem quietinho. Parado. Daqui a pouco eu vi ele
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chegando |4 em cima do pito, cavocando. Ele quis se mexe, mas ja tava preso, e
ficou la. Peguei o tatu pelo rabo e ja foi pra panela, tava gordo o tatu, fiz molho e, tirei
tudo o cheiro. Outra coisa, tatu ndo pode ver farolete de carro, e eu tinha ido busca

minha menina na aula, e passei por cima de um. Entéo |4 ainda tem bastante caca.

FIGURA 53 — Pito
Fonte: Paulo Karai Tataendy Fernandes

NOs era bastante, bastante Kaiowa. Antigamente a gente ndo contava quantos
Guarani tinha, mas eram muitos. Eu ouvi uma histéria de que o nome Kaiowa é
porque nGS come macaco, mas néo é. Foi o jurua que colocou esse nome. O “branco
amansador” de indio chegou e fez uma pergunta pra ele, o indio: - da onde que vocé
€? E o indio respondeu: - ka’a guy gua (eu sou do mato). O branco ndo entendeu a
lingua do indio, o branco entendeu Kaiowa, e ficou. Foi o proprio branco que errou. E
iSso t& na nossa historia.

E a nossa vida era muito tranquila, sem contato com o juruad. Quando 0s
fazendeiros com os cavaleiros entraram la (na aldeia), nés corriamos pro mato e
ninguém pegava. Até que foi um pessoal pra tirar nds, e nés corremos deles, mas
eles comecgaram a deixar nas (nossas) casas leite, e monte de coisa. O pai chegava

la, queimava e dizia que nao era pra mexer naquilo. Eles tavam “cevando” a gente.
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Na terceira vez que eles foram, eles conseguiram tirar nés de 14, e eu fui pro hospital.
Fiquei 14 uns noventa dias e fugi do hospital, eu tava muito machucado pelo nédo
indio. Foi o mais dificil (ichi!), até hoje eu lembro muito bem, porque eu néo falava
portugués, nem uma palavra eu sabia.

Alias, eu s6 comecei a falar mesmo em portugués quando eu vim pro Estado
do Parana e comecei a estudar. E muitas coisas eu ndo sei falar ainda. Esses dias
eu falei na reunido com o pessoal da COPEL: essas palavras que vocé (nao indio
funcionario da COPEL) fala ai, eu nem sei falar. Muitas coisas a minha lingua néo
dobra pra eu falar.

Continuando quando eu era guri: foi uma coisa que vocé nem explica, um
desespero. As pessoas falando em portugués e vocé sem entender nada. L4 no
hospital tava eu, uma tia e uma prima, sé que as duas morreram. Quando 0s nao
indio entraram |a (na aldeia) bateram muito, era pra machucar mesmo. Quando eles
nos pegaram, nds andamos uns 6 ou 7 km, € uns 7 ou 8 km no meio do mato e
saimos (da mata fechada). Colocaram ndés numa Toyota e levaram pra |14, pro
hospital (da Missédo Caiua). Quando chegamos me trouxeram comida, carne, mas eu

ndo conhecia aquela comida. Daf veio a dona Léide'*

, que sabia falar 12 dialetos,
fora inglés e espanhol, e ela perguntou em Guarani o que eu queria comer. Eu
respondi que queria carne, s6 que sem sal, nem cozida ... qualquer coisa assada. Ai
eles trouxeram a carne para mim. Quando eles me tiraram de la (da aldeia), eu acho
gue tava com sete anos de idade. Naquele tempo, ninguém sabia a sua idade, mas
eu ja sabia muito bem as coisas. Dai eu acabei fugindo varias vezes do hospital e me
acharam trés vezes. Quiseram me surrar. Nao conhecia nada, entdo fugia pro
campo, ndo era mato, um sertdo, até que cheguei numa fazenda e me deram pouso.
Tinha uma senhora muito bem educada, s6 que eu ndo sabia o que eles falavam. Ela
me perguntou fez sinal, se eu queria comer, eu fiz sinal que néo, mas tinha um rapaz
gue me mostrou carne, tirou um pouco e dai eu comi. Dai eles se comunicaram com
a cidade, porque quando deu 10h do outro dia chegou a Toyota (pra me buscar). Eu

ndo queria ir embora ndo. Eles queriam me levar pro hospital de novo. Dai aquele

124 Missionaria da Missdo Evangélica Caiua.
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povo do hospital queria me adotar, a dona Loéide, queria que eu morasse com eles,
mas eu ndo queria. Ai que eu fugi de novo e consegui chegar na Reserva do
Jaguapiru, era s6 mato. E tudo uma terra indigena (Dourados) s6: Jaguapirt, Boror6
e Cabeceira. O povo nessa aldeia ja era bem civilizado, mas falavam Guarani, era
menor que S&o Jerdnimo (TI).

Teve uma vez que eu e meus companheiros, acho que era 1981, pra nao
morrer de fome, comemos carne crua seca e mandioca crua. A gente tava viajando
de Cidrolandia a Dourados (180 km) a pé. Comemos jatoba e tomamos agua
empossada, durante 3 dias. Dai o indio Terena chamado Curupira, pediu comida
numa fazenda, de manha. Deram uma lata de mandioca cozida e um pouco crua, um
pacote de carne assada e uma sacolada de carne crua. Né6s comemos a carne
assada e a mandioca cozida no mesmo dia, andamos mais um pouco, uns 10 km até
Maracaju. S6 que anoiteceu e nds nao tinhamos nem um palito de fésforo e tava com
muita fome. Entdo quando chegou a noite, pra ndo morrer de fome, comemos assim
mesmo, cru: a carne e a mandioca. Até hoje eu ndo gosto de carne muito bem
assada. Naquele dia, 10 h da noite pegamos uma carona numa camioneta,
atravessamos o rio Santa Maria e fomos pra Dourados. Se néo fosse a carona a
gente tinha levado uma semana pra chegar.

Entdo continuando a parte de que era crianca e fugi do hospital, eu fui
caminhando, mas quando passei uma ponte me deu uma febre tdo grande que eu
deitei na beira da estrada. Ai veio um cavaleiro que se chamava Abrélio, ele falou
comigo em Guarani, ele era Guarani também sé que bem mais civilizado. Tava até
de roupa, porque nés ndo usavamos roupa, nada, eu sai com a roupa, com a manta
gue tava no hospital. Ele perguntou o que eu tava sentindo e eu contei que tava com
febre, perguntou da onde que eu era e eu contei. Ele me p6s no cavalo e me levou
pra casa dele. La ndo tinha cama, ndo tinha nada, mas tinha muitas galinhas. Ele
mandou a mulher dele matar uma galinha, Porque eles ndo comiam carne crua, nem
frita, s6 cozida. Eles ja tinham panela. Ali foi a primeira vez que eu comi mandioca,
porque la no mato que eu morava, ndo tinha mandioca. O Abrélio mandou comer a
carne cozida e eu comi, porque tava sem sal; me mandou experimentar a mandioca

cozida e eu comi também sem sal. Eu achei que tava bom, sem sal.
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L4 (na aldeia do pai) nos comia, tatu assado, carne de veado assado, paca
assado, passarinho assado, peixe assado; comia quando era época, jabuticaba,
pitanga, gabiroba, coquinho. Nés ndo sabiamos o que era mandioca.

A nossa casa quando foi feita era de coqueiro, o pai trancava bem
trancadinho, por isso que eu falo que essa era nossa matematica. A casa do meu
bisavd, que eu lembro, era grande, mas s6 tinha uma porta, ndo tinha janela.
Arredondada em cima. NOs faziamos a nossa casa sem derrubar um coqueiro so
tirava as fibras, o pai subia no coqueiro e tirava, ai colocava um pau bem no meio.

Dai era po. O machado do pai era feito de pedra'®, o fogo era feito de pedra.

FIGURA 54 — Machado de pedra no Museu Paranaense (2010)
Fonte: A autora

Dai o Abrélio me deu remédio e eu sarei, fui morar com uma tia dele, fiquei
uns tempos, dai fui morar com outra tia dele, mas tinha que trabalhar porque senao
nao comia.

Mas nunca mais tinha tido noticia daquele grupo que eu vivia, nunca mais.
Unica vez que me lembro, foi de uma tia, a Maria Chaleona, ela morreu com 155
anos. Ela costurava porque depois que ela saiu da aldeia, ela conheceu mais o
mundo do “branco”, e ela morava numa casa de sapé, s6 com uma porta. Davam

roupa pra ela, e ela tinha agulha e ela costurava. Ela morreu com 155 anos, mas 154

125 No dia em que visitamos o Museu Paranaense (01/10/2010), seu Carlos reconheceu entre as

pecas expostas, o machado de pedra que dera para o Xeta Tikuen.
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anos ela ainda costurava. E andava bem, ndo andava com um pauzinho (bengala),
nao.

O av6 da Maria Chaleona ajudou a fazer a estrada de Dourados até Campo
Grande, no machado. Era obrigado a fazer, e era estrada para carreta de boi, de
madeira, para levar erva ali de Dourados até Campo Grande. Era 150, 180 carreta de
boi. Cada pessoa gastava 60 e poucos dias pra ir, e 60 e poucos dias pra voltar de
Dourados a Campo Grande. E eles fizeram a estrada a machado.

Eu me lembro que, quando eu tava morando na casa do tio do Abrélio, o

Martiminiano, tinha o Jodo Malandro. O nome da minha tia*?®

, mulher do Martimiano,
era Julia de Souza, eu néo sei se eles estdo vivos ainda. Ele tava tao velho que
ficava s6 deitado, cento e poucos anos, mais velho mesmo. O tio Martiminiano que
cuidava dele, ele ja ndo era muito novo também, agora ele ja deve td com uns 100
ano. Ele (Jodo Malandro) falou assim: olhe meu filho, acabaram conosco, e vao
acabar com vocés também. Mas, ndo vao matar vocés, eles vao acabar sabe como?
Tomando tudo que vocés tém: madeira, tudo mesmo, tudo que nds temos e pode ser
tomado. Eu vou contar pra vocés, que o Nhanderu vai ficar muito brabo.

E vai chegar um tempo que nés iamos ver com nossos proprios olhos, um
matando o outro. E ele (Jodo Malandro) ndo falava jurua (para nao indio) ele falava
Mbairy essas pessoas que vao ser os causadoras de tudo, os fazendeiros, 0s
estrangeiros. Vocé vai plantar mandioca, batata, tudo que d& na terra e ndo vao
consegui colhe. Porque eu té indo embora e nunca mais vocés vao me ver, nunca,
nunca mais vOcés vao me ver e nem eu vou ver vocés. Mas vocés nunca podem
deixar de ser quem vocés sao; quem vocés sao hoje, agora. Porque agora vocés sao
pequenos, mas um dia vocés vao casar, e tudo nés sentados em volta dele assim no
chd@o, o meu irmao José, a minha irma Maria. Ele (Jodo Malandro) falava como que
prevendo.

E ele contava que na nossa antiga terra tekohakuéra, os ava (indios) foram
trabalhar, changeavam para os nao indios e deles davam mercadorias: roupas,

armas e municdo, sal para fazer charque, gordura de vaca, panela, foice, facao,

126 com a perda do grupo, seu Carlos adotou uma familia Terena como sua familia.
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machado, enxada e até cachaca. Os fazendeiros, mbairy, conseguiram documentos,
kuatia mbarete tuichava, que legalizou a terra e a terra dos indios passou a ser deles
(ndo indios). A lei dos brancos protegeu os fazendeiros e a ava reta passou a ser dos
fazendeiros. Como donos da terra, os fazendeiros ndo deixavam mais nem os indios
passarem nas terras que tinham sido suas. Se algum Guarani fosse 14, chamavam a
policia ou os missionarios pra nos busca. Terra onde estdo enterrados nossos
parente e que tem até o nome do lugar em Kaiowa. Os nédo indios venderam a
madeira, derrubaram tudo, acabaram com todas as nossas planta medicinais e,
plantaram capim ou soja e usaram muito veneno nas plantacdo. Contaminaram a
terra e os rios.

Os fazendeiros ndo eram de Dourados, eles vieram do Parana, Rio Grande do
Sul, Sdo Paulo e do Paraguai. E eles diziam que nés que néo era dali, que nos era
do Paraguai. E eles (ndo indios) usaram os préprios indios como mao de obra barata
para abrir a mata. Pagavam bem pouco e quando o indio tava indo embora os
branco mandavam assaltar e até matar. E tinham aqueles que ndo falavam nada de
portugués, sO se comunicavam por gesto, era qguase como escravo, se ndo fossem
trabalhar o capataz do fazendeiro ia atras. Se tivesse doente, ndo davam remédio,
matavam. O corpo ficava ali mesmo, por isso que a gente diz que em algumas
fazendas se pisa em cemitério, de tanto Guarani que foi morto pelos capataz. E os
indios, na sua ignorancia achavam que ndo iam ter problema porgue existia muito
mato e eles podiam conviver sem problemas com os ndo indios. Os indios foram
enganados pelos fazendeiros, pelos missionarios e pelas pessoas do Governo,
mburuvicha dos karai (autoridades nao indigenas), inclusive por antropélogo. O
Governo vendeu a nossa terra com os Kaiowa na terra. Agora os Guarani estao
amontoado em pequenas aldeias.

E ele disse também: Muito Mbairy vai mentir e prometer coisa e muito
nhandekuery vai acreditar como € o caso da politica, né. E vai ser tudo mentira.
Vocés véao lembrar do que eu td falando hoje, vocés nunca vao esquecer daquilo que

vocés aprenderam, tém que fazer o bem pros outros, porque o0 nosso corpo fica leve.
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Vai sair um livro do Capitdo Ireno Isnard do Boror6*?’ agora, que morreu ha
uns 3 ou 4 anos, com 155 anos e que ele foi capitdo (cacique) até o dia que ele
morreu. No meu grupo nédo existia esse negdécio de cacique ou capitdo. Isso é coisa
do nédo indio. Quando eles chegavam na aldeia, perguntavam: quem € o lider? Quem
€ o responsavel pelo grupo? E dai ficou assim. Acho que foi assim nos outros
grupos.

E ele (Ireno) dizia que era pra obedecer ele, sendo ele ja amarrava os indios
pra bater, o pessoal do SPI mandava e ele fazia. Mas ele também foi perseguido,
porque teve um confronto muito grande com os Terena. Tinha o Raméao Machado da
Silva, que era cacique Terena do Jaguapird. Ele era muito pior que o Ireno, bem mais
cruel, batia até mata se ndo obedecesse ele. Ele era envolvido com o SPI. Dai tudo
essas palavras do finado vd Jodo Malandro foi batendo com essas coisas.

Nessa época eu falava s6 em Guarani, se alguém falasse em portugués eu
nao respondia ndo. E nessa época eu vi eles plantando mandioca, banana, milho, ai
eu vi muitos indios plantando fumo na porta da casa. Eu vi indio fazendo bebida de
cana e ficando bébado. No meu tempo de crianca nao tinha essas coisas, eu nunca
tinha bebido.

Eu fico pensando, que Nhanderu ouvia o indio, ouvia o canto, e ndo precisava
de médico, de nada. Ontem ainda eu tava contando isso pra minha menina, isso é
tudo que vé (chamavam o Jodo Malandro de vd) falou que ia acontecer. As vezes eu
vejo propaganda de alguns politicos na TV, dizendo que vao ajudar o Estado, todo
mundo. Eu falei pros meus meninos, talvez ele até tenha vontade de ajudar, mas nao
chega nesse ponto. Talvez la no coracéo ele até tenha boa vontade, mas tem um
monte de pessoa que segura. Tudo isso que o v falava que ia acontecer. la chegar
num ponto que o povo até queria fazer o bem, mas ndo podia. Entdo ndés iamos
comecar a morrer, e morrer do qué? Comecando com a nossa lingua, os costumes,
o0 jurua colocando essa internet. Entéo ele falou que jurua ia mata de pouco a pouco

o indio. Mas ndo era um matar de tiro, era matar a tradi¢céo, a reza, tudo.

127 Trata-se da obra de MEIHY, José Carlos Sebe Bom. Canto de Morte Kaiowa: Histéria Oral de

Vida. Loyola, 1991.
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Tem um indio Kaiowa, ele tA em Goiania, ele diz que matou 12 pessoas,
porque ele tem uma revolta muito grande com tudo que tiraram dele. Ele trabalhava
com um caminhdo e quando encontrava um “branco” na estrada, ele passava com o
caminhdo por cima da pessoa. Descia do caminhdo e sendo a pessoa nao tivesse
morta ele batia com um pau até a pessoa morrer. Um dia, acho que era 1968, eu
tava indo pra escola com meu caderninho, e encontrei com ele e ele me disse: O
Mitd! E eu disse: o que vocé ta fazendo ai? E ele: t6 arrumando caminhdo pra
FUNAI, porque eu t6 preso. Dai perguntei: o que vocé fez? Ele me disse: Ah eu
matei uns 3 ou 4 ai. Ja fui preso até la na cidade, mas meu patrdo me tirou.

O patrdo dele era um japonés e gostava muito dele. Ensinou ele a dirigir,
arrumar caminhdo. S6 que quando ele foi tirado da aldeia, ele ja4 era adulto, e
guardou muita revolta.

A FUNAI ficou sabendo que ele tava preso de novo, tirou ele da cadeia e levou
ele 14 pro Posto pra arrumar carro. Depois ele voltou a morar com o patrdo, sé que
ele matava e voltava a ficar preso, de novo. A Ultima vez que eu vi ele, foi 69 ou 70.
E ele me contou que a minha tia, meu tio tinha morrido tudo. Sé tava vivo eu, ele, o
pai, minha irma e um outro meu tio. Se tinha mais alguém, tava esparramado,
sumiram, sem rumo. NGs viviamos na casa dos outros, eram indios, mas ndo eram
NOSSoS parentes.

Dai eu fui pra escola ... (fica pensando) quando eu encontrei com ele foi 68,
ou foi ... eu sai com 7 anos de 14, foi 60, 61, 62... (faz as contas)

Eu morava no Jaguapirt, na casa do tio do Abrélio, o Martimiano, e ia pra
escola. A escola que néo era indigena, s6 que as professora ensinavam em Guarani,
eram “branca”, mas falavam Guarani, eram estudiosas em Guarani mesmo, eram da
Missdo. Os alunos quase todos eram Guarani, 0s Unicos ndo indigenas eram 0s
filhos das missionarias que eram professoras. Tinha a dona Zéria, dona Ester, dona
Sueli, dona Sarita, e a dona Loide que comandava as quatro funcionarias e ah! tinha
mais a dona Joana, todas aleméas, mas falavam muito bem o Guarani.

Eu cheguei la e a nossa escola era de parede de coqueiro e toda coberta de
coqueiro, fiquei 14 quieto. Me lembro que os meus companheiros eram Faridi,

Teodoro, um par de gurizada que nos éramos. Estavamos sentados e ela (dona
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Loide) perguntou pra cada um como era o nome e cada um foi falando. Quando
chegou a minha vez ela disse: Como € o teu nome? Eu fiquei quieto. Ela perguntou
de novo, e eu pensei de novo bastante, ela perguntou: Como é o teu nome? E
respondi: Carlos. Do qué? De Souza. Registraram e ta até hoje na escola Carlos,
melhor, Carlinhos de Souza, falei esse nome porque néo tinha outro. Nao tinha
nenhum documento, mas meu pai me chamava de Mitd, mas meu nome de verdade
ia ser Natalino, porque Nata tinha uma castanha muito dura com esse nome, entao
ele (o pai) ia coloca esse. O Joseé ficou assim porque ele era Djusé, em Guarani. O
nome da minha irma é Nila e ficou Maria. Esses primeiros nomes foi 0 pai que deu.

Em 95 eu encontrei com meu irmdo, que era mais velho de tudo, José, eu ndo
tenho irm&o mais novo, porque minha mée morreu e meu pai ndo teve mais filhos e,
ele me falou que nés nao tinhamos sobrenome. Até hoje eu ndo sei como é que ficou
0 sobrenome dos meus irméaos. Eu ndo sei por que eu ndo perguntei. Eu sei que
tenho sobrinho Ia em Amambai que ja tdo terminando os estudos deles. E ele (José)
falou que eu sou tudo atrapalhado porque eu ndo nasci em 06 de dezembro, como ta
na identidade. Eu sou nascido no més de agosto, fui registrado aqui no Estado do
Parana e o Cabreira eu achei de outro parente, de outra familia. Foi isso mesmo. As
vezes eu fico pensando nisso.

O nome da minha mulher € Roséngela e tenho 4 filhos: a mais velha tem 20
anos e ta fazendo Magistério indigena e geografia na faculdade, é Adriana Arandu,
gque o nome quer dizer sabedoria; a outra tem 19 anos, Wele Cristiane Nhengatu,
porque ela é muito conversadeira; o menino de 15 anos, Geovan Tupda, que tem
nome de anjo e 0 menor de 8 anos é o Mateus Y’ary, que tem o nome de um cedro,
gosta de joga bola que s0, que € corintiano roxo desde pequeno.

Bom, continuando, até esses tempos, eu liguei 14 (na escola) pra saber do
meu documento (historico escolar) e ta la na escola com o nome de Carlinhos de
Souza. O nome da escola eu ndo lembro, acho que € Escola da Missdo Caiua, da
religido Presbiteriana, s6 que muito parecido com a catdlica. A Missao era na divisa
da aldeia. Tinha também um hospital da Missdo Caiud, inclusive com enfermeiro,
meédico, com tratamento separado pra tuberculoso, ..., era dona Joana que cuidava

dessa parte, tinha lugar pra mulher ter crianca. Quem comandava e dava recurso pro
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hospital era o governo da Alemanha, o governo daqui ndo mandava nada. Todo
recurso guem mandava era a Alemanha, acho que da Italia também, naquela época
era assim, agora nao sei. A escola tinha muitos cursos, |4 a pessoa saia escolado:
pra enfermeiro, administrativo, pra professor e quem sustenta todo o estudo € o
pessoal da Missdo. Quem comandava tudo, a escola, o hospital, era a dona Léide e
o marido dela que era o Reverendo Orlando. Eles tém uma funcdo de evangelizar,
eles iam buscar o pessoal de caminhdo e falavam pra nés sobre religido. Era em
Dourados, como se fosse um bairro. Eu até fui 2 vezes na igreja, foram buscar nés
de caminhdo pra levar na igreja, pra falar de religido pra nds, até conversei com 0s
pastores. Se algum indigena quisesse podia se formar pastor. Tinha que estudar uns
10 a 15 anos. Mas eu nunca fiquei muito contente com eles porque eles enganaram
nos. (Prefere evitar falar sobre esse assunto). Tinha um rio eu ndo lembro o nome. A
escola era pra Guarani, até tinha ndo indio, mas, era filho das pessoas da Misséo.

Em 77, eu fui I& onde eu morava quando crianc¢a, fui buscar um milho numa
casa |4, fui de charrete. Fui pegar o milho, e eu olhei aguela reserva e nao tinha uma
planta, uma arvore, uma madeira, ..., venderam tudo, ficaram rico. O situac&o dificil!
Aquela terra que era nossa virou dos fazendeiros.

Dai eu passei ali no Ireno e perguntei: vocé ndo sabe do meu pai? O nome
dele era Tatuai, por causa do nome da madeira, do tipo de uma &arvore castelo,
castelinho. Uma arvore muito bonita, e que “partia” muito bem aquela madeira,
Tatuai. Era 71 e depois 74, sendo que 74 foi a Ultima vez que eu fui l4. Ele (o Ireno)
falou: ele mora la naguele mato. Ele (o pai) ja tava bem velho, mas néo falava em
portugués. Dai eu fui la na casa dele, ele me abragou e pedi a “bencéo” pra ele. Uma
casinha de sapezinho, ele perguntou se eu tinha almocado, e eu disse ndo. Eu
pensei que o pai tinha um arroz, um feijao, mas ele me mostrou a carne, tinha tanto
tatu pendurado feito charque. Dai fez fogo, pegou um pouco da carne e esquentou,
cozinhou um pouco de mandioca, sem sal, sem nada, porque ele ndo comia sal. Até
em 95 quando meu irmao foi atrds de mim, ele (o pai) ndo comia sal. Ele ia fazer 102
anos parece, e nao conhecia dinheiro e ndo conhecia nada, nada das coisas do nao

indio.
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Mas a matematica existia porque o pai plantava. Ele tinha uma pedra e fazia
isso aqui (faz um risco) riscava e deixava riscado, nos falavamos peter kuri, € um dia.
Entdo mokoi kuri ou mokoi ara sdo dois dias e fazia outro risco. Kuri é mais longe,
mais distante, passado. O pai fazia também isso pra marcar os dias que o tatu tava
entocado e pra colocar o pito. E muito comum eu fazer isso também, porque as
vezes eu td plantando e quero marcar quanto que ja plantei e marco com riscos em
alguma arvore. Posso fazer 1 risco pra 100 muda, 2 pra 200 mudas ... Eu ndo ando

com lapis e papel e quero deixar marcado. Pode ser no pau.

FIGURA 55 — Riscos feitos na madeira
Fonte: da autora

Até que eu olhei ontem |4 em casa, em tempo de frio, o0 Sol nasce bem aqui
(na esquerda), nasce bem tarde: agora quando for tempo de calor ele ta passando
bem aqui por cima e vai mais pra direita. E da bem certo.

Outra coisa que 0 pai, ensinou pra mim, comparacgéo: se o tatu entrasse no
buraco e ele visse, ele fazia o pito. Colocava um risquinho na arvore. Comecou a
contar. Ai é amanhd, ele (o tatu) ndo tinha saido, marcava outro risco; ai ele ia outro
dia marcava outro risco (3), dai ele saiu naquela noite e entrou no pito, entdo a
cacada inteirou quatro dias porque ele ficava um dia preso no pito. Ai ele vai la e
colocava o0s pito, colocava um aqui e outro la (2 buracos). Tem que ter 2 pito porque
um buraco ele entra e no outro é o “suspiro” dele. Se vocé colocar um pito so, ele
pode escapa pelo suspiro. Ele contava, petei, mokoi, mboapy, trés dias. Com trés
dias ele saiu da toca e entrou no pito. Quando inteirou quatro dias pode tira o pito.
Era uma matematica, s6 que pra ele isso ndo era matematica. Pra paca é 7 suspiro.

Vocé nao sabia disso ndo? E sete mesmo.
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O periodo do tatu sair do buraco pra comer, beber agua, € trés dias. E quando
o tatu é entocado de cachorro ele fica oito até doze dias. Isso eu sei agora, porque
na nossa aldeia antes, ndo tinha cachorro, ndo tinha nenhum tipo de animal de
estimacdo. SO tinha arara, e tinha coruja, n0sso guia, um passaro anu branco, piririta,
que dava sorte. Ficava mansinho, criava na gaiola. Até que quando eu escuto canta
0s passarinhos, eu lembro daquele canto.

O pai cacava sem arma, sem cachorro, sem nada. Ele fazia lagco também no
carreiro do bicho, ele fechava com mato aqui e aqui (cobria para o animal ndo ver o
lago), e o bicho vinha e a corda fechava no pezinho dele. Colocava o lago no
“carrero" do bicho. Pode ser para saracura, pomba, inambu, juriti, jacu, macuco,

codorna e perdiz.

FIGURA 56 — Armadilha de laco
Fonte: Paulo Karai Tatendy Fernandes

O que era cacado se era bicho grande o pai dividia (com o0s outros), mas nos
nao moravamos assim tdo pertinho, eu lembro muito bem. O pai tirava o mel, mas
ele ndo derrubava o pau e nao derrubava o favo, so6 tirava o mel. Dai ele pegava e
lascava um pedacgo, tirava o favo e lacrava com o mesmo pedago que ele tinha
tirado. No outro ano, ele tirava a lasca e tava cheio de mel de novo, mas ele ndo
tirava tudo de novo, pra ndo acabar. Era a jataizinho e abelha europa. Ele era
acostumado, tirava o mel sem camisa, sem nada, sem fogo, sem nada. Ele ia s6
conversando, e tinha segredo, conversava (com as abelhas). Nenhuma protecéo,

nem no pe, nada.
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Pra dormir era na beira do fogo, em roda, bem sossegado. O rio que nés
corriamos era longe, nGs iamos buscar agua, tinha aquele bambu, desse tamanho
assim (mostra com as maos em torno de meio metro, mais ou menos), eu e a minha
irma que traziamos. Nao tinha pote, nem de barro, nada. O pai fazia algumas coisas
de pau, colherzinha. A bomba pra tomar chimarrdo tereré, ele fazia de bambu,
cortava aqui e aqui (nas pontas). Tinha erva mate no mato, |4 no mato, colocava pra
seca no fogo. Tomava o tereré com agua fria porque nao tinha vasilha, nada, pra
esquentar agua. Era gostoso, eu tomo tereré até hoje. Essas historias fazem parte do
passado. Eu gosto de contar a minha histéria pras criancas da escola, e eles ficam
ouvindo.

Entdo, depois que eu fiquei trabalhando na tia do Abrélio, e estudei quatro
anos. Depois eu fui trabalhar pra me manter, pra comer... fui trabalhar com um
japonés. Eu comia a comida do japonés sem sal. Trabalhei muito tempo pra ele.
Depois eu fui trabalhar na lavoura e na fazenda pra um Terena que € o Rodolfo de
Freitas Alves que acabou de me criar. Na verdade ele me ensinou 0 que eu sei:
semear; aprendi a viver e respeitar os outros, em todos os lugares, eu devo a ele. A
mae dele ndo queria que eu falasse em portugués ou Guarani, queria que eu falasse
a lingua deles (Terena), e eu até falava um pouco. Se eu voltasse e ficasse uns
tempos com eles (os Terena), eu falava de novo. Ela comia s6 sopao de milho ou
mandioca, ndo comia outra coisa. Tinha frango e arroz, e eu perguntava pra Vo, eu
chamava ela de vO: - porque vocé ndo come outra coisa? Ela respondia: Nao porque
isso ndo é comida de indio, ndo é comida nossa. A comida nossa € essa aqui. Mas
eu pensava: sO que n0s nao temos mais a carne de caca, mas temos frango e temos
a mandioca.

No periodo que eu figuei na escola, as professoras me ensinavam sO na
lingua Guarani, inclusive a escrita. A alfabetizacéo foi em Guarani. Elas pegavam os
livros, e entregavam pra cada um, a cartilha em Guarani. E tinha que |é |a na frente
da sala, e sentar junto com ela do lado da mesa, e |Ié a cartilha em Guarani. Com
todo mundo era assim. Ai quando termina uma folha, passava pra outra. Lia aquela e

se errasse umas 4 palavras, ela “tomava” a licdo de novo. Ficava naquela licao até
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vocé ler bem. Ai passava pra proxima. Tinha tabuada e conta de vezes, de mais e de
menos (conta de tirar), mas de dividir ndo. A gente contava muito nos dedos.
Eu lembro que a dona Zéria passava essa conta daqui e era muito dificil

mesmao:

mokoi 2 3 mboapy
__ X4
92

Continuando: o dicionario (Guarani) foi escrito em 1939, e foram os “brancos”
gue comecaram a fazer. Eu lembro que a dona Zélia de matematica ensinava 0s
namero e s6 depois que a escrita, ja tinha sido aprendido. A gente terminava as
aulas Guarani na 42 série e ia pra 52 série dai que tinha a escrita em portugués. Ai o
que acontecia (falando de conta de multiplicar), mékoi x hirundy eu sé contava nos
dedos 2 x 4 (2 + 2 + 2+ 2 = 8 djywae’y) que é esse aqui. 4x3, (4 + 4 + 4 = quatro,
oito, doze, né). (fica em siléncio fazendo a multiplicacdo).

Eu lembro que a professora usa muita coisa como exemplo: laranja, essas
coisas, duzia. Quando tavam ensinando a conta de “tirar”, eu sai da escola. Até hoje
eu sei a tabuada contando nos dedos da méo.

L& onde n6s moravamos, o pai fazia cestos, balaios amarrados com guaimbé,
era pra trazer tatu, peixe. Nao era grandao, era pequeno assim. Nao tinha desenho,
normal, nem era pintado, verde s6, nao tinha esse negoécio de venda, era sO pra
consumo. Os ajaka comecaram a ser vendidos quando os ndo indios pediram pra
comprar. A peneira era pra guardar os pedacos de tatu.

Pra fazer o angua (pildo) vocé corta mais ou menos meio metro de madeira e
cava petei p6 (1 méao ou 1 palmo), depois queima pra fazer o acabamento. Soca

arroz, milho, mandioca, erva...
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FIGURA 57 — Angu’a
Fonte: A autora com seu Carlos

Hoje o balaio é usado pra carregar milho, mandioca, batata, amendoim... e pro
comércio. E vendido pro n&o indio pra guardar roupas. A peneira também mudou de

funcdo e hoje € usada pra abanar feijdo, arroz, debulhar milho. Também é vendida

pro nao indio.

FIGURA 58 — Ajaka'®®
Fonte: Giovan Tupa Cabreira

128 Encontrei semelhanca entre este desenho e o contido na p. 11 do livro Mbo’ehara kuéra Kaiowa ha
Guarani: Te’Yi Rembiapo. Campo Grande: Secretaria do Estado da Educacdo: MEC, 2002. (Projeto

Ara Vera).
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Os padres ensinaram depois enfeitd balaios com desenhos (para os indios) e
essas outras coisas, foram eles que fizeram tudo essas coisas. Os padres o que
fizeram, olha, ... Eu comeco a meditar, a maioria do pessoal, dos Guarani pegaram o
tipo do padre, custa que ndo quer pegar, mas pegaram direitinho o jeito deles.
Porque se V&, eles colocaram na mente deles (dos indios) que algodado era do
Guarani, sendo que na minha vivéncia l& no mato, ndo existia esse algoddo. Mesmo
na casa de reza, tem coisa que ndo tem nada a ver, como a cruz por exemplo. E por
isso que penso em Nhanderu e que a gente t4 fazendo coisa errada. Eu sempre
comento com a Nilza (da FUNAI), a gente tem que ser o que € mesmo. O corpo tem
que ta limpo, limpo mesmo, eu sinto que ta faltando essa parte. Tem quer ser indio,
se isso ndo for da cultura tem que tirar, tem que ter cultura mesmo, tradicdo, seja
aonde a gente virar e andar. Eu leio, eu tenho bastante livro e vejo a histéria, s6
coisa dos jesuitas no meio dos Guarani, inclusive dos indios mais velhos.

Hoje conforme a pesquisa que vocé faz dentro de uma comunidade, ta muito
longe do que era antigamente. Eu tava falando esses dias com o professor Ludoviko
e ele disse: os Guarani sdo nativos aqui do Brasil mesmo. Eu respondi: Professor
Ludoviko, negativo. Ele perguntou: por qué? Respondi: tem Guarani que veio do
Paraguai, Bolivia, Peru, tem Guarani Nandeva, Mby’a, Chiripa, tem varios Guarani
vindos de véarios lugares. Como pode dizer que os Guarani sdo nativos daqui? E o
professor Ludoviko disse que leu na pesquisa de ndo sei quem. Respondi: Professor
Ludoviko, a pessoa que fez a entrevista e escreveu isso, td mal informada. Talvez se
vocé conversar com um indio bem velhinho que t4 la no canto do mato, vocé vai
fazer uma pesquisa com ele, e ndo com aquele indio que ja ta na Universidade. Eles
ndo sabem a situacdo da vida do indio ndo, quem vai te contar a verdade, é aquele
velhinho, como o Cirdo me contou, como a dona Maria Horacia, que ela contou
coisas da época do Getulio Vargas. E essa mulher falou pra mim que néo existia,
nao tinha esse feijdo que tem agora. Eu lembro que a gente comia tatu, s6 comia
caga, SO vivia da caca. Ai eu penso no que conversei com o professor Ludoviko, que
a pessoa que la desprezada la naquele canto, aquela é que pode contar a verdade.

Vocé (o pesquisador) chega numa escola e vai encontrar um professor e quer

fazer uma pesquisa com ele. Eu vou falar uma coisa: ja teve gente que fez pesquisa
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comigo, e eu nao contei a verdade, muito pouco da verdade. Mas agora eu to
contando pra vocé, a minha historia, eu contei a verdade do que aconteceu. Eu
qguero deixar isso escrito pro resto da minha vida, porque eu sei que um dia a gente
vai morrer, e a escrita vai ficar viva. Faz uns 25 a 30 anos que fizeram entrevista
comigo, mas eu nao contei a verdade. Pra esse pesquisador, ta certo o que ele
escreveu, pois foi pesquisado com um Guarani, s6 que eu nao contei a verdade,
nunca. E tem certas coisas, que eu ndo conto. Que eu sei como a tempestade forte
vem e como a gente faz para ndo vir dividir ela; o que vai acontecer, porque 0
passarinho ta cantando; dos sonhos da gente; do tempo que deve plantar, em que
tempo; da galinha conforme ela cantar o que vai acontecer, tudo isso ndo conto
porque é segredo.

O que eu falei pro professor Ludoviko: o que falta hoje é a pessoa contar como
era antes do contato com o “branco”. Como se vivia la. E é essa histdria que eu
quero contar. Falei pro professor Ludoviko, eu ndo quero saber s6 de mil e
quinhentos pra cé, que os padres mandaram fazer isso, aquilo,... € comecou colocar
um monte de coisa na cabeca do indio Guarani. Eu ndo quero saber disso ai ndo. Eu
quero saber de antigamente, antes de ter o contato, o que o indio vivia fazendo aqui.

L& no Kuaa Mbo’e eles contaram coisas s6 depois do contato, do algodao, do
canto, mandioca, milho, nenhum daqueles alunos viveu como eu. Eu e o finado
Tikuen Xeta é que sabiamos contar um pouco, porgue nascemos antes do contato.
Eu sei um pouco do Xeta porque ele contou pra mim. Até por causa disso € que eu td
envolvido no Grupo de Trabalho dos Xeta. Talvez seja convidado pras proximas
etapas, no ano que vem, ..., se me convidarem eu vou. O Claudemir, que é filho
legitimo dele (do Tikuen), disse que eu sei da situagcdo como € que era. Tinha muitas
coisas que o Tikuen me dizia: E mentira, Cabreira, n6s ndo derrubavamos um pau
pra plantar. Como é que nos plantavamos algodéo, milho? Ele falou assim: Eu queria
abrir minha boca pro mundo inteiro, porque néo € desse jeito que t4 nessa aula. Eu
gueria contar como que a gente viveu |4 dentro do mato e, depois de tudo que a
gente saiu pra c4, deu doenca, deu de tudo em nds, e ainda agora tem que aprender

a comer feijdo, aprender a comer arroz, ai € que nos viemos a plantar.
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N&o é facil, € uma coisa que eu fico assim, tem uma hora que eu vejo a
FUNAI, eu j& fui contra e demandei contra a FUNAI e ganhei questdo. Quando ndés
estdvamos la em Dourados, falaram pra nés que era pra vir ca que a nossa vida ia
mudar. Eu ndo tenho coragem de tirar um pau do lugar, mas tem néo indio que tem
coragem de tirar e vender tudo de nés. Me fale se eu td certo ou t6 errado: nés ndo
temos voz ativa de nada. Hoje pra nos vivermos, nés temos que trabalhar. J& teve
vez que veio Oleo e semente e ndo é dado pro indio e vai pra um “cabra” que néo é
indio.

Eu vim embora de Dourados enganado pela FUNAI. Mandaram recado errado
pra nos que era pra nos virmos pro Pinhalzinho (PR), que tinha 50 alqueires de terra
pra nds e 20 vacas leiteira. Chegamos ali, se nés quiséssemos leite, tinhamos que
comprar dos posseiros, se ndés quiséssemos terra iamos ter que brigar com o0s
posseiros. NOs viemos em cinco familias, e eu lembro que eu trouxe oitocentos e
noventa mil cruzeiros, e comecei a manter as cinco familias. Eu era solteiro e eu
tinha uns vinte e nove anos. Nao tinha documento, porque documento eu fiz aqui. A
gente veio enganado... Hoje ndo tem mais ninguém vivendo na minha aldeia que
veio comigo (de Dourados).

Ai eu casei aqui (no Parana) e minha esposa sabe da minha historia. Eu nédo
guardo rancor, mas eu guardo uma tristeza, mas nao quero ficar pensando muito
nisso, porque eu sei que la por dentro eu vou ficar doente. A gente pode acabar nos
causando uma doenca incuravel. Entdo € por isso que eu ndo tenho, e jamais vou ter
rancor. Mas no fundo a gente sente algo, mas eu procuro nédo ter ira contra as
pessoas, nao ter 6dio das pessoas.

Um dia eu ouvi o Ministro falando: Eu mando dinheiro todo ano pros indios
fazerem a sua lavoura, ndo s6 no Estado do Parana como em todos os Estados do
Brasil. Eu falei: Me da licenca? Me desculpa. Durante o periodo que eu me considero
civilizado, nunca vi um centavo desse dinheiro que o senhor mandou. Sinto muito!
Todo mundo bateu palma pra mim. Eu nédo sei aonde que foi parar esse dinheiro
(ndo quer falar mais sobre esse assunto).

Um dia me convidaram para ser candidato a presidente do Conselho Indigena

do Norte do Parana. Eu tinha apoio de um grupo. Eu tinha meus compromissos e
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minha mulher falou: largue méo disso ai! Vocé nao vai ganhar nada. E eu falei: Mas
eu quero defender os indios, o que € direito e o que é de bom pra minha
comunidade. Eu sei 0 que o povo ta passando. Acabei desistindo. Eu sei muita coisa
gue acontece de errado, mas eu ndo posso falar. Eu sei das coisas e tenho que
acabar engolindo. Em boca fechada ndo entra mosquito. Porque sendo acabam até

matando. Sei do que t6 falando.



225

28/09/2010

Pesquisa com professores indigenas sobre o sistema de numeracdo Guarani.

Quadro com o Sistema de Numeragao Guarani

Lingua Portuguesa Professores Guarani Lingua Guarani
Carlos™ petel
Darci peter
Um
Paulo peter
Vanderson™® petel
Carlos ma&koi
) Darci mokor
Dois
Paulo mokori
Vanderson mokoi
Carlos mboapy
Darci mboapy
Trés
Paulo mboapy
Vanderson mboapy
Carlos hirundy
Darci irundy
Quatro :
Paulo irundy
Vanderson irundy
Carlos mbyte
_ Darci™ petei po ou po
Cinco - _
Paulo peter jere
Vanderson nirui
Carlos guapy
) Darci petei po petei
Seis
Paulo mboapy meme
Vanderson djagwa
Sete Carlos djoko

129

1 Carlos Cabreira, Guarani Kaiowa, professor. Afirmou que djoko, sete, o Nandeva também usa.

Vanderson Lourenco, Guarani Nandeva, professor. Afirmou que o sistema numérico dos Guarani
de antigamente era a contagem do nimero até quatro (irundy).

3 Darci K. da Silva, Guarani Mby’a, professor. Para ele, a palavra po significa uma m&o ou o nimero
5, € mokoi po é duas maos ou o nimero 10.

32 paulo T. Fernandes, Guarani Mby’a, professor. Explicou que jere significa inteiro.



Darci petei po mokor
Paulo mboapy meme peterl
Vanderson eitxu
Carlos djywae’y
) Darci petei po mboapy
Oito :
Paulo irundy meme
Vanderson djoetxa
Carlos dma’e
Darci petei po irundy
Nove :
Paulo irundy meme Peterl
Vanderson eta
Carlos kwerewe
Darci mokoi po
Dez :
Paulo mokor jere
Vanderson petefjere
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Nem todos os entrevistados concordaram que antigamente, s6 se contava até

guatro. Mas afirmam que antigamente eram poucos numeros e os demais foram

surgindo pela necessidade do grupo.
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28/09//2010
1h19’
Participacdo do professor de Matemética Claudio Lopes de Jesus'®

Olha eu tenho para medir o tempo e quando vai chover, eu tenho um medidor
de tempo que é um passarinho chamado Jo&o Bobo, ele mora dentro da toca, na
beira do rio. Quando t4 muito seco ele sai, ele cavoca, sai e canta, e canta 1 dia, 2
dias, 3 dias, 4 dias, 5 dias... Quanto ele canta de novo, eu digo: vai chover muito! Ai
chove. Quando néo vai chover, ele ndo canta. Entdo eu tenho essa medida de
tempo. Minha forma de prevé o tempo € esse passarinho e tenho isto desde o
principio.

Tem uma pomba Juriti, que tem um canto bem triste, que também canta
quando vai chover. E dificil de ouvi ela canta, mas quando ela canta a gente ja sabe.
Quando vai estiar o tempo, n6s vemos o arco iris. Quando o arco iris sai, eu digo: vai
estiar.

Nés sabemos também pela Lua, quando a Lua vai ser Nova, eu digo: vai
chover. Conforme a Lua ta4 bem torta, vai chover ainda. Quando a Lua ta bem em
pezinho, ndo tem chuva. E quando ela sai e parece uma fatia de melancia vai estiar.
E comeca estiar o tempo, e quando tem arco iris, também estia o tempo.

Mas a previsdo da chuva mesmo € pelo passarinho. Entédo todos nds na minha
aldeia temos isso ai para ver o tempo. Eu saio olhar o tempo, nés vemos as estrelas.
Tem uma estrela que entra 10 h (da noite), se vocé tiver na ceva (cevando o bicho),
pode ir embora, que ele ndo sai mais, porque o bicho tem horéario dele. Ele ndo sai
mais da toca. Quando tinha onga também, os bichos ndo saem, ficam tudo entocado.
E tem outra estrela que comeca a sair 10 h da noite e amanhece aqui (mostra com
0s bracos as posicoes leste e oeste). E por 3 h vocé vé, por 2h do dia vocé vé essa
estrela. Ao entardecer, o tempo vai ficando palido, € meia noite, quando ta bem noite,
pode ver que € 1 h (da madrugada). Até um jato que passa em cima da minha casa

6h15 todo dia, serve para eu medir o tempo, ndo precisa nem reldgio.

133 professor de Matematica contratado pela SEED/PR para a formagédo docente de indigenas. Mestre

em Educacdo Matematica pela USP, com a dissertacdo: A etnomatematica das praticas cotidianas
no contexto de formacéo de profissionais indigenas no Xingu. Ano de obtenc&o 2006.
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Também quando comecam a mudar as flores, quando comeca a florar, é sinal
que t& mudando o tempo j4. De agosto pra setembro, comeca a florar, j& passou o
frio. E ai a gente sabe que vai ter muito passarinho pra comer, fruta. Aquela arvore
que ta florando, vai dar muita fruta, muito passarinho. E é tempo da cigarra, a cigarra
comeca a cantar, até no fim de dezembro. Uns noventa dias.

Ent&o tem as coisas que pra nos, l4 na minha aldeia, tem essas coisas, € ser
Guarani, crer nos passaros. Tem uma coruja que canta também, é dificil de cantar,
mas quando canta uma pessoa morre. Entdo tem uma coruja que canta que até meu
sogro que nao é indio, ele é baiano, e ndo é Guarani, ele acredita nisso. Esses
tempinhos eu escutei e falei pra minha esposa: a coruja cantou, vai morrer uma
pessoa. E ela disse: que coisa, ndo € nada. Quem sabe € Deus e ndo uma coruja.
Eu respondi: Deus também sabe e por meio de Deus que a coruja sabe. Deus nao
vai contar, mas através do passarinho, ele vai contar, é ele que orienta o passarinho.
Depois eu sai, e cheguei na escola, e encontrei o Ademir, o Kaingang que faz curso
la com nos, nés estdvamos fazendo os trabalhos 1a na sala da secretaria e disseram
gue a irmé dele tava no hospital, bem mal. Fiquei bem quieto, ndo falei nada, depois
fui embora. No outro dia eu escutei o passarinho canta de novo, cantou, cantou bem
devagar... uma semana mais ou menos. Dai eu ia indo sexta feira pra escola, ndo
quinta feira, e quando cheguei na escola um senhor me cercou e disse: vocé té indo
na escola? Nao tem aula. Falei: por qué? Ele respondeu: a mulher morreu. Voltei pra
casa e falei pra minha mulher: a mulher morreu! E vocé vai ver que a coruja hoje ndo
vai cantar e ela ndo cantou mais até hoje.

Entdo nos temos os passarinhos, é essa a nossa visdo. E uma Matematica,
mais sem conta. A gente sabe. A gente n&do “conta” uma coisa, mesmo porque nao
da tempo de contar. E assim: a matemaética do Guarani a ele, a pessoa no estuda,
nao precisa. Tem certo Guarani que nunca estudou e sabe. E a pessoa ele sabe
planta mandioca e corta certinho a rama e ensina os filhos que tédo estudando, como
gue tem que plantar. Olha o pai ndo sabe, as vezes, nem assinar o nome, mas sabe
plantar mandioca, sabe plantar milho. Conta, 6: vocé vai ter que plantar e ndo vai 10
litros nesse quadro. E ndo precisa fazer uma conta, ele tem uma base daquilo ali, é

uma base que a gente tem. Sabe por qué? Eu tenho uma base: quantos que vai
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caber num alqueire de terra? Quantos saquinhos de milho? Quantos quilos de milho
vao caber? Por que isso ai, ja aprendi h4 muito tempo.

Noés plantavamos soja, em 75 a 77, so tinha estudado em Guarani e eu néao
sabia falar portugués direito, e nos ja derrubava cedro, queimava a terra, n0s sabia
guantos sementes ia ter um quilo, quantos saquinhos certo que ia, quantos sacos ia
colher, e quantos litros de 4gua pra fazer veneno, quantos litros de remédio ia ter que
apronta? A gente tem a base da gente.

Eu néo sei, mas vocé pode confirmar: tem a base quando vai cozinhar arroz, a
base de cozinhar feijao, a base de carne que vai colocar na panela, tem a base de
todas as coisas, tem a base e vocé vai aprendendo. O primeiro dia vocé vai
experimentar e coloca ali 3 copos, ndo deu certo. Entdo vocé vai diminuir e vai
colocar 2 copos sendo nao vai cozinhar, ndo vai caber na panela. Ai entdo vocé vai
ter a base, e € uma Matemética. S6 que essa Matematica, ndo aprende na escola,
vocé aprende andando, vivendo, na casa... E alguém pode pensar: mas como que a
pessoa pode aprende? Mas é essa a base que a gente tem. A gente sabe a
guantidade que a gente vai gastar. A quantidade que a gente vai gastar de arroz na
panela, de feijdo, ... Mas essa a Matematica que a gente aprende na aldeia, na casa.
Por que isso € a pratica, vocé tem a base. Eu vou contar uma coisa pra VOCé:

Eu trabalhei em 69, em uma Usina de Cana do Meneguel, |la em Dourados,
perto do Rio Brilhante. Eu ndo sabia fazer direito nada e eu cortava cana e eu media
no passo. Se tivesse 5 de 5m, dava 25 metros, ai foi 78, comecei a trabalhar na
Usina Moura Andrade que falavam o Rei do Gado, uma fazenda muito grande. N&ao
existe um maquinario, até hoje nao vi nem na cidade, o maquinario que aquele cara
tinha. Eu comecei a trabalhar e eles plantavam cana e eu media que a gente fala 5,
eu media po. Eu ndo tinha base e ndo conhecia Matematica, minha leitura era muito
pouca, mal eu lia em portugués, como até hoje. Olha eu media, eu fazia uns
garranchos, sem mentira nenhuma, ndo entendia nada o que eles escreviam, mas
falava: deu tanto. Pois 0 homem batia, ia na firma, e eles com aquelas maquininhas,
tava certo, nunca voltou o meu trabalho. Um dia era plantio de cana, outro dia era

corte de cana,...
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No trabalho no corte de cana tinha que em cortar quadros que podiam ser por
exemplo: 6 metros de largura, em 5 ruas (linhas em que sao plantadas a cana), por
um comprimento que variava por trabalhador. O quadro é chamado também de eito,
e o comprimento depende de quanto que o cortador de cana consegui cortar.

E dai foi em 95, eu tinha estudado em Guapirama, mais matemética e leitura
muito pouco, e eu fui trabalhar noutra firma, que era do Collor de Melo, mas era do
PC Faria (Paulo Cesar Faria) sozinho, e depois ele morreu, em Bataguassu, no Mato
Grosso do Sul, uma firma que cuidava da alimentacédo, 3 mil funcionario, carne nem
descontava. O preco do corte de cana pode ser de duas formas: pesando a cana
cortada ou pelo comprimento da rua cortada. NO0s achavamos melhor o prego por
rua, porque do outro jeito tinha que confiar muito na balanca do patrdo, o que nem
sempre da, né.

E o fiscal chegou e disse: vocé vai tomar conta da tua turma e vai medir o
corte, mas olha gente eu t6 falando para vocé, eu pegava a quantidade e ja chegava
na firma, na lavoura de cana, somava, (pa pa pa) batia, e ia calculando. Ai o cara
falava quanto metros deu esse quadro? E eu dizia: 300m tinha aquela rua, entdo eu
calculava quantas rua tinha e sabia quanto mil metros era o quadro. Cada pessoa
arrumava os montes numa rua central. E ndo podia passar e nem sobrar nada de
metragem. Eu tinha que dividir e distribuir aquelas metragens ali. E o que aconteceu,
ai veio o fiscal geral da firma e disse: vocé vai fazer o trabalho, veja bem, vocé vai
achar, se tem que achar, quanto que vale 1 metro de cana e essas pessoas vao ter
que tirar a diaria deles; a diaria deles é 12 real e vocé vai ter que por pre¢co nessa
cana, nessa carpida. Entdo eu fui adquirindo a pratica, e eu pensava quanto vai dar,
da tanto e entregava o servigo. O patrdo era muito bom. Eu achava quanto dava e
colocava, ai o que acontecia, o fiscal trazia o papel com os nomes das pessoas e eu
colocava por unitario, cada pessoa, eu tinha que contar quanto ele trabalhou naquele
dia e quantos metros deu. Eu fazia 12 dividido 300 m e via quantos milésimos que
dava. Tinha gente que carpia mais, trabalhava mais e tirava até 30 real por dia, mas
s6 nao podia ganhar menos de 12 real que era a diaria. Se faltasse metragem para

12 real, eu tinha que completar até dar 12...
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Entdo dentro do quadro de 5 carreiras, o trabalhador corta o compasso dele, e
faz a média para saber quantos compassos de 5 carreiras ele tem que cortar pelo
salario que ele quer ganhar. Quantos metros de carpida o trabalhador tinha que
cortar para ganhar R$ 12,00.

E eu fazia tudo cheio de garranchos e levava todo dia cedo eu entregava. E eu
tinha que medir até as 5 h (da tarde) e a noite eu tinha que fazer os célculos pra
entregar na manha seguinte. E trabalhei até 98, mais ou menos e nunca voltou meu
servico. E eles deixavam pra mim, e diziam: vocé que vai “ponhar” pregco nessa cana.
Quem trabalhava comigo eram so indigenas. E eles (patrdes) tinham uma confianca
em mim, e eu ndo tinha estudo.

Ai foi um colega fiscal disse: vai chegar um outro fiscal, um outro rapaz ai. Eu
figuei 14 no caminhéo, trabalhando sossegado, vendo o servi¢co, vendo se tava bem
feito. Mandava caprichar, por que se a firma tava pagando, tinha que caprichar no
servico, por que dai tem preco bom. E esse rapaz chegou, e o fiscal geral mandou
ele medir a cana. Eu ja tinha tirado a medida e tinha dado 160 mil metros, um quadro
de cana, ..., uns 10 ou 15 compasso (1 compasso = 2 m; 2,20m mais ou menos). E la
por 3 h o rapaz comecgou a medir, rua por rua, e se embananou tudo, media com
compasso de 2 m,..., era mais novo que eu, era fiscal, e a capacitacédo dele era bem
alta, um homem estudioso, tinha terminado os estudos dele. E falou assim pra mim:
vocé ja mediu essa cana, e eu falei: eu ndo. E ele: entdo vamos medir. E comecou a
medir e disse: 0 homem me deu esse total e tem gque dar esse total e, eu medi tudo
essa cana e ta faltando. Eu falei pra ele: ndo. E eu fiz a diaria de tudo e mostrei pra
ele. Dai ele disse: vocé tem segundo grau? E eu: se eu tivesse segundo grau, eu
tava la dentro da firma trabalhando, ndo tava aqui fora, e dei risada, s6 tenho 22
série. Mas td me programando de estudar até a 42 série em Sao Jerbnimo, na
APEART®*. E ele disse: rapaz eu pensei que vocé tinha estudo, ninguém faz os
calculos como vocé faz. E ele me contou que tinha terminado a faculdade. E falei:

meu amigo, isso ndo demanda ser estudioso, € a pratica, € a pratica que faz isso.

13 A APEART é uma ONG originada através da Comisséo Pastoral da Terra — CPT que, em 1992,

evidenciou a situacdo de exclusdo social vivenciada pelos trabalhadores assalariados rurais
temporarios  (“bdias-frias”) do norte do estado do Parana. Disponivel  em:
<http://www.ssrevista.uel.br/c_vinl ousadia.htm>. Acesso em 21 out 2010.
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Fora o compasso, pra medi a cana, tinha as correntes de 10 metros, 10 correntes da
100 metros, eu ja calculo de cabeca, ndo preciso nem de papel, mas essas medidas

nao sao do Guarani, sdo do corte de cana.

2 metros

FIGURA 59 — Compasso: as pecas de madeira sdo perfuradas e fixadas com
parafusos, a medida é estabelecida em dois metros. A madeira fixada no meio serve
para a sustentagdo do compasso.

Fonte: A autora com Seu Carlos

Por exemplo: eu sei comparando, €... imaginando aqui, por passos, eu sei
guantos metros vai dar esta sala aqui (aonde estamos fazendo a entrevista). Mas eu
nao coloco no papel é s6 imaginando. Eu tenho sé oralidade. Sem ter estudo eu
aprendi a medir a cana. Eu sabia quantas toneladas tinha uma carreta carregada, era
20 tonelada, 20 mil quilos. Entdo tudo isso era base, e eu sabia que a usina produzia
75 mil litros de alcool por dia, sem ter estudo, sem ter Matematica, € sO de imaginar.
E a Matematica do Guarani antigo era essa.

Esses conhecimentos eu aprendi com meu pai, e com 0 Terena que me criou.

Eu aprendi a medir a rocada, o mato. Ele falava: 5 palmos da 1 metro. Ele me
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chamava pra ajudar ele, eu era rapaz e ele pagava. Era de 5 palmos, ..., s6 5
palmos, entdo por isso que eu falei da Matematica pra vocé: ndo existia de mil, ..., 5
palmos: 1metro, 10 palmos: 2 metros, da 1 braca (1 braca = 2,20m). Isso ai eu
aprendi. O tempo, a Lua, ainda tem varias coisas que 0 pai ensinou, como por
exemplo: ndo pode comer carne de veado e lebre, carne de veado a pessoa ficava
sofrendo de desmaio, carne de lebre ficava muito preguicoso, eu me lembro dos
passarinhos ele ndo deixava a gente comer miolo de passarinho porque depois
guando a gente ia tirar mel ndo encontrava o mel, tudo isso meu pai deixou e eu
passo para os meus filhos.

Entdo é uma coisa que a gente tem, € a pratica, ndo se coloca no papel. Se
vocé planta uma coisa aqui e produziu, vocé continua plantando, se ndo produziu,
vocé ndo planta mais, ndo deu nada entdo porque vocé vai continuar plantando?
Vocé tem conhecimento, e conforme o agrébnomo ainda ensina errado. Eu falo
porque j& vi, eu tenho acompanhado os cursos, o trabalho dos agrébnomos, entdo a
gente sempre vai nos encontros. E vocé vé isso la: eu falo que nds plantamos na Lua
e tal e tal, o que fazer para ndo carunchar as coisas, que plantamos em meio
alqueire e vai 20 quilos de milho, como fazer queimada. Eles falam do adubo, mas se
a terra boa ndo precisa por adubo, s6 se a terra € fraca, dai pde adubo. A gente
passa veneno do jeito que a gente sabe e mata aquela praga, mas se vocé nao sabe
passar, ndo mata aquela praga. E a prética e vocé tem aquele conhecimento.

Mas eu sempre falo essas coisas, de guantos carocos, entdo a gente Vé:
guantos pés de feijdo que vai em um alqueire? Isso ndo é Matematica? Quantos
pés? E se vocé achar 15 vagem de feijao em cada pé e 5 carogo em cada “vaginha”,
vocé vai colher uma base de 40 a 60 saco de feijao, em 1 alqueire, e conforme se
tiver mais de 15 vagem bem grauda vocé vai tira uma base de 80 saco, um pouco
menos de 100. Entdo a gente vé quantos pés de feijao que da uma lata, quantos pés
de feijdo que dao um litro. Eu tive a capacidade de contar que em 1 litro de feijao tem
1200 carogos. E o meu plano ainda é contar os feijdes com os alunos. E uma
Matematica.

E entdo o milho: eu vou contar se der 60 pé de milho e cada pé te der 2

espigas, ele vai dar 1 balaio. Eu plantei milho num terreiro la na minha casa, eu
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plantei 240 pé de milho, e pus 2 caro¢co em cada cova e deu ... 480, 960 espiga de
milho, por que deu de 2 espiga outro deu 3. Entdo essa também é uma Matematica.
Do milho eu fiz pra comer: angu, pamonha, comemos assado, cozido, e se sobrar eu
vendo. Mas essa a base, a nocdo da coisa. Eucalipto, se vocé for plantar em 1
alqueire vai plantar 3000 pés de muda. E se vocé cortar com 4 anos vai tirar 1000 a
1500 metros. Isso ndo aprende na escola, aprende somente convivendo ali. Eu
nunca tinha plantado nem laranja e aprendi.

Uma espiga de milho se der 100 sementinha, ..., eu acho que ndo da 100
sementinha, ..., mas vocé vai colocar 3 carocinhos de milho em cada buraco, entao
uma espiga de milho ja vai dar muito milho. Entdo é uma Matemética. E a distancia
entre os pés € meio metro né, 2 palmos e uma chave, 2 palmo e meio. Tem gente
que planta s6 de 1 (grdo) de milho, mas eu planto de 2 porque se falha um, tem o
outro. O feijdo tem que plantar de 12 a 15 carog¢o por metro; e o milho vocé pode
plantar também de 10 a 12 caro¢co por metro, porque dai a semeadeira cai aqui e cai
outro aqui (faz a distancia com as maos). Agora de matraca sai 0 espaco certinho, se
vocé plantar no tempo tarde, vai ter que plantar mais longe um do outro, a rua tem
que ser mais larga. Eu plantava 20 quilos de feijdo até meio dia, com matraca
(semeadeira manual), comecava |4 por 7h30m ou 8h e ia até meio dia. A cada dez
matracada devem cair 2 a 3 sementes de milho em cada cova e 30 gramas de
adubo. Vocé regula a maquina pra cair 2 ou 3, até quatro, semente por buraco. A
matraca deve ser enterrada na profundidade de uns 3 dedos, se plantar raso demais
os passarinhos comerédo o milho, e se for muito fundo a semente pode ndo nascer,
ele ndo nasce porque fica muito socado. Tem também o sarakua, feito de cedro, que
vocé faz de pau em forma de cavadeira, também serve pra abrir a terra pra plantar o

milho, 1 passo e meio mais ou menos (1m e meio).
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FIGURA 60 — Plantando com Matraca e sarakua
Fonte: A autora com Seu Carlos

Entao é a pratica: o feijao, o milho, se for no tarde, no seco, com “espacgao’,
pra ele vai crescer bem a vontade. Se for bem no tarde, vai ter que plantar mais
longe um do outro, pra ndo crescer raquitico, porque sendo ndo produz quase nada.
Vocé tem que plantar no tempo certo. No més de agosto, se vocé planta, essa chuva
qgue deu, ele vai crescendo. N6s ndo plantamos nada por causa da seca agora. Mas
td6 plantando: pepino, poncan, laranja, abobora, mandioca, t6 produzindo quase tudo
que eu preciso. Agora que choveu, ta bom de plantar batata doce, eu falei, antes de
sair pra viaja, pro meu guri planta (batata doce), afofa bem a terra com enxadao, que
produz bem. Ano passado também deu tanta batatinha. A batatinha é assim: vocé
planta 1 alqueire de batatinha dividido em rua, e se vocé sabe quanto deu uma rua é
s6 calcula quantas ruas tem e soma; dai vocé sabe quanto que tem em 1 alqueire.
Comparacéo: se tiver 100 rua de batatinha, e se der 30 saco em uma rua, ele vai dar
é 30, 60, 90, ..., ele vai dar uma base de 3000 saco de batatinha em um alqueire.
Quando da muito pouco ele d4 uma média de 1500 saco. E batatinha e vocé nado

vence de tirar.
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Eu tenho luz, mas néo tenho geladeira. A gente ndo acostuma. Pra guardar o
feijdo eu coloco naqueles descartaveis de refrigerantes, as vezes até com o veneno,
pra ndo carunchar, 60 a 90 dias tem que esperar pra pode comer por causa do
veneno. Eu compro veneno na cooperativa. Agora eu vou falar bem a verdade: a
gente ndo acostuma com muita coisa.

Eu tive que compra TV por causa do meu guri porque ele sé ia na casa dos
outros pra assistir, ai eu comprei. Eu assisto mal e mal o jornal, s6 e olha la ainda.
Eles falam: o pai ndo assiste, ndo gosta de assistir. Ndo é que eu ndo gosto de
assistir, ndo é da minha cultura. Quando tem um jogo, as vezes eu vou la ver. E igual
come péo cedo e essas coisas, eu hdo como. Eu tomo tereré, café também eu tomo,
chimarrdo eu tomo.

Eu planto um pouco de erva mate e café, produzo um pouco pro gasto. Veja
bem: eu vou plantar batata, vou plantar feijdo, eu vou planta mandioca, eu vou
plantar abacaxi, milho, eu vou plantar verdura, eu vou plantar abobora, é uma
matematica, aqui ja deu 7, é menos que 10. E dificil passar de 10, e nédo passava de
10, porgue antigamente nao tinha verdura. Hoje tem que plantar laranja, ..., hoje até
ja passa até de 10, mas olha la ainda.

E o que a gente faz ndo conta, pois se tudo que a gente fizesse contasse
rapaz... (fala para professor Claudio), ndo tinha um pesquisador que conseguisse
registrar tudo. la levar um tempdo. Por que tem uns (pesquisadores) que nem
passou do comeco ja vai la, escreve e pensa que sabe. Eu mesmo faco assim de
nao falar bem certo, o indio faz assim, eu agora vou contar certo o que eu sei com
certeza.

Entdo o pessoal contava que ia buscar um pau pra fazer a casa; quantos
graveto, pauzinho pra fazer mundéu, corta quantos paus, € 12 de cada lado, ou 10
de cada lado, coloca 10 aqui e 10 aqui (mostra com as maos), deu 20, mais um pau,
mais um que se vai colocar dentro, um que vai atravessado, sempre aquela
guantidade; a arapuca vocé vai fazer uma base de 20 a 30 pauzinhos pequeninho,
até ficar assim, (mostra com as maos) ai vocé vai armar.

Nas armadilha: arapuca de embira os pau sdo em par, um pau aqui, outro la e

vai subindo; o mundéu; o laco; o tatu se entra, entocado de cachorro, ele fica 8 dias
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no buraco, e se ele entrar sem assustar ele, ele pode sair até no mesmo dia, se vocé
assusta ele, ele sai com 3 dias, e com cachorro sai com 8 dias. E o tatu cavalo
aguenta até 12 dias e tem o rabo mole. O “peba” (tatu peba) a gente mata e assa na
folha da mandioca. Uma vez eu fiz uma panelada de carne de tamandua que o meu
pai/padrasto tinha matado e fui servi PR pessoal no canavial, ndo tinha cheiro
nenhum. Ai veio a turma e eu disse: 6ia a carne que eu cozinhei aqui, € carne de
quati. Mas comeram, ai até a banha passaram que é bom passar. Comeram tudo.
Depois eu mostrei pra eles o narizdo do tamandua e eles ficaram brabo, eles
queriam me “lenhar”, porque que eu nao avisei. Nao tinha cheiro nenhum, porque
tem um “matinho” bem cheiroso, que ndo lembro o nome, que tira tudo o cheiro da
carne; a folha de mandioca ou folha de batata também tiram o cheiro. Eu acho que

todos esses conhecimentos envolvem a matematica.

FIGURA 61 — Arapuca
Fonte: Paulo Karai Tatendy Fernandes

Tém as toras, eles (os Guarani) cortam do talo e nem precisa medir, corta o
pau e mede até aqui (mostra a altura do umbigo) e mede um metro. Ai se pensa que
eu conto? N&ao conto, eu tenho nocdo. Essas coisas a gente ndo coloca no papel,
mas eu t6 achando que tem que colocar no papel, a historia todas que contei, e
tenho mais historias pra contar. Essas historias tém que ficar, e tem que sair um livro
disso, eu acho que chegou o0 momento e ndo sei que rumo que vai tomar. Um livro

de histdrias eu acho que tenho que fazer deixa um documento.
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Sobre o artesanato, minha esposa sabe fazer chinelo, a minha sogra é que
sabe fazer um balaio bem feitinho, cesta, e l& na minha aldeia a gente ta lutando pra
as pessoas ndo deixarem de aprender, levar o conhecimento para 0S mais novos.
Quanto que vai, eu me esqueci de trazer as medidas a metragem marcada, ela sabe
a medida certinha de quanto que vai pra fazer o balaio. Hoje tem o balaio de venda,
flecha, e tem vérias coisas pra venda.

E muitas pessoas se esqueceram das coisas e 0 que eu que tava falando
agora dia 04 e 05 na reunido com a COPEL, que pouco a pouco, o proprio indio ta
mudando, ta matando o préprio conhecimento. A rapaziada ndo quer saber mais,
hoje é computador, carro, celular, ndo quer saber mais, entdo essas coisas do
conhecimento, eles ja tiro, morreu a tradicdo, morreu a cultura, a lingua tudo acabou,
entdo esse é o problema. Muitas pessoas talvez acham que tao levando coisa boa
pra comunidade, mas na verdade hoje tudo € mudado, s6 que eu nunca mudo, 0 que
eu sou, sou mesmo. O que ta dentro de mim ninguém vai tirar, o que dentro de mim
€ um indio, eu morro, mas ninguém tira isso de mim, ..., porque o conhecimento que
eu tenho, quando, e a visdo que a gente tem, foi o préprio Nhanderu que deu, tudo
que se vai cumprir, que vai acontecer, eu tenho isso comigo, vem do indio antigo.

Eu olho pra Lua e digo pra minha esposa: vai chover. Vai chover sim e
choveu. Eu vi um péssaro cantando e falei pra ela: vai morrer um conhecido meu.
Um amigo meu*®*, mas ndo é parente, ndo é familia, e porque eu sabia disso?
Porque eu tenho a vivéncia com a natureza, a gente sabe ta tudo na natureza, nas
arvores, nos passaros gque a gente vé canta, se vai ser ano bom, porque a gente vé
se em um ano tem muito da fruta, o0 ano que vem néo produz bem, que nem a manga
gue eu colhi agora, tava cheia de fruta. Laranja, ameixa e a goiaba quando da muito
em um ano no outro produz muito pouco.

O povo da minha comunidade n&o sabe mais isso ai. E muitas coisas que 0
povo vai deixando, ndo quer saber mais, nem pensa mais naquilo, iSso tem
acontecido muito dentro da comunidade. A gente sonha, a gente vé certas coisas,

quando é um sonho de “variagdo” a gente sabe que ta variando (delirando), nem

%% Seu Carlos se refere a morte do pai do Teodoro, seu Gerénimo Tupd Miri Alves, no dia 28 de

setembro de 2010.
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sempre acontece, e quando é um sonho real, a gente sabe que é real. Nunca sai da
mao da gente até quando complica as coisas. E uma vida que a gente tem a vida
gue a gente conviveu de antigamente até hoje. Esses conhecimentos € um historico,
historico de vida, histéria de matematica, historia de vida que eu media cana sem
estudo, sem saber nada. Até que eles queriam que eu trabalhasse de fiscal geral
nessa firma, quando eu comecei a trabalhar como professor pelo Conselho Indigena
de Guarapuava, eles ligaram pra mim: vocé venha aqui que nés vamos registrar tua
carteira, nés precisamos de vocé aqui. Manddé me chamar trés vezes em casa.

Eu encontrei um rapaz la da firma que o apelido dele € Corinho e eu disse: o
cidaddo aqui, ta ficando importante. E ele disse: por qué? Respondi: Por que to
trabalhando na escola. E ele: 6 rapaz que bom! Mas se vocé mudar de idéia, vocé
pode ir trabalhar na firma.

Tava lembrando no énibus, quando vinha pra ca (Curitiba), uma histéria muito
engracada: uma vez, em 1991, eu tava em Guapirama e fui fazer experiéncia pra
cortar cana em uma usina de Castelo Branco, interior de S&o Paulo, em Bauru, eu
levantei muito em cima da hora e ndo deu tempo de fazer almog¢o entdo eu levei a
marmita vazia, tem tampadinha, bem enroladinha e coloquei dentro da minha bolsa.
Dai na hora do almoco, todo mundo que tava trabalhando comigo foi almocar e
pensavam que eu tinha comida na minha marmita. Tinha o Zé, e a familia dele
morava em Curitiba, ele era muito boa pessoa, e a filha dele chamava Maria, dai ele
falou: Carlos vem ca pega uma mistura. Eu peguei a tampa da marmita pra disfarca e
fui l& peguei a comida e pus na minha marmita. Depois uma mais velha, irma dessa
Maria, e me chamou: venha aqui indio, ela me chamava de indio, venha pega umas
batatinhas e uma carne, fui l4 e peguei. Daqui a pouco a Maria chamou: vem ca pega
um pouco de macarréo e arroz, fui Ié e peguei. Enchi minha marmita... eu comi muita
mais melhor que todo mundo que tava ali, sempre que eu me lembro do risada dessa
historia. Comi pé&o, mortadela, ... de tudo. Eu fiquei 45 dias la e passei na
experiéncia, mas acabei ndo ficando no servico. Eu morava na casa da Iracema,
uma professora do municipio, ela fazia faculdade, entdo ela nao tinha tempo de

cozinhar, se eu quisesse tinha que fazer, mas ela sempre dizia: Cabreira, levanta
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cedo, l4 pelas 3 horas e cozinha, pega da geladeira carne, tudo que vocé quiser, mas
eu dormi e perdi a hora, quando acordei o 6nibus ja tava na porta buzinando.

Entdo continuando, muitas coisas na historia, ndo conta a verdade, eu falei pro
professor Ludoviko que € Linguista (UEL): as vezes vocé chega na escola e encontra
um professor indio e vocé acha que ele é conhecedor da cultura, ai vocé pergunta
pra ele alguma coisa e ele responde errado, ndo sabe, mas aquele que ta & no
fundo, aquele indio velho abandonado, € |14 que as coisas que vocé vai tirar dele, o
gue ele sabe ta com ele la. E o professor abaixou cabeca e ndo me respondeu nada.
E eu disse: Professor, eu posso falar porque tenho experiéncia, eu ja vi muito o
pessoal conta as histérias bem diferente. E igual essa histéria do Guarani Kaiowa,
nao ta correto isso ai. Tem pessoa que vai |4 fazer entrevista |l com o pessoal, e
nem |4 ndo mora, ndo convive com a comunidade, e fica escrevendo informacao
meio torta. Chega na cidade e conta as historia tudo errada. Por que o proprio
Guarani Kaiowa, ele é Kaiowa, ndo tem essa historia de que se comia macaco e por
isso colocaram o nome de Kaiowa. Eu achei o livro de um proprio Guarani Kaiowa
contando a histéria, um indio velho, contando a histéria. Ai quando a pessoa que
tava “amansando” os indios entrou no mato acha indio, perguntou: da onde vocé é?
E o indio respondeu: (ka'a o gua), eu sou indio do mato, eu sou Guarani do mato. E
ele entendeu Kaiowa, e ficou como Kaiowa, a propria pessoa interpretou errado. E se
for pra eu escrever, eu escrevo Kaiowa com w. Ai essa pessoa traz a histéria como
se deu, e leva as histérias pras universidades, dai la fica assim. Mas nao foi assim,
essa historia que eu sei foi contada pelo préprio Guarani, que ficou Kaiowa hoje,
porque eles foram interpretados errados e ficou por isso mesmo. Essa € uma historia
gue tem nesse livro.

Esse indio falava e o pesquisador escrevia o livro porque o indio ndo sabia
escrever, mais ou menos em 1939. Eu li também essa historia e eu preciso me
aprofundar mais pra saber essas histérias dos Guarani antigo. E igual a histéria do
descobrimento do Brasil que foi em 1500, mas s6 que o espanhol ja vivia aqui ha 8
anos. Olha a historia como é que &, ..., esquecem de falar do espanhol que ja vivia

agui a um tempao.
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Eu tava falando com um professor l& de Sdo Jerébnimo que é muito amigo
meu, quando fui pegar o boletim do meu filho. Comecei a falar com ele e contar
essas histérias e ele disse: rapaz eu com essa idade que eu t6 hoje, eu ndo sabia
dessa historia. E eu disse: se vocé quiser eu vou buscar o livro pra vocé ver e pra
vocé conta pro alunos isso. O espanhol ja vivia aqui hd 8 anos no Brasil. Dai
colocaram o nome de Brasil por causa da madeira, pau Brasil, tinha ouro. O
problema € que os contadores de histdrias estdo mal informados.

Entdo sobre o livro que tava falando, ele foi escrito em portugués pelo
pesquisador e depois foi escrito em Guarani. La tém também sobre a Constituicao
sobre os direitos, mbarete tuichavéva, os documentos que se faziam. Documento
feito por Mburuvicha que tem poder pra ser aprovado. Tudo em Guarani. E muito
legal! Eu sempre em casa leio esse livro porque tem a histéria da aldeia, como
aconteceu, como surgiu o Mato Grosso do Sul. Pra enganar os indios levavam sal,
levavam charque, levavam jab& que é carne seca, levavam banha de gado, levavam
foice, levavam machado, levavam facdo e espingarda e assim vai. O proprio Guarani
Kaiowa fazia a derrubada, plantava e o Guarani achava que ia ser bom pra eles, e
dai quando tava tudo pronto, o fazendeiro mandava eles embora. Aquele que nao
quisesse ir embora, era matado. E a gente vai descobrindo, e tem horas que eu leio

€ penso como comecgou e como foi.
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01/10/2010
1h07’
Participacédo do professor Pedro R. Alves (irméo do Teodoro T. Alves)

FIGURA 62 - Estrutura da base da casa oga jekutu
Fonte: A autora e Seu Carlos

N&o, ndo ta certo, oh! Aqui tem (geral) aqui ela a principal, o miolo. A linha ali,
esse aqui que vai o (caudo) dela. Eles faziam as forquilhas e levantam Entdo o
caudo vai ser: um, dois, trés, quatro; no um passa a régua. Dai vocé vai ripar ela, vai
ripar aqui. Vai ser na base de 6 esteio aqui e 6 aqui também. E a base da casa, do
ch&o. O daqui fechava a casa, so faltava levantar ai. E isso aqui é o caibro. Tudo vai
ser na base de... Ai aqui € uma porta, mas eu coloquei dois a principio né? N&ao, nao
tinha janela. E, vocé vé que o redondo vira até aqui, outra aqui, outra aqui e outra
agui e dai tem o ripamento de embira. Entdo aqui € essa casa e ela ndo ta assim.
Entdo aqui é o espelho, aqui é outro espelho, aqui outro espelho, entendeu aqui, 6
ta? E aqui deu par e par? Entdo e ndo passa a conta dos numeros, da quantidade
gue te contei. Ai depois aqui, vai ripar aqui. Vai ser 4 aqui e 4 aqui, vai dar 8. Ja néo
passou daquela medida de 20, 30, 40.

Sempre tem um par dai, por isso que nds ndo fazemos, sempre tem um patr,
vocé pode ver que tudo é feito de par. Ai aqui dentro ndo tem um tronco no meio,
ndo tem por causa da danca. Dai vocé vé a pessoa sai aqui, dancando aqui, ai

entrava aqui ai e saia daqui de novo até aqui de novo pra entrar dentro da casa.
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FIGURA 63 — Casa de Reza Guarani Kaiowa'®®
Fonte: da autora com Seu Carlos

A cobertura da casa € de folha de coqueiro. Ai depois com o0 tempo que
passou o tempo achava sapé, e cobria com sapé. A quantidade depende do tamanho
da casa, varia. Aqui ndo deu par, mas vai dar 5. Vocé vé que de 5 nunca passa.
Entorta as embira e a casa fica redonda. As pessoas doentes ficam |4 dentro. Eu vou
tira um desenho 14 pra vocé, desenhar bem certinho e dai vou manda pra vocé. Eu
vou fazer um desenho bem grande, agora assim que chegar, talvez nem vou

desenha, até eu vou manda desenhar meu guri, que ele desenha qualquer coisa.

FIGURA 64 — Casas Guarani Kaiowa em Dourados (2004)
Fonte: Lilianny Rodriguez Barreto dos Passos

% Encontrei semelhanca entre o desenho feito por seu Carlos e um desenho da casa de Reza na

dissertacéo de Bello (1995).
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Estamos na minha aldeia em dezoito familias, mais ou menos 70 pessoas
contando com as criangas. Eu me considero Mbya por parte de mée, o pai era do
Paraguai Nandeva. Pode medir para construcdo das casas com pé e passo.
Depende do tamanho que a pessoa quer, mas pode ser 4 por 6 passos. As casas de
reza dos Nandeva e dos Mbya sdo bem diferente, eu conheco cruz por amba sempre
fica na direcdo do sol, nunca fica em qualquer lugar. Até hoje nds fazemos as casas
de reza desse jeito. N6s falamos ogajekutu ou ogaguas entao deve ser por isso que
0s nao indios falam oca pra nossas casas. (Seu Pedro)

Eu lembro da casa de reza da mé&e do Bernardo tinha uma casa de reza bem
la no mato. Eu lembro que eu ia la quando era pequeno. Eu ia no pescoco da minha
irma andando bem no mato. Nao tinha estrada, nada. Quando chegava la era bem
entocada no mato, ndo era limpo em volta. Eu vejo hoje as casa de reza bem limpa
em volta, mas quando eu era pequeno ndo era assim. Mato mesmo, e fogo la dentro.
S6 se enxergava a fumaca de longe... pode fazer fogo na frente. Nao chega nem um
bicho nada, sabia manda cobra embora, eles sabiam o que fazer. Um dia eu vi um
cara que nao era indio, mas a mulher dele era india Terena, ele chamou cobra... eu

vi, vinha cada cobra....

O comeco da carreira como professor

Eu comecei como professor convidado pela Evelise que é da FUNAI, fui
convidado trés vezes. E eu ndo quis porque era contratado pelo Conselho de
Guarapuava, que era muito complicado. Dai foi a vez do Wagner™*’ que me ofertou
qgue era pra trabalhar de professor Guarani auxiliar em S&o Jerénimo. Dai eu falei
com a Nilza, e a ela me aconselhou que seria bom. Dai eu fui trabalhar pela APEART
por seis meses de professor e |4 eu estudei e terminei a 42 série. Quem pagava 0s

professor era 0 Wagner pela APEART.

3" Wagner Roberto do Amaral, professor da Universidade Estadual de Londrina.
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Depois que terminei a 42 série, comecei a fazer curso, dai fiz varios curso e
trabalhei seis meses dando aula em Guarani e eu tinha 24 alunos: Guarani e Xet4,
tudo estudou comigo ali. E depois eu fui pro Apucaraninha, e 14 eu fiz lavoura grande.

Dai eu voltei pra ca e dai eu comecei a trabalhar e fiquei perto da minha sogra
que tava doente. Dai passou o tempo, e em 2005 perguntaram pra Sélia, la em
Londrina, se ela conhecia alguém que podia ser professor na lingua indigena,
porque na época néo tinha professor de lingua Guarani e nem em Kaingang. Ela
pensou e ficou de responder.

Dai passou mais um tempinho e em 2005 mesmo, a Nilza foi numa reunido da
Educacéo l4& em Londrina. A Nilza € da FUNAI, ela era diretora, professora da escola
indigena. Perguntaram pra Nilza se ela tinha mesmo professor na lingua indigena,
por que o Estado tava abrindo vaga com 20 horas pra aula de lingua Guarani e 20
horas de Kaingang. A Nilza lembrou que eu tinha trabalhado pela APEART e quando
ela chegou de viagem, no outro dia, foi atras de mim, & em casa, mas ndo me
achou. Porque eu tava no posto. Eu nem pensava que ia dar aula de novo.

Dai o Nersinho, o cacique e o Gilmar do posto, foram atras de mim e ndo me
acharam. Dai a Nilza ficou sabendo que eu tava na escola conversando com o
pessoal da agua |4, e foi la. Ela me chamou num canto e me explicou que tinha 20
horas de aula de lingua Guarani na escola indigena. Quem pagava era o Estado,
mas pelo Conselho Indigena de Guarapuava. Ela perguntou o que qué eu achava, se
eu aceitava ou nao.

Eu pensei bastante, porque era uma responsabilidade muito grande, dai o
cacique falou pra mim que eu tinha que aceitar, porque nao tinha outro pra trabalhar
no meu lugar, pra dar aula na lingua. Dai eu encarei esse desafio. E isso foi um
desafio grande, né?

Uma pessoa que pega um cargo onde ndo tem falante de Guarani € um
desafio muito grande. Naquele momento eu acertei com a Nilza e com a Secretaria,
e mandei meu documento pro Conselho de Guarapuava. Passou um més que eu
tava trabalhando e a Nilza me avisou que mandaram um recado pra mim da

Secretaria. Falaram que a pessoa que ia dar aula em Guarani, la nas aldeias, tinha
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que fazer ou ter magistério. Ai ela disse que tinha um curso de Magistério chamado
Kuaa Mbo’e e eu tinha que ir, tinha que fazer esse curso se quisesse ser professor.
Eu falei pra Nilza que eu aceitava, ai eu fui. No comeco o pagamento do
Conselho de Guarapuava era complicado, mas em 2006 eles fizeram acerto e a
Secretaria comecou a pagar nés pelo PSS, sempre direitinho.
Em 2005 mesmo foi a primeira vez que eu fui no Kuaa Mbo’e, la em Celso

Ramos (SC), ndo sei bem a data de 2005, mas acho que foi Abril.

As dificuldades e os avancos profissionais

Pra mim era dificil o Portugués, até hoje, é falar o portugués. Escrever em
portugués entdo ... Mas nessa caminhada eu aprendi bastante, aprendi escrever um
pouco, eu comecei ler muito livro, gosto muito de ler livro e acho que isso ajuda
aprender a escrever. Mas mesmo assim ndo aprendi a escrever muito bem ainda,
portugués é dificil. Até agora a gente encontra essa barreira, mas com certeza essa
barreira eu vou quebrar.

Dar aula em Guarani pra mim foi até uma conquista porque também eu
aprendi. Conheci muitos parentes Guarani Mbya, e conheci como era a escrita deles.
O Zé Benites e o Leonardo™® deram aula pra nés em Guarani, e a gente aprendeu
muito com eles. Aprendi mais como se escreve em Guarani mesmo, porque meu
pensamento era escrever em Guarani mesmo e ndo sO em portugués. Mas, na
verdade, eu tenho que aprender os dois: o Guarani e o portugués. S6 que minha
preocupacdo mesmo, no momento onde tenho encontrado as barreiras, é 0
portugués... principalmente na escrita em portugués.

Matematica ndo é tanto porque a gente ja tinha uma pratiguinha, mas
portugués, tem que fazer a escrita. Fui fazendo muitos curso, mais cursos de
passagem de aula. E depois dos cursos quando entrei na sala de aula, eu comecei
encontrar mais facilidade dando aula em guarani, porque eu ja tinha alguma

experiéncia de como trabalhava. Entdo pra mim foi uma conquista esse curso. Eu

%8 Alunos do Protocolo Guarani que, juntamente com a professor Ruth Monserat, trabalharam a

disciplina de Lingua Guarani
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ainda espero e, eu quero chegar no objetivo, que € aprende o portugués. Eu quero
fazer planejamento, fazer diario... Mas isso que encontro dificuldade é o negdcio de
fazer diario né? Mas isso tudo isso € uma barreira, e a gente tem que romper essa

barreira.

Os alunos indigenas

Tudo é tranquilo com eles, porque eu ndo dou aula em portugués, eu dou aula
s6é em guarani mesmo. Entdo a gente se encontra, conversa, eu falo historias pra
eles. Tem horas que eles tdo assistindo aula com outra Jurua, a aula da professora
de historia, dai ela quer que eu conte historia. Ai a professora fala: vocés véao
escrever em Portugués o qué o Carlinhos vai contar.

Entdo eles falam: eu ndo sei escrever direito, e digo: ndo precisa se
preocupar, o tio também ndo sabe direito. Tem horas que o tio também encontra
dificuldade pra escrever, mas o tio tenta fazer e vocés também tém que tentar fazer,
ai cria animo. Mesmo que nao escreva certo voceé tentou... ndo tem aquela de: ah! eu

nao sei fazer! Tem que tenta fazer.

A formacao inicial

Aproveito muito. Eu gracas a Nhanderu nessa parte, tudo as matérias que eu
aprendo, as duvidas que eu tiro, eu uso na sala de aula. Que nem essa matematica
que o professor Claudio deu, eu vou usar, eu aprendi como € que €, e vou tentar
fazer com as criancas. Vou tentar fazer o jogo do dominé que eu fiz aqui, entdo tudo
gue a gente aprende no curso, eu vou fazer na escola pra sala de aula. Eu t6
aprendendo, como a gente faz, como a gente vai trabalhar, como é que entra na sala
de aula, entdo € por isso que tem crianca que ta assim se desenvolvendo bastante
la. Eu to aprendo pra eles aprendam também.

E a gente ta pegando o jeito de ndo chegar la na sala de aula e escrever no
quadro e deixar eles adivinhar. Nao! Entdo é a mesma coisa que o professor Claudio

estava falando, tem que entrar na sala de aula conversar primeiro, dialogar com eles,
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na oralidade, falar com eles, depois € que a gente vai no quadro, no caderno. Depois
gue eles escreveram no caderno, a gente faz uma avaliacdo, um procedimento que
avalie. Pode ser um ditado de palavras, ... vendo o que é que eles aprenderam
naquele momento, ou o qué eles aprenderam naguele més. E a gente percebe que
as criancas aprenderam.

Entdo essa é a parte que eu faco com eles e eu que ndo posso chegar l4 na
escola e fazer errado, porque aqui no curso tdo me explicando o que eu ndo posso
fazer. Agora se eu fizer uma coisa assim de qualquer jeito, eu vou me prejudicar
porque se eu ndo soubesse tudo bem, mas como eu j4 sei que ndo € assim que é
pra trabalhar.

Entdo eu tenho que conversar muito mais na oralidade, depois de tudo,
derradeiro, tenho que fazer uma avaliacdo para ver o qué que o pessoal da 5° série
sabe. A 5° série jA& estudou comigo desde a 3° série. Ja teve gente que ficou
estudando na cidade depois voltou e ndo esqueceu o0 que aprendeu comigo.

A gente procura aprender mais, como € que vai trabalhar com as criancas pra
chegar no objetivo que a gente quer. O meu objetivo, € a gente ensinar a levantar

uma pessoa daqueles alunos, que vai ser o proximo professor dali, daqui uns tempo.

As diferencas entre a escola em que estudou e a escola que trabalha

Eu vejo uma grande diferenca. Eu estudei 1& em Mato Grosso, a gente la
falava em Guarani, e aqui o professor fala em portugués. Aqui as criancas falam
portugués, sao alfabetizados em portugués e tem que aprender o Guarani. La no
Mato Grosso, a gente falava em Guarani e era alfabetizado em Guarani, mas, tinha
que aprende o portugués.

Foi o que a professora la de Dourados fez comigo, eu ndo sabia falar
portugués, s6 o Guarani, eles tentaram me ensinar no portugués. O objetivo delas
era chegar no ensino do portugués, pra falar o portugués. Entdo a diferenca do
objetivo, é que eu tenho que trabalhar ali, dar aula ali, pra eles aprenderem escrever

em Guarani, falar em Guarani. Entdo essa € a diferenca que eu vejo, la eles
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ensinavam a falar em portugués e ali eu t6 ensinando eles a falar em guarani, é essa
sim a diferenca.

Olha, eu se fosse novo... pensando no meu filho, quando entrou na 52 série,
agora meu filho ta na 72, com 14 anos, ... eu com certeza que eu queria que ele
tivesse aquele ensino que era antigamente, por qué? Porque 14 em 80, 83 14 em
Dourados, o pessoal ia de Amambai, (Sansord, Taquapiry, Taquaru), Dourados toda
rapaziada ia estudar, um ia estudar pra administrativo, pra ser professor, pra
enfermeiro, pra tudo ali. Toda rapaziada estudando, pessoa de 18anos, 15 anos, 20
anos, as mocas, tudo estudava ali. S6 que estudavam em portugués e eles ja tinham
estudado em guarani e ainda estavam estudando guarani, porque eles estudavam
em Guarani de cedo a tarde e a noite eles iam pra cidade pra fazer a faculdade, em
portugués.

Ai é que veio a preocupacédo porque eu ja vi pessoa falar que nao precisa falar
a lingua. Mas precisa sim, precisa porgue ontem eu vi, parece que 0 Antonio
Cabrera, e tivemos uma conversa boa. Entdo por qué? Por que tenho eu que
estudar? Por que é bom? Por que tem que aprender? Porque é assim, seja indio, ou
ndo seja indio, seja uma pessoa convivendo na comunidade indigena, ele tem que
aprender a falar a lingua. Por que é assim: vocé é indio? Entdo fale alguma coisa na
tua lingua, alguma coisa. Alguma pessoa pode falar: o que é tal coisa na tua lingua?
Como se chama essa coisa na tua lingua? Pode falar? Agora se o cara ndo sabe
falar, é discriminado, entdo o cara pode falar: entdo eu sou mais indio que vocCé,
porque alguma coisa na lingua eu entendo. Porque eu ja vi isso ai, meu cunhado
sabe disso.

Meu cunhado néo tem cara de indio, ndo! S6 a minha mulher que tem cara de
Guarani mesmo e tem o outro rapaz, que € irmdo que tem cara de Guarani. Eu
percebo, se € Guarani ou Kaingang, eu percebo de longe. Eu percebo por causa do
tamanho deles, o Kaingang é alto, algum é baixinho e gordo. O rosto dele é inchado,
pode reparar no Kaingang no préximo curso que nés vamos ter estudo junto.

Porque se a gente mesmo ta no meio das pessoas que sao chinés, ninguém
vai falar que € indio, ninguém, se tiver junto com japonés ou boliviano também. Eu

lembro que um dia um cara ia comprar do meu feijdo que eu tava vendendo, e um
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japonés também tava vendendo no mesmo lugar. Ai a gente tava tudo sentado e um
homem chegou e perguntou quanto era o quilo do feijao. Quando ele foi pagar o
feijao, ele falou assim: 6, nGs vamos pesar junto o teu feijdo junto com o teu parente.
Ele é teu irm&o ou é teu primo? Dai eu falei: ndo. Dai ele veio o japonés e perguntou
para mim: vocé é chinés, boliviano ou japonés? Eu falei: ndo, eu sou indio, moro aqui
na reserva. Criei uma amizade com ele, téo legal ele, eu fiz uma amizade com ele.
Ele morava em Joaquim Tavora e como eu trabalhava nos mesmos dias que ele,
entdo, nos ficava tudo sentado conversando. Assim ninguém imaginava quem era

indio, quem era japonés. Entdo eu conheco essa parte.

A continuidade dos estudos

Eu quero fazer licenciatura, mas s6 se ndo tiver licenciatura, eu vou fazer
outra faculdade. Olha! Vai ser bem dificil pra mim, uma barreira mesmo, mas eu
queria fazer historia, porque eu gosto de histéria. la ser dificil aprender outras
histdria, porque ja sei muitas histérias.

Eu acho que no vestibular ter questdes de Guarani é fundamental pra que a
lingua reafirme sua importancia. Eu acho que um bom falante da lingua Guarani tem
que saber os cinco dialetos: Mbya, Nandeva, Xiripa, Kaiowé, Guarani Paraguaio.

Na lingua Guarani, os dialetos tém as suas diferencas, tem palavra que vai
ficar com trés ou quatro formas diferentes como no portugués tem o caso da palavra
mandioca, aipim ou macaxeira. Como por exemplo pra vocé dar bom dia pode o mais
curto que € javyjy; mas pode ser reikoveri; mba’exapa heko’€? Como que vocé

amanheceu?; xeko épord, amanheceu bem.
O material didatico utilizado na escola
Eu tenho muito material, e tenho que mexer 14 nas minhas coisas em casa,

mas, eu tenho muito material. Eu guardo tudo que eu ganho nos curso, e tem hora

que eu fico olhando. Tem muito material pra trabalhar, s6 que por enquanto, néo



251

tenho um espago pra trabalhar. Nao tem como a gente fazer um trabalho |4, como eu
queria.

L4 tem varios livros, eu nunca uso aqueles livros, porque estdo tudo em
portugués. Sé que eu tenho um livio em guarani que é meu, guardado, separado. As
vezes eu pego ele, é s6 na lingua mesmo. Eu tenho la& um que vai cair na
Matematica, que € como fazer balaio, porque ai vai ver: quantas coisas que vai usar,
guantas voltas que da pra terminar e € Matematica, t4 tudo marcado. Acho que os
outros professores ndo tem esse livro, s6 se eles tém escondido por ai, porque
nunca vi. Eu tenho o livro que me mandaram do Mato Grosso, la de Dourados. Foi 0s
proprios indios que me mandaram. O primeiro balaio s6 era s6 pra carrega de milho,
depois € veio esse balaio pra venda que € o artesanato.

Tem também s6 de alimentacdo. Tem como que faz a receita toda. E também
um livro s6 de remédios. Como faz, como que toma, pra que é. Nas receita tem toda
as medida. Me parece que eu vi l4 que 1 quilo de aglcar d& 180 litros de bebida pra

remédio.

A idade em que a crianca deve comecar a ir para a escola

Hoje eu acho com a idade de 6 pra 7 anos, ja pode ir pra escola, sabe por
qué? Porque crianca se for na escola, ela ja vai movendo os dedinhos dela. Ela ja
vai desenhando alguma coisinha, algumas coisa de escrever. Aprender a ler essas
coisas assim, elas ndo tdo nem ai. Que nem meu guri que foi 6 anos e néo fazia
nada. La ele aprendeu a calcar a meia sozinho, cal¢ca o ténis sozinho, amarra o ténis
sozinho ele comecgou a entender as palavras.

Entdo eu falo assim: tém 7 anos, t4 na hora de alfabetizar. Meu menino agora
ele fez 8 anos e ele ta lendo, ele ja se vira, ele faz tudo: pde comida no prato, faz um
cafezinho pra ele, pde leitinho no copo, entdo ele ta4 se virando. E um meio da
crianga ja aprender, vocé vé que a crianga esta se envolvendo ele vai aprender mais,
mas se ainda ta dependendo tudo da mée, pode largar médo, ndo adianta, néo

adianta, porque ele é oco.
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Eu falo isso ai por causa de que... € a mesma coisa que eu sempre falo pras
pessoas: tem que educar seu filho, ndo vai bater nele quando estiver andando,
estiver falando, sendo o teu filho vai pegar raiva de vocé. Vocé sabe como que tem
gue educar seu filho? Quando ele tiver comecando a andar, vocé da uma surra nele.
E triste de surrar teu filho quando ele n&o tiver andando, porque ele faz aquela
manha. Vocé surra ele... pois ele cresce te respeitando e vocé nao precisa surrar
guando ele tiver grande. Vocé nao precisa querer bater quando for homem, € sé
conversar. Chama e fala: opa, para ai, ndo é assim nao! Por qué? Eu tive
experiéncia e vou te dizer, porque, eu eduquei assim meus filho. E a mesma coisa:
se vocé vai ensinar uma criancga, vai devagar. Vocé ndo precisa carcd um tanto de
coisas na cabeca dele, quando é pequenininho, porque vai chegar a hora certa.
Porque ai a crianca vai pegar problema de cabeca. Ela fica sé ouvindo... e a crianca
vai querer aprender as coisas e ndo vai conseguir porque a memoria dela, o miolo
dela, ndo ta como adulto.

Agora tém crianca que conversa, conta causo, tém crianca que tém tipo de
adulto. Vocé pode por ela na escola porgue ela vai aprender rapidinho, porque ela
tem conhecimento de adulto, j& pensou nisso ai? Ja viu esse tipo de crianca? Porque
minha sobrinha, Amanda, nunca reprovou, conheco desde pequenininha. Ela tem
espirito de adulto. Ela contava causo pra mim, conversava comigo, ia pra escola
contando causo. la embora e voltava contando causo, ela nunca reprovou. E uma
menininha que estudava junto com ela, s6 ficou pra tras porque tinha espirito de
crianga.

Entdo tudo isso nés professores ou os professores que comandam, que ta la
no MEC, na Educacgdo |4 em Brasilia, tem que ter a visdo pra ver. Eu ndo estou
querendo dizer que eu sou contra a crianga entra com 5 anos de idade, mas eu acho
gue eles tem que ter a nocao, qual € a crianca que tem espirito de adulto, aquela vai.
Porque hoje a minha sobrinha td na 52 série, ela escreve os trabalhos dela em
Guarani, eu dito as palavras e ela escreve. Ela capricha nos trabalhos dela em
Guarani. Coisa mais linda os trabalhinhos. Mas olha gente, olha assim, é de vé os

trabalhos! E isso eu néo aprendi sozinho, eu aprendi com meus professores.
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A alfabetiza¢é@o na escola indigena

Tem que ser professor indigena e na lingua da crianca. Porque a educacao
indigena eu entendo assim: educacao indigena no meu modo de pensar, vocé da
educacido em guarani. E educar eles, ensinar eles em guarani; educacao indigena. E
a educacao escolar indigena € na escola indigena, na escola que tem que ta dentro
da aldeia, educar em a crian¢a na lingua guarani, educar escolarmente o indigena.
Educacao indigena, eu vou educar os guarani, os indigenas que estao ali dentro da
comunidade indigena.

Eu vejo a educacédo de 2 tipo: vocé pode educar em casa e ndo escrever, sO
na oralidade ou no trabalho, como por exemplo: ensina planta feijdo, batata, milho, ta
educando ele, ensino os principio. Como fago com meus filhos. E s6 educando eles.
Mas, também, vocé vai educar o indigena dentro de uma escola, educacdo escolar
indigena, ler, escrever, essas coisas, ... porque vocé é um educador indigena que
conhece a crianca, por isso tem que ser um indio, no meu modo de pensar. E por
isso que eu falo: educador indigena, um educador indigena mesmo, € o que educa

os indios, pelo que eu entendo, na escola.

As diferencas entre a escola indigena e a escola ndo indigena

A escola da cidade e a escola indigena... diferenca entre a escola indigena
com a escola la de fora? E 0 modo das criancas agir e 0 modo de tratarem que nem
adulto as criancas. Na cidade elas chegam dai tem que passar conteddo, ndo se
importam com elas. Se a crianca tiver dando trabalho chamam o pessoal da PM, da
uma conversada com eles, chama os pais e assina um livro.

Na nossa aldeia é diferente por que os ndo indios que trabalham na educacao
contam que as criancgas da escola indigena, ndo dao trabalho para os professores.

As merendas da escola os pais e as maes vem pra comer, a familia da crianca
ta presente. Qualquer coisa o professor ja comenta com os pais. Até pra chamar a
atencado das criancas nés somos diferentes. As nossas criancas respeitam mais 0s

pais e 0s mais velhos.



254

E porgue iSSo que penso porque as nossas criancas sdo diferentes, todos os
pais participam, e a maes participam, e os de |4 fora ndo, tem vezes que néo vai
ninguém, nem aparecem na escola, nem sabem quem séao os professores dos filhos,

..., entéo por isso que eles sao diferentes.

Ensino diferenciado, especifico e bilingle

Entdo no meu modo de pensar... eu entendo dessa maneira: diferenciado nao
s6 da contetdo em guarani. Tem que ter tradicdo, a cultura, comida, todo o modo de
viver ... Entéo, ai volto a pergunta, porque se for diferenciado tem que ter: a lingua, a
reza, o professor, a diretor, a pedagoga, o administrativo todos sdo guarani. Ai é
diferenciado, é especifico e € bilingtie, por que sé tem indigena tomando conta da
escola, sem influéncia. Mas, tém que ter tudo o que a gente imagina que tém dentro

da instituicdo do nédo indio.

A aprendizagem da Matematica na escola indigena

No meu modo de pensar porque o indigena tem que aprender matematica, €
por que ele vai ter sair da aldeia, porque ele vai ter que estudar na cidade, ele vai ter
que fazer uma faculdade. Ele vai ter que aprender matemética do ndo indio, porque
la fora ele vai ter que saber. Por isso que tem que ser assim... Tem horas que eu me
guestiono muito. Tem alguns que falam que ndo precisamos aprender o portugués,
outras coisas. E fico olhando e questiono muito essa parte, entdo eu falo assim: nao!
Temos que aprender.

N&o tem mais ninguém isolado. Na minha comunidade, eu mesmo falo pra
eles: vocés tem que estudar, vocés tem que estudar... Eu falo para eles: o tio ta aqui
dando aula pra vocés, ndo é pra bonito ndo. Eu td6 aqui pra ensinar vocés a falar
guarani, escrever guarani, porque la na frente vocés vao precisar desses escritos.
Vocés vao precisar dessa lingua, porque vocé vao fazer vestibular. Um dia vai
chegar, um dia vai chegar, uma lei que vocés vao ter que fazer um texto em guarani,

2 textos, 3. Vao ter que escrever em Guarani e se vocés ndao sabem? Como véao
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fazer? Entdo por isso vocés tém que aprender, escrever e saber o que VOCés estao
fazendo, por isso que o tio estd aqui pra ensinar vocés. Pra VOcés escrever em
Guarani e também pra vocés falarem. E tem mais uma coisa, tudo o que o tio e a tia
passam pra VOcés em portugués, vocés tem que dar valor, porque isso vai valer pra
vocés aonde? L4 fora.

Porque hoje se vocés forem plantar uma quarta, ndo da pra vocés viverem,
um alqueire, ndo da pra vocés viverem. No minimo vocé tem que plantar 2 alqueires,
3 alqueires de terra, tem que plantar feijdo, café e um par de coisa, pra dar lucro pra
vocé. Entdo a lavoura ndo d4 mais, hoje vocé tem que trabalhar até fora da aldeia.
Pra quem? Pra prefeitura? Mas vocé tem que ter curso, fazer concurso la. Por isso
tudo o que vocé vai fazer, até varrer rua, tem que ter estudo, se ndo, ndo tem onde
vocé trabalhar. Por isso vocés tém que estudar, por isso vocés tem que dar valor.
Ninguém ta aqui por bonito nédo, ta aqui pra ensinar vocés.

Entdo no meu modo de pensar, a matematica, escrever em portugués bem
correto € muito importante, e ndo é so portugués e também a lingua indigena é muito
importante. Porque la na frente eles vao precisar, talvez la na faculdade, pode surgir
uma lei, com o tempo a gente ndo sabe ndo espera e falar. 6 vocés sao indios? Sao
Guarani? Entao vocés vao fazer um texto em Guarani, vao escrever uma histéria em
Guarani e depois vocés vao traduzir pra nés em portugués. Eles podem chegar uma
lei, eles podem chegar aqui e dizer assim: se vocés ndo vao falar e escrever em
Guarani ndo vao pegar a bolsa. Tem essa também, quem sabe pode acontecer, a
gente ndo sabe o0 que vem vindo por ai, entdo sempre aviso, ndo so portugués, nao
s6 matematica tem que também saber aprender escrever Guarani e também falar. E
a lingua também faz parte da cultura do indio.

O! Na minha comunidade tém a dona Jerdnima, o Cirdo e Maria Horéacia, que
nunca foram pra Londrina. S6 vdo comprar as coisas na cidade e ja voltam. Agora os
Kaingang vao vender o artesanato, ficam fora uma semana, um més. Esses que nao
saem da aldeia, esses que ta isolado mesmo, que ndo sabem nem ir pra cidade, so
falante em Guarani, eles que ndo entendem nada,..., € muito pouco. Olha é muito

pouco.
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O que eu vejo que os Kaingang e os Guarani estao interessados em aprender.
Eles saem mesmo da aldeia. Entdo a gente vé que eles estéo interessados, entdo é
por iSso que a gente tem que busca mais conhecimento nos cursos pra gente levar
mais conhecimento pra eles l4&. Conhecimento como escrever, como falar, como
fazer, como fazer cartaz, como colocar nome no banheiro em Guarani, sala de aula,
tudo o que pensar vai deixar em Guarani. Por causa da pessoa vai chegar e olhar o
banheiro e 0 nome td em Guarani. E ja vai gravando. Entdo € um plano meu que ja ta
no papel, € s6 aprontar, colar nas porta, escrever todos 0s nomes das coisas em

Guarani.

A matematica que deve ser ensinada na escola indigena

Olha a matematica indigena, é assim, no meu modo de pensar... a mateméatica
indigena, é aquela de dentro da comunidade deles, e o professor indigena tem que
trabalhar, tem que dar aula disso também.

Entdo eu vejo assim: a matematica do ndo indio ele vai ter que aprender,
porque ele vai estudar e trabalhar la fora, ele ndo vai saber sé6 matemética indigena,
e o professor vai ter que ensinar matematica e portugués.

A matematica Guarani tem que ser ensinada por uma pessoa de dentro da
comunidade: como fazer artesanato, como fazer o mel, as plantacdo, as armadilhas,
ai a crianca vai ver como faz e que madeira ocupa pra fazer arapuca. Tudo isso é
matematica que tem que ter.

Também trabalhar com eles: quantidades de eucalipto que vai num alqueire,
guantidade de saco de milho que vai hum alqueire, quantidade de fertilizante que vai

num alqueire, guantos sacos tem vai colher, tudo isso € matematica.
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FIGURA 65 — Terra Indigena de Sao Jerbnimo
Fonte: Ciomara S. Amorelli

Tém crianga la na escola que ndo sabem o que é uma duzia, ndo sabem o
gue é uma mao, ndo sabe o que é saco. Entdo € uma matematica e eles tém que
saber o que é um saco de milho, quantos quilos tem um saco de milho,... € uma
matematica que eles vao ter que aprender, porque na hora de pesar, eles vao ver
gue se num saco tem quantos quilos. Quando se pega 1.200 quilos vai dar 20 sacos
de milho. Um saco tem 60 quilos.

A pessoa tem que saber essa matematica pra fazer conta. Porque isso que eu
t6 falando pra vocé, no dia que eles (os indigenas) for assistir aula 14 fora, os
professores ndo vao gastar tempo ensinando o que 0s outros ja sabem.

Mas também tem que ensinar a matematica da comunidade, do jeito que eu to
falando, ensinar as criancas a plantar, quantos maquinarios que vai, quanto que é
uma duzia, quantas espigas que é uma duzia, quanto de milho d4 um quilo. Uma
guarta é 6 mil metros quadrados, porque 24 mil € um alqueire, né? Entdo vai dar 6,
em algum lugar é 7 dai € 28 mil metros quadrados, em algum lugar é 7 mil metros

quadrados. Entdo é 24 mil metros quadrados vai dar 6 mil metros quadrados no
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Parana. Entdo € uma matemética ai porque talvez a pessoa vai querer fazer um
curso técnico Agricola e j4 tem esses conhecimentos.

E pra isso o Guarani tem que aprender a matematica Guarani, eu ndo sei o
dia que eles forem ensinar guarani la fora, se la fora vai ensinar, ..., sO que um dia
pode surgir uma lei e o guarani for dar aula de guarani la fora, ai muda, ai tem que
fazer matematica guarani, porque dai vao querer saber, ndo como que é matemética
guarani, como gque é a matematica, quanto que €, dai a gente sO vai ensinar a
sacaria, 0s metros, o0 saco, o balaio, a flecha, até quantos metros que uma flecha vai
tocar. O pai atirava, eu vi ele atirar uma vez num veado no pescoco, dava uns 50
metros. O tamanho da flecha era 1m, mais ou menos. Eu vi também um Terena atira
pra cima, assim ¢! Vai na base de uns 300 metros pra cima, dai a flecha vai bem
certinho no vao do dedo dele assim. A distancia tem a ver com o tamanho da flecha

e do arco, mas é duro, tem que ter forca aqui, 6! (no braco). Entéo € assim.

A formacado Continuada

Sempre ndo pode parar, ndo pode parar porque tem que estar sempre
levando conhecimento novos. E assim mesmo, temos que aprender e a gente tem
que se aprofundar cada dia que passa,..., ndo pode parar, € isso ai, porque se quer
educacao de qualidade dentro da educacéo indigena, tem que ser assim.

Eu acho que dia 06 de dezembro eu vou fazer 58 anos. Mas néo € o que ta no

documento, porque documento mesmo eu vim fazé aqui no Parana.
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FIGURA 66 — Terra Indigena de Sao Jerénimo
Fonte: Ciomara S. Amorelli
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Pra vocé fazer um ajaka (balaio), vocé corta duas fakuara’i (taguara) na
largura de um centimetro e no comprimento que vocé quer o balaio, pode ser uns
dois metros, e comeca arma ela dobrando e atravessando as taquaras de baixo pra

cima.
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FIGURA 67 — Trancado dos balaios
Fonte: A autora com Seu Carlos

Eu acho que sou de 52, entdo vou fazer cinquenta e oito anos dia 06 de
dezembro, uma segunda feira, porque meus irmaos ja estao todos aposentados... é
mais ou menos isso. Os documentos que eu fiz aqui no Parana tao tudo errado,
inclusive no meu CPF meu nome ta Carlinhos.

Bom continuando... a casa de reza do Raudjo era bem redonda, sé com uma
porta, mas ele comegava a canti, cantd na casa onde dormia, saia cantando e
dancando e ia pra casa de reza. A turma pagava pra ele canta. Ele era um rezador.
Eu gostava de conversar com ele, eu era um moleque e ele era bem velhinho. Eu ia
a cavalo na casa dele e eu gostava muito de ouvi ele canta. Ele tinha um mbaraka
bonito pendurado, ele n&o tinha cruz, mas o Jodo Malandro ja usava cruz. Ele falava
xiruamba pra cruz. Eu lembro bem desse velhinho e ele contava muita histéria, era
rezador, mas ele faz maldade usando a reza dele. A turma procurava muito ele pra

isso, pagavam pra ele cantd, inclusive ndo indio. La no Mato Grosso, tinha muito



261

turismo, chegava até trés, quatro 6nibus. Depois ele morreu. Eu gostava de vé ele
canta mas, o0 meu pai adotivo, 0 homem que eu morava na casa dele sempre dizia
pra eu hdo comer nada, nem uma banana, na casa desse rezador, porque podia me
fazer mal, porque ele era muito maldoso. Mas eu ndo sabia,..., eu era um
molequinho. Sempre me diziam ndo pega nada na casa do véio, nem uma banana.
Mas era complicado porque ele oferecia as coisas e eu ficava com dé de ndo aceitar
e ele podia ficar brabo. Tem horas que eu fico pensando,..., eu tenho muito
conhecimento que se faz maldade na casa de reza. Antigamente o Guarani cantava
e Nhanderu ouvia, dai o indio sabia quando ia chover, estia, 0 que ia acontecer.
Todos os nhandekuery Guarani sabiam e falavam a verdade e eles sabiam tudo isso
porque Nhanderu falava com eles. Mas hoje Nhanderu ndo ouve mais o indio, por
causa das coisas que muitos Guarani tdo fazendo. Nhanderu ficou muito triste com o
que ele viu e o Guarani perdeu a visao real que podia prever as coisas. E € verdade!
Tem o caso do alcool também que deixa Nhanderu muito triste.

Em 94, 95, eu tinha ido trabalhar no Mato Grosso e um cara me chamou e ele
me falou umas coisas, s6 que nédo sei se € tudo verdade, porque se ele me mentiu é
ele que vai ter que acerta isso com Nhanderu. Ele disse: vou te falar uma coisa que
vi, mas eu ndo quero que vocé conte pra ninguém, mas em Dourados ta morrendo
muita gente porque tem um pessoal, uns curandeiros, pajé, que tao fazendo feitico,
inclusive matando crianca. Diz que o guia deles desce e pede a crianca dai entédo
eles tém que matar. Colocam doenca nas criancas pra elas morré... e tem Cacique
que ta de olho nessas pessoas e se descobri quem ta fazendo isso vai amarrar e
matar queimado. Porque |4 é assim: se uma mulher gosta de um cara e se 0 homem
nao gosta dela, ela vai e pede um feitico e o cara se apaixona por ela. Tem caso
também de mulher que ndo quer mais o marido e pede um feitico e 0 marido toma
veneno. Mas a culpada é a mulher que foi la pedir o mal pra ele. Eu ndo gosto nem
de comentar isso, me da uma coisa ruim, porque eu sei que essas coisas ndo sao
certas.

Tem a historia do Bertolino que morreu... eu lembro que ele largb da mulher e
foi trabalhar comigo no Paraguai. Ai quando ele voltou, ele trouxe muito dinheiro, ele

era um indio muito trabalhador, e era bem de vida, tinha de tudo. Tinha plantacédo de
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Soja, tinha criacdo de porco e galinha, horta de banana... Guarani que tinha tudo, n&o
existia miséria na vida do cara. Trabalhador e homem muito bom... mas, meio
malandréo e largd da mulher. Passado uns tempos, ele se enforcou com a propria
camisa dele, morreu na roca dele, na lavoura de arroz dele. Foi a mulher que pediu
pra fazé maldade pra ele.

Tinha o Cristino, um rapaz bem novo, e uma moc¢a gostava muito dele, mas
ele ndo queria aquela mulher. Ele trabalhou comigo na fazenda na beira do Rio
Amambai. Quando terminou o servico, quase no fim do ano e dai nés recebemo
pagamento e o Cristino saiu e comprou roupa nova. Depois foi encontrado enforcado
com a camisa que ele comprou, na frente da casa dela, da moca, na beira da
estrada. Um homem trabalhador, que néo bebia...

Tinha um outro homem que a gente chamava de Guarani, também morreu
matado. Eu ficava pensando: mas o que € que essas pessoas tém? Como é que
pode? Sabe por que eu digo que existe a maldade? O préprio Guarani comete
maldade. Eu sei que isso acontece no Estado que eu nasci, mas nao tenho
conhecimento que isso acontece aqui (no Parana).

O Milton nés se criemo junto, joguemo bola junto, estudemo junto, trabalhamo
junto... pegava empreita na fazenda, trabalhava... ia e voltava, quando eu precisa
dele, ele sempre pronto. Trabalhador! Andava sempre muito bem arrumado, nunca
ficava sem dinheiro. Um homem bom. Ele casou com a Dorca, uma guarani. E ele
comecou a maloquiar. E isso nao foi outro quem contd , foi ela e ele mesmo. Um dia
ele foi comigo na Fazenda Taquara, na divisa com o Paraguai. E ele falou: Mita eu
nao t6 bem! T6 sentindo muita dor de cabeca, eu ndo sei o que ta acontecendo
comigo... a mulher ta s6 brigando comigo, eu ndo sei porque ela largb de mim... eu
nao sei o0 que vou fazer, mas eu vou conversar com ela. Sabe o que aconteceu? Ela
(Dorca) tirou o cabelo dele e enterrou, mas se arrependeu. Ai quando ela foi tirar
correndo o cabelo dele ndo encontrou mais, ndo tava mais. Ele ja tava doente e
morreu a mingua, pior que um cachorro. Sujo, sujo, sujo, ... pé tudo inchado, ficou
louco. Andava correndo por l4. Aquele rapaz era meu amigo, nunca me estranhou...
guando ele me via ou falavam no meu nome, ele ficava alegre. P* m* até que ponto

esse povo chegou... e ele morreu louco completamente. E ela falou: eu tentei tirar o
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cabelo dele, mas ndo achei mais.

Ent&o tem rezador la no Mato Grosso que era muito procurado pra fazer mal.
E faziam e valia. Nao é mais aquele tempo de antigamente, de como eu aprendi 0s
valores das coisas, eu acho que eles aprenderam com os jurua.... A reza hoje, eu
quero falar uma coisa: ndo € sé pro bem.

Um dia a Sélia falou pra mim: Cabreira vocé € escolhido pra ser o pajé, porque
vocé tem umas coisas boas, um sonho bom ... Quem tem sonho e se cumpre o
sonho, pode ser o pajé, porque Nhanderu ndo déa revelacéo pra qualquer um. Isso ja
vem de geracdo em geracdo com certeza Nhanderu viu na tua familia e vocé é a
pessoa escolhida dele e é por isso que ele te da a visao. Ele me disse isso porque eu
falei pra ela esses tempos: vocé ta desanimada de aula em Kaingang, né. E vocé
pensou que ta trabalhando a toa e isso ndo tem futuro. Ela falou: eu pensei. Eu disse
gue achava que ela nao tava perdendo tempo, eu vi vocé carpindo e plantando a
semente. Eu falei isso em relacdo a lingua Kaingang, que € a semente que ela ta
plantando, vai nascer e vai dar fruto. E isso vai acontecer... porque tudo que vai
acontecer eu sei. Eu sonho e tenho que ta esperando o que vem pro meu lado, pra
me defender, e t6 preparado pra qualquer coisa. Eu falei pra ela: eu tive um sonho e
vi um rio muito grande, parecia um mar de tdo grande e eu voei por cima daquele
mar, daquela agua suja, eu vi que néo ia passar pro outro lado e voltei pra traz, eu
tive que desviar desse chifre e vocé sabe o0 que aconteceu? Era aviso da luta que eu
ia passar. Levantaram uma caltnia muito grande da minha familia, e é tao triste, tdo
doido, quando vocé nao deve vocé leva. Eu venci tudo isso porque eu tava
esperando que isso ia acontecer comigo. Entdo eu disse pra ela: eu olho pra
pessoas e eu sei, eu vejo as pessoas diferentes, eu sei... € eu vi que vocé nao tava
bem. N&o adianta vocé querer me enganar. A Sélia disse: sabe por que Nhanderu
escolheu vocé? Pela bondade que vocé tem. porque Nhanderu ndo dé& revelacéo pra
qualquer um. E continuou: vocé conhece o passarinho que canta quando vai chover,
como que vocé sabe isso? Como que vocé conhece? Foi Nhanderu que fez vocé
entender. E é verdade.

Um dia eu ia indo pra minha casa e o Nersinho parou a Toyota, e eu tinha

sonhado com o Nersinho (Cacique). Quando entrei no carro eu disse: Toma cuidado
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porque eu sonhei com vocé e vi assim, assim, assim,...e quem entrou naquele lugar
foi s6 eu. E vocé ndo entrou, ninguém mais entrou. E depois muitas pessoas
entraram por causa de mim. Vocé toma cuidado. Vocé sabe o que ele falou pra mim?
Eu fui no curandeiro falou exatamente o que vocé falou pra mim. Isso significa que o
meu sonho ndo é erro. O jeito que eu falei pra ele, outra pessoa que € um
curandeiro, falou igualzinho pra ele. Diz que ele falou: tem uma pessoa |4, ..., uma
pessoa, hdo sei 0 que é que ele tem, uma pessoa que se quiser tirar vocé de
cacique, ele tira. E € so ele, e ninguém mais. E o Nersinho disse: quem pode me tirar
de cacique é s6 vocé, ninguém mais tira. E assim, uma coisa que ndo sei como
explicar, mas eu sabia da vida dele. Mas eu sonhei isso e depois teve a divisdo dos
Guarani com os Kaingang e o Nersinho ndo podia mais conversa com eles (os
Kaingang). E eu ia, conversa com eles, entrava la, fui pegando amizade com eles.
Entdo nesse sentido que te falo, assim como eu tenho a visdo, outros também tem e
usam isso pra maldade. Nao é facil.

Eu falo pras minha menina, pra minha esposa, eu ja vivi muito. T6 fazendo
hora extra. Vocé sabe, um dia, ndo faz muito tempo nao, eu vi 0 meu corpo, mas era
bem diferente. Ja te aconteceu isso? Eu tive a capacidade de ver meu corpo |4, mas
era outro, e eu aqui vendo meu corpo. Eu penso comigo, penso nao, sei, nés temos
0 NOSSO corpo e temos esse que ta dentro de nés. Quando nés fazemos o bem, nés
ficamos leve e recebemos o bem, e quando chega a hora nés vamo descansar. O
corpo fica velho, a carne se vai e vai acaba, mas como dizia meu bisavé, o que ta
dentro, o espirito, sempre fica novo. Eu sonhei que tava voando, e voei, e tava indo
embora, sO que dai acordei e falei pra minha esposa: eu acho que se eu fosse
morrer eu tinha embora. 1sso eu tenho que registrar pra ndo se perder.

Vou contar outra historia: o Pelé, Casturino o nome dele em Guarani, é
parente meu, ele contou pra mim pela boca dele mesmo, que foi caca a noite e
colocou a méao no buraco do tatu, tinha uma urutu e ela mordeu ele. E & era tao
dificil hospital, e foi apodrecendo a mao dele. Quando conseguiu chegar na cidade, o
médico disse que iam ter que cortar a mao dele. Quando aplicaram a anestesia, ele
falou que néo viu nada e dormiu. SO que no sonho, ele levantou e foi embora com os

dois bracos, ndo tinha nada machucado, foi embora. Disse que era uma estradinha



265

bem feita, bem feitinha, e capinzinho dos dois lados, parecia um campo, uma
estradinha do lado do Sol quando nasce, e ele foi embora. S6 que |4 na frente ele
encontrou um inambu que correu, e ele foi atras. Ele com os dois bragos, ndo tinha
nada, andando, sadio.... foi andando até que parou na frente de um portal, e tinha um
homem |4 na porta. O Pelé falou assim: abra o portdo. O homem falou: nédo. Ele
repetiu: abra pra mim. E o homem disse: eu n&do vou abri, eu ndo posso abri pra
vocé. E ainda falou pra ele: olha essa flor que atras de vocé. Quando ele olhou a flor,
era coisa linda, ele acordou e diz que fazia uma hora que a enfermeira tentava
acorda ele. Ele tomou o remédio e percebeu que ele ndo tinha mais braco. Ele
falava: eu acho que eu tava morrendo... e contava pra todo mundo isso. Hoje ele
deve de ta com uns 60, 70 e poucos anos e me falou: primo, agora eu acredito que
esse corpo nosso pode corta até a cabeca fora, pode deixar o corpo sem cabeca,
mas a gente quando vai embora, vai com cabeca.

Um dia eu tava bem abatido e dormi, e ouvi uma voz dizendo pra eu fazer o
bem, que ndo era pra eu ficar brabo com quem fizesse mal comigo. Eu tinha que
fazer o bem. E pensei: com tanta coisa que td passando e ainda tenho que fazer o
bem. Acordei e contei o sonho pra minha esposa. Entdo é uma luta que a gente tem,
pensa no que a voz falou pra mim... de ndo guardar 6dio. Eu vé conta uma coisa:
sabe aquela viagem que eu fiz pro Espirito Santo? Do jeito que eu sonhei, eu fui. Eu
tava preocupado, eu tinha sonhado e ndo era bom... sabe o que aconteceu? A bolsa
auxilio s6 saiu depois de trés dias que eu tava la. A Jeni **° que tava bancando tudo
pra mim. Eu tinha sonhado que tinha ido numa aldeia, s6 que néao sabia qual era....
pra minha surpresa quando chegamos |4 fui na aldeia do Marcelo*°. Cumpriu aquilo
gue eu sonhei.

A minha menina diz assim: entdo quer dizer que quando o senhor vai saber
quando estiver pra morrer? E respondi: eu acho que sim, sabe por que? Porque
antigamente os bisavb eles contava o0 que ia acontecer e a partir do momento que
falava tudo, dormia. Nao dava pulo, ndo dava grito, nada. Morria de velho e falando

aquilo que era pra fazer, o que ia acontecer. Nhanderu avisava eles pelo céu, pelas
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estrelas, porque eles néo tinham contaminacao.

Um dia escutei uma pergunta de um professor ndo indigena la no Faxinal do
Céu: por que vocé nao usa o cachimbo? Eu ndo aprendi, meu pai e meu bisavd nao
usava, ndo me ensinaram. Dai ele disse: mas vocé ndo & Guarani? Comecei a me
explicar, porque eles pensam que indio é tudo igual, essa é a minha histéria, a minha
vida como eu vivo e nao é igual a de ninguém.

Tem hora que eu vejo meu filho doente e ndo preciso levar ele no médico, eu
sei 0 que o que fazer. Eu digo que Nhanderu ainda me ouve porque eu procuro fazer
0 que é certo, a ter bondade, procuro deixar meu corpo leve, deixar o espirito tomar
conta da gente. Um dia minha cunhada perguntou: vocé me ensina benze? Porque
ela viu eu desvia o tempo ruim. Eu respondi: N&o, isso sé vou deixar pros meus
filhos. S6 meus filhos vao ter que saber fazer isso ai. Um dia o tempo ruim tava vindo
que deus o livre e meu filho viu eu fazendo ele desvid, ai eu deitei e tava cochilando,
ai meu pia disse: mae eu vi o que o pai tava fazendo, ele repartiu o tempo. A minha
menina perguntou: de que jeito? E ele respondeu: ah sei la, ele fez uns negadcios...
Eu ainda néo to ensinando ele, por enquanto ele to sé vendo. E quando ele aprendé,
ele pode fazer também.

Eu tenho uma coisa pra dizer: tudo o que faz a vida do ser humano na Terra, é
a humildade. Quem tiver humildade na Terra, tém tudo, prosperidade de saude,
prosperidade de paz, prosperidade de alegria, tudo da certo pra aquela pessoa. Se
nao tiver humildade, mais cedo ou mais tarde, a consequéncia pra essa pessoa vem,
..., pesa. A bondade limpa nossa mente. Um dia o Marcelo falou pra mim: Cabreira,
guando a gente faz o bem, o bem entra e penetra no nosso corpo, vai nas veias, vai
pro sangue e 0 sangue vai descendo nos pés e voltando para o coracao, pra mente,
tudo,..., esparrama a bondade para todo o corpo, e vocé se sente bem. Se vocé tiver
a maldade ela entra no teu corpo, entre nas tuas veias, no teu sangue, na tua carne,
na tua mente, entra em todo lugar. Ai vocé s6 pensa na maldade, mas essa maldade
um dia volta pra vocé e vai te dar dor de cabecga, pressao alta, tudo de ruim que vocé

imagina vai te dar. E foi vocé que causou tudo isso pra vocé mesmo.
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Participacdo de Teodoro Tupa J. Alves

O compasso que eu usava no corte de cana era de dois metro ... e cento e
sessenta metros € uma rua. Entdo o calculo que eu fazia era assim: se tiver cem
metros, "cem rua", tudo igual, ele vai dar quanto? Entdo é assim que a gente media.
Tem canavial que tem até duzentas, trezentas ruas, € muito né; cento e sessenta
metros entdo tem canavial que da dezesseis mil metros Mas tem rua que vai
diminuindo, tem rua comprida e a rua pequena, quase um metro, meio metro, vai
diminuindo até que chega la com cinco metros. A ultima rua vai chegar com 5 metros
de diferenca.

O quadro de cana ndo é fixo ele e conforme a lugar, sdo diferente. Por
exemplo vocé planta um quadro e ele vai ter duzentos mil metros, pode ter cem mil
metros, conforme pode cair pra sessenta mil metros s6, e conforme o outro pode ter
trezentos. Para medir as terras, os quadro, é colocado placas com a medi¢cédo e o
fiscal ndo precisa ficar medindo de novo. Eu ndo me lembro muito bem, mas parece
gue eles colocavam do tipo: noventa noventa, ai multiplica, € vezes, noventa
noventa, ai vé quantos mil metros que da. Entdo vocé vé la na placa e vocé vai achar
a quantidade de cana naquele quadro. A pessoa ja sabe quantos metros que tem,
sabe quantas toneladas de cana que vai dar, sabe tudo. Ai chega na firma, na usina,
ja sabe guanta toneladas de cana que deu naquele quadro.

Tinha urna base de trés mil Guaranis trabalhando na usina. Naquela época
era, agora eu nao sei.. Era multo sofrido, € um trabalho bastante sofrido. Entdo a
gente media essa cana cortada, carpida media também. A cana cortada media no
compasso mesmo, ndo tem outro jeito de fazer, a gente sabe o total que tem, um
corte daquele tem que medir separado. Agora se for carpida a gente ja sabe quantos
mil metros que deu. O cara media o0 eito, ou a rua, e eu sabia quantos metros que
devia ser colocado na placa, e dava certo e ele ndo precise medir. Essa medida eu
levava no escritério e com aquela tabela eles somavam e calculavam quantos mil
metros que dava. Coloca la a placa na roca onde tinha sido plantado. Quando for

corta aquele quadro ja sabem quantos metros que vai dar a carpida. Quando a gente
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estava trabalhando eu nunca ouvi falar de associacao de cortador de cana, mas tinha
um contrato e a FUNAI tinha que libera para os indios poderem trabalhar. Batia
contrato e ia, o contrato era o documento, né...

Noés ficava no alojamento, mas era complicado. Fiquei dois anos, nao, trés
anos fiquei ali no alojamento. Tinha sé indigena, s6 Guarani Kaiowa e Terena. Eu
cheguei a ver muita gente morrendo ali dentro. S6 homem no alojamento. Era bem
complicado la. Ndo sei como funciona hoje porque agora tem maquina para cortar
cana, ja corta tudo e ndo precisa mais de mao de obra de pessoa mesmo. Eu acho
que foi acabando, mas ainda tem indio registrado la, ndo pode mais trabalhar s6 no
contrato, tem que estar registrado, tem todos os direitos.

Aqui no Parana trabalhei na Fazenda Moreira com corte -de cana. Trabalhei
quarenta e cinco dias, passei na experiéncia mas nao fui. Foi quando A Sélia da
FUNAI me convidou pra eu trabalhar como professor contratado pelo Conselho
Indigena. No comec¢o eu ndo quis depois ela veio de novo pedir pra que eu
trabalhasse. O Emiliano trabalhou multo tempo como professor, ele € muito esperto e
fala bem Guarani. Ele-e Guarani Kaiowa eu vou conversar com ele, porque ele &
muito bom pra escrever texto em Guarani. Ele mora em Londrina e é marido da Nilza
do NRE™,

Eu queria contar uma historia da Terra de Dourados. Eu tinha um conhecido
gue era o Clementino e foi trabalhar no Mato Grosso do Norte. Era s6 mato e a turma
qgue trabalhava com ele foi embora para a cidade e, ele ficou sozinho pra cuidar do
barraco, um rancho. Estava com uns quinze dias, mais ou menos que ele tava la
sozinho e ele escutou um grito, dai ele deu um grito respondendo. Ele achou que era
um dos companheiro dele que tinha voltado. Quando ele gritou, a grito respondeu
mais perto e ele (Clementino) viu que era um homem, mas ele era multo feio. O
homem falou para ele: Olha eu ndo vou te matar porque a tua defesa é a agua, se
nao fosse a agua eu ia te matar. E ele (Clementino) sempre contava essa
histéria.

Uma vez que eu fui para o Paraguai pra trabalhar, em setenta e seis ou

I Ntcleo Regional de Educacéo do municipio de Londrina.
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setenta e sete. O patrdo falou assim: Tém cem alqueires de terra pra plantar
milho na minha fazenda. Ai n6s fomos, eu e o Nenito que é o meu tio Claudio e
minha tia. Mas o milho pra ser plantado s6 veio depois, porque antes nos tivemos
qgue rocar o mato. Era sessenta mil alqueires s6 de mato, coisa mais linda, caca pra
todo lado, era sé picada, ndo tinha estrada. Eu cheguei 1& e nés comecamos a
trabalhar. Comigo também estava o Bertolino, o Cali que ja morreu, o Maneco que
também ja morreu, ... muito mato, era muita montanha e nao tinha nenhum recurso.
Um dia a minha tia falou: Arrume um companheiro e va avisar o patrdo que seu tio ta
com muita dor de dente. Eu ja tava indo sozinho, mas o Bertolino e o Maneco, que
disseram: N6s ndo vamo deixar vocé ir sozinho, porque nds era muito companheiro.
Minha tia disse: Pegue o farolete, e 0 meu tio disse: Pegue o revolver. Eu carreguei 0
revolver com seis balas. Fomos caminhando e quando comecou a escurecer
chegamos la no patrdo. Encontramo o administrador do nosso patrdo, e ele falou:
Vamo la na serraria, bem no mato, pega o carro. Fomos la e eu e o Bertolino
deixamo ele ir na frente. NOs estava esperando, a Lua tava bem em cima, foi ali que
escutei, eu ndo acreditava muito quando o Cali falava que um homem tinha gritado
com ele e tinha dito que ia mata ele... Dai eu escutei o grito, um grito de estremecer
o chdo, um grito que parecia de ser humano, igual de gente, mas muito forte. O
Bertolino falou pra mim: Mitd vocé nem pense em puxar esse revolver, porque a bala
nao entra nele e dai ele vai matar tudo mundo. Ai o Cali e o Maneco falaram: ficamo
esperando e se ele pular em vocé nés metemo pau nele. O Bertolino disse: olha eu
t6 sentindo minha fraqueza e isso nao vai dar certo, eu to achando que ele vai matar
tudo nos. Ficamo sentado, com medo, bem quietinho. O administrador falou: Vai
buscar teu tio. Mas tinha que ir por onde veio o grito... eu acho que era de ser
humano... era grito de gente. E pensamo, acho que vamo por aqui e contei do grito
para o homem (o administrador), e a gente chamava ele de escrivdo, porque ele
mexia com caneta, hoje eu ja sei que a gente chama de secretario. Dai ele (0
administrador) falou assim: Vamos embora. Entramos na camionete e fomos.
Andamos e nés nao vimos nada. Quando noés ia passando por uma casa, O
administrador falou: Aqui tinha uma casa e uma arvore caiu em cima dela e matou

todinha a familia que tinha aqui. E eles tdo tudo aqui... enterrado aqui. Dai chegando
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l& no tio, pegamos ele e levamos pra Ponta Por&, andamos uns 90 km de estrada de
ché&o. O tio tava feio de dor, tava com a cara inchada por causa do dente... Com esse
fato, eu passei a creditar: existe mesmo o caiporal!

E tinha também um outro paraguaio que trabalhou comigo que contava
umas histérias. Ele tava rocando o mato, seiscentos alqueire de mato, ele era
empreiteiro 1& de Londrina, mas ele era mesmo paraguaio, e casou com uma
mulher paranaense. NOs fomos tirar semente de braquiara porque no Mato-
Grosso vende muito sernente de braquiara. NOs trabalhava perto de Ponta Pora.
Um dia ele sentou comigo, tomando tereré na beira do fogo. Ele perguntou: Vocé
acredita que existe taduai? E assim que se chama a pessoa que vai indo pra frente;
mas parece que ele ta indo pra tras, tém gente que chama de Kurupika’y, curupira.
Eu respondi que ja tinha ouvido falar. Ele falou: Vou contar para vocé e um dia vocé
pode contar para teu filho, porque eu era novo ainda. Ele falou que ele era multo
corajoso, como que era o nome dele? O nome dele era Anastacio acho que ele deve
ta querendo dormir**2. Ele me contou que pensou: hoje eu vou por fogo aqui, e
fizeram o ‘acero’. Eram cento e sessenta .pessoas que se dividiram em grupo
colocando fogo, mas ele ficou sozinho pra coloca fogo. Tava andando e de repente
viu um pé de coqueiro grande e tinha um homem que estava encostado no coqueiro,
sentado no chéo. E o joelho dele era virado, era ao contrario e naquele momento ele
perdeu a forca, ficou mole... quando viu aquela pessoa, se é que podemos chamar
de gente, ele ndo sabia o0 que era. Ele olhou pro Anastacio levantou e deu um grito,
mas um grito tao forte.... e foi embora. E nessa hora o Anastacio perdeu o sentido
dele. E deu 8h, 9 h e a turma toda procurando por ele, ja estavam falando que ele
tinha morrido queimado. O Anastacio contou que quando comecou a voltad a si,
escutava o tiro de espingarda da turma procurando ele... mas, nao podia gritar, ficou
mudo. A turma continuava atirando com espingarda e ele deitado no chdo e néao
sabia onde que ele estava. Tava no chao porque perdeu o sentido dele... mas, dai
ele pegou a arma e conseguiu atirar. A turma veio e achou ele pelo tiro que ele deu.

A turma tava procurando por ele e achou perto de um portdo e levaram ele erguido.

142 Seu Carlos diz isso, pois esqueceu 0 nome dele.
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Todo mundo perguntava g qué tinha acontecido, mas ele ndo podia falar, ndo saia
mais a voz, ela foi embora. Levaram em uma benzedeira, e a benzedeira contou pra
mae do Anastacio que ele ndo morreu por que ele estava com um punhal e no cabo
tinha uma cruz e, essa pessoa nao gosta de cruz, por isso que ele ndo matou o
Anastécio. Ela disse: ele vai falar! E foi com seis meses, ndo: uns sete meses que
ele comecou a falar e dai ele contou a histéria pra turma que trabalhava com ele, o
qué tinha acontecido. Ele contou para mim que tinha um dono do mato e ele nédo
gosta que mexa nele (no mato) e ndo gosta de queimada.

Depois eu fui para o Paraguai e escutei o grito e lembrei da histéria do
Anastacio. Contei a histdria pros colegas e falei: Bertolino do céu, o Anastacio contou
gue tinha visto assim, assim... e eu acho que ndo tem ninguém com essa faca com
cabo de cruz aqui, nés temos um revolver mas ndo adianta nada... e essa € a histéria
que ele contou e o qué aconteceu comigo. Hoje é uma lenda para as criangas, mas
para quem escutou o grito mesmo... € coisa feia, porque olha...

Urna vez Teodoro, eu estava sozinho e no lugar que eu tava trabalhando tinha
bastante cemitério. Eu tava peneirando e eu tinha uma peneirona. Eu trabalhava até
sete horas da noite, mais ou menos quando lava querendo escurecer eu parava de
trabalhar. Peneirando braquiara, e dava dinheiro, que nem ouro. Braquiara € pra
pasto, planta semente de braquiara pra pasto. Agora tdo querendo acabar, mas eu
acho que ndo conseguem mais... Trabalhava até a noite. Juntava dez, quinze sacos
de braquiara por dia e ganhava dinheiro. O Anastécio tinha ido buscar a mulher dele
porque nos tava multo isolado ali. Passou uma semana e nada e eu trabalhando
perto do cemitério... lampidozinho de querosene aceso erguido... até que eu
desanimei, mas fui, acendi o fogo, fiz arroz... fiz arroz carreteiro com charque, ...,
tinha que ir buscar agua bem longe. E eu ficava esperando ele (o Anastacio), todo
onibus que passava eu ficava esperando. Ele tinha levado café, tinha que toma so6
um pouquinho, mas eu fiz uma chaleirada de café pra pensa que tinha bastante
gente. Ndo podia gasta. NOs tomava um.cafezinho por aqui (mostra uma xicara
pequena preenchida com um terco de café) para agienta até onze horas, e depois
do chimarrdo ainda, ... era um pouquinho s6. Um dia eu tava tornando café, sentado

na beira do fogo e ouvi um barulho que parecia um assobio bem perto de mim. E eu



272

nao corri porque nao tinha para onde eu ir Comecei a falar em Guarani que ele podia
ser meu amigo. Parei sem acdo naquele momento e lembrei das histérias que o
Anastacio contava: se vocé escutar alguma coisa finca com o punhal no chao. Eu
sentei mais perto do fogo e passou, ndo ouvi mais nada, meu coracao ficou batendo
bem forte e eu pensei no cemitério ali perto e quanta gente tinha morrido
assassinada. Os fazendeiros matavam o peao e enterravam ali mesmo, judiavam
muito mesmo e plantavam soja em cima dos mortos. Eu acho que ndo me aconteceu
nada porque, quando ele assobiou, eu falei que ele podia ser meu amigo, mas
mesmo depois que ficou tudo quieto eu finquei o punhal no chdo e fui dormir. O
Anastacio chegou depois de duas semana e eu fiquei sozinho la tudo esse tempo.
Ele chegou e tiramos cento e oitenta e nove sacos, ndo, cento e noventa e nove
sacos de braquiara e botamos no caminhdo. Quando fui embora eu ndo quis nem
olha pra tras.

Tem hora que eu fico pensando, hoje eu tenho a minha casa, terra pra
trabalha, tenho minha familia, criacdo, tenho as coisas... Naqueles tempos nao tinha
terra, tinha que sai trabalhar pra se manter, porque eu nao tinha terra para plantar e
ficava morando com as pessoa pra ajuda e sem pagamento porque eles n&o tinham
obrigacao e ndo davam nada de dinheiro para a gente, sé comida e pouso.

Eu tinha que sair muito pra trabalhar, eu pegava empreitada daqui, pegava
empreitada dali... toda vida eu trabalhei de empreitada, pegava quarenta, cinquenta
alqueire de soja. Chegava o fim do ano era certo que eu era chamado pra limpar a
soja. O caminh&do passava e iam umas quarenta pessoas que pra trabalhar comigo.
As cinco horas da manha eu pega o caminh&o e voltava para casa quando era cinco
horas da tarde, doze horas direto daquele jeito. la assim até terminar os trezentos
alqueires carpindo tudo. Com quase sessenta dias nds tava bageando tudo, nés tava
terminando, e era muito sofrido. Entdo eu sempre trabalhei com turma, trabalhei com
bastante pessoa. Eu cheguei a levar cento e cinquenta pessoas daqui do Parana la
pro Mato Grosso. Toda vida trabalhei assim ... e eu fico pensando que nao imaginava
de estudar naqueles tempos. Era muito corrido e nunca pensei de estudar, até que
tive essa oportunidade, em dois mil e cinco, de comecar a ir no Kuaa mbo'e. Na

verdade eu ainda ndo t6 muito bem na escrita do Portugués, mas durante esse
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tempo eu aprendi muito, foi um avanco multo grande. Eu nunca que pensava que ia
estudar, nunca mais, s6 que faltava eu correr atrds. Mas depois desses cinco anos
de estudo eu aprendi mais a trabalhar com as criancas e ta tudo bem, apesar dos
problemas de conflito, e isso sempre vai ter, eu trabalho na escola e vou pra casa,
sempre l& no meu cantinho, trabalhando na escola com as criangas, em casa
fazendo minhas rocgas. Planto mandioca, abdbora, quando ta nascendo eu vou
colher. Agora mesmo tem café pra limpa. Eu também planto eucalipto e tenho uns
gue ta na base de uns 50 metros se for pra vender agora. Ja da um dinheirinho, uns

trocado. Hoje em dia a planta¢do ndo é mais coletiva, € cada um por si...
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07/12/2010
1h15’
Participacdo de Teodoro Tupa J. Alves

Calendario das plantacdes

Més Atividades

Plantio do feijao da seca.

Colheita do milho plantado em set/out.

Colheita da abobora, moranga.

Secagem do milho indigena para replantio.**®

Festa nhemogarai - festa da Natureza — da

erva, do milho, das sementes, do mel (26 a

28/01).— em 3 etapas (jan, jul, dez).

e Periodo de mel da abelha jataizinho, guembe,
erva mate e preparo do mbojape’i, bolo de
milho.

e Atividades na opy — homens dangam o Xondaro

e as mulheres Tangara.

Janeiro

Ara ypya

Ara pyau
(tempo novo,
ano novo)

Colheita do feijao plantado em outubro.
Plantio do milho safrinha.

Colheita do milho plantado em set/out.
Bom para cacar e fazer armadilhas. ***
Mel da abelha Europa.

Fevereiro

Piky odjevyjuma

Colheita do feijao plantado em janeiro.

Colheita de milho.

Inicio do periodo de pescaria (aonde tem rio).
Fim do periodo da retirada do mel.

Bom para cacar e fazer armadilhas.

Inicio do periodo frio, inverno kuaray
odjevyjuma

As atividades na opy diminuem; periodo de
descanso (mais isso depende muito da aldeia)

Marco

Omboypa yy

Colheita do feijao plantado em dezembro.
Plantio da mandioca.

Colheita da batata e batata doce.

Bom para cacar e fazer armadilhas.

Abril
Djukeri poty

143 Seu Carlos disse que apos as férias, depois do dia 22/01/2011, pretende “passar veneno”, riscar a

terra com o animal e plantar feijéo, para colher em fevereiro. Se plantar feijdo no tarde com 70 a 80
dias ja pode fazer a colheita. Atualmente, o milho indigena é mais dificil de ter, o que é plantado é o
milho amarelo que é usado para alimentar as galinhas, fazer bolo, pamonha e também pode ser
comido assado ou cozido.

% Mundeu - tatu, quati, cutia e veado; mondepi — raposa, juriti, inambu e jacu; nhi’a — porco do mato,

~y o\ e

cateto e veado; nhi’aT— sabid, macuco e saracura.



Comemorac6es do dia do indio.

Maio

Djukeri idjapejupa ma

Colheita o feijdo plantado em janeiro.
Colheita da batata.
Bom para cacar e fazer armadilhas

Junho
Yryuu opykue oity

Colheita do milho.

Colheita do milho safrinha.

Periodo de hibernacdo — tatu, quati — melhor
época para caca-los, pois estdo gordos. Por
causa do frio, ndo ha perigo.

Més do solsticio de inverno — noite longa.

pama e O menino acompanha o pai na rocada e na
armacéo das armadilhas.
e A menina ajuda a mae cuidar das criancas e
cuida da casa.
¢ Plantio de feijdo das aguas (30 de julho) melhor
Julho época e melhor preco.

Opykue rovai djuma
oity

Festa nhemogarai (22 a 25/07) — Ano novo.
Periodo de muito frio, dias mais curtos.

Periodo bom para cacar e fazer armadilhas.
Periodo de preparar a terra para plantar —
capinar, gueimar.

Agosto
Yvyra rogue kui

Plantio de feijao (colheita com 100 dias).

Plantio de milho.

Plantio de abdbora.

Periodo que os passaros fazem os ninhos.
Periodo de reproducao de animais.

Preparo da terra para plantio na Lua Minguante
dos produtos que nascem em baixo da terra.**

e Plantio de milho.
e Colheita da mandioca.
¢ Plantio de batata.
Setembro e Periodo em que as arvores comecam a
Yvyra roky rore,\scer e 0S rios comegam a_ter peixes.
e Periodo de caca na mata, retirada do mel e da
pesca.
Visitas aos os parentes nas outras aldeias.
Atividades na opy, casa de reza.
Outubro Plantio de feijao.

Karaja kyra

Plantio de milho.
Colheita da mandioca.
Plantio de abGbora, moranga.

145
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Na Lua cheia deve-se plantar os folhosos como alface, couve, porque a Lua é boa para o
crescimento das folhas, na Lua Minguante deve-se plantar os tubérculos como beterraba, cenoura.
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e Periodo de pesca.
e Atividades na opy, casa de reza.

e Colheita de feijao plantado em 30 de julho.
¢ Plantio de milho.

e Colheita do milho plantado em agosto.
Periodo de colheita das frutas do mato.
Atividades na opy, casa de reza.

Inicio da Piracema.

Novembro

Guavira ky vovo

Colheita de feijao plantado em 30 de julho.
Plantio de milho.

Plantio da batata.

Plantio de feijao da seca.

Periodo de coleta do mel.

Periodo de muito calor deve-se ter mais
cuidados ao andar na mata.

Festa da nhemogarai (01, 02 e 03/12)

e Atividades na opy, casa de reza.

Dezembro

Na Lua Minguante é capado os animais como porco e cavalo. De novembro a
fevereiro ndo pode pescar com rede e tarrafinha. Uma vez o pessoal do IBAMA
pegaram uns indios e tiraram o material de pesca dele. Quase foram preso, s6 nao
foram porque eram indio. E ta certo. E o periodo de reproducéo dos peixes. Quando
eu vou pescar na represa, eu preciso de milho verde, eu uso como isca, entdo é
melhor pescar na época de milho verde, eu pego piaba, piabinha e lambari. Quem
gosta de pescar na beira do rio com varinha, tem que levar de isca além das
minhocas, o milho verde, vocé pega pacu, piaba, lambari grandao, tilapia, carpa...
vocé pega pao e faz uma massa com o milho, joga na agua, pega cada tilapia...
antigamente era diferente mas agora nds pescamos assim, com milho verde. Eu
lembro em 85, no Pinhalzinho, em Guapirama, no Rio Cinza, eu pegava um arame
fazia um feixe bem amarrado com o milho e jogava na agua, dentro do rio. No dia
seguinte eu ia olhar, tirava o milho da agua, e colocava de isca de milho na vara ... e
tava cheio de peixe, eu cevava os peixes. Veja so a ideia, 0s peixes vinham na beira
do rio comer o milho e dai era facil de pescar. E ttm uma hora bem certinha 4h até 5
horas (17horas) os peixes tdo pulando tudo na beirinha do rio, mas quando d& 6

horas eles desaparecem tudo, jA comeram o milho. Entdo tem a hora certa de pesca.
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Eu tenho essa experiéncia. Antigamente se pescava com o timb6**®, hoje em dia eu
nao vejo mais.

Uma vez foi pescar eu, o Idefonso, o meu cunhado, o Emiliano irméao do
Idefonso, e um tal de Tecdo que morava la no Pinhalzinho e ele agora ta4 fazendo
faculdade 14 em Maring4, e um filho do Mathias também. Eu tinha cevado o peixe no
dia anterior, peguei minha vara, coloquei o milho e fiquei sentado ali pescando.e eles
desceram o rio. Eu tirei 12 piaba, com quase meio quilo cada uma. Quando tava
escurecendo eu chamei: vamd embora! E joguei o resto de milho na agua. E eles
responderam: queremo pegar um peixe pra jantd, depois voltaram, ndo pegaram
nem um peixe. Tamo pé frio hoje ndo pegamo nada. E eu com as 12 piaba dentro da
bolsa, quieto. Quando cheguei em casa coloquei na bacia e disse pra minha mulher:
limpe os peixe e dé um pouco pros rapaiz. Chamei eles, o Emiliano, o Idenfonso e
disse: vamo janta aqui em casa e eles comeram uma baciada de peixe frito. O
Emiliano, o Idenfonso, a irma deles também vieram do Mato Grosso comigo, eles
eram criancinha.

O tempo de tatu fica gordo é no frio, entdo tem o tempo das cacas também.
Tudo tem a base. O tempo de desmamar bezerro € com um ano, mais ou menos, até
dois anos.

Nés comemos guembe assado, € gostoso. E 0 mesmo material usado para

fazer artesanato.

1% plantas que produzem sumos com propriedades de atordoar o peixe, porém sem ser nocivo a

quem os come.
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FIGURA 68 — Terra Indigena de Sao Jerénimo
Fonte: Ciomara S. Amorelli

Essa arvore que estou mostrando na foto € a leiteira. E um remédio excelente

7

pra matar berne e € arvore onde o kurupika'’y, curupira, gosta de se esconder.
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e Teodoro Tupa Jeguavy Alves

FIGURA 69 — Teodoro T. J. Alves e a autora
Fonte: A autora

26/10/2010
1h34’

Meu nome é Teodoro Tupd Jeguavy Alves e eu nasci em 29 de maio de 1967,
numa vila do municipio de Sado Miguel do Iguagu, Parana. Meu pai € Gerénimo Tupa
Miri Alves e minha mae é Maria Krexu Benites. Tenho cinco irm&os: Venancio, Joao,
Pedro, Santa e Maria. Sou Ava Guarani e na minha aldeia, atualmente, vivem 126
pessoas.

Em primeiro lugar eu acho que cada um tem o seu conhecimento préprio, é
isso. Comeca da familia, naquele local que vocé vive, no ambiente do dia a dia.
Depois vocé vai adquirindo outros conhecimentos que vai te ajudar. Vocé mesmo vai
contribuir com outra pessoa, assim, também a outra pessoa vai te contribui, entdo é
assim que eu aprendi.

Eu aprendi dessa forma: a partir do momento que a comunidade indigena,
principalmente a Guarani, afirmou que existe Nandeva, Mbya e mais a Ava, a gente
comecou a se preocupar mais com a parte do conhecimento e da diferenca do
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conhecimento entre as comunidades. O Nandeva ele tem o seu conhecimento, o
Mbya tem o seu conhecimento...

E o dialeto... a forma das pessoas daquele grupo conversarem, facilita para
vocé ter uma organizacao da familia, do modo de conhecimento. Porque a partir dai
VOCé vai construir uma casa, vai construir uma forma de armadilha, e cada um do seu
jeito. Porque néo sao todas as etnias, e mesmo dentro do povo Guarani, que fazem
tudo igual, também existe a diferenciacdo de como construir casa, como preparar a

lavoura, como plantar, o que plantar tudo isso vem através da organizacdo, daquele

grupo.

FIGURA 70 — Armadilha de lago
Fonte: Mauro Dietrich

E a partir dai que vem a preocupac¢io com o respeito com a diferenca. A gente
se preocupa mais em respeitar o Guarani, parece que o conhecimento € um s, mas
ndo €. Tem o conhecimento principal, tem também o0 conhecimento que vocé
adquiriu, ndo é que vocé é o dono, o conhecedor daquela comunidade porque vocé
adquire o conhecimento.

Antigamente plantava-se: milho, colocando trés grdos em cada buraco que era
feito com um pau de ponta; mandioca, colocando duas ramas no buraco feito com
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itape, amendoim colocando dois grdos em cada buraco feito com itape. Hoje é usada
a enxada e as maquinas para plantar.

Quanto as armadilhas, vamos supor que eu vou fazer uma arapuca. Arapuca
nés chamamos de aripuka. Na verdade arapuca € no portugués, mas ja tinha na
lingua guarani, e era aripuka. Aripuka € uma armadilha que vocé precisa calcular
peso, area e espaco para segurar 0s passaros ou bichinho. Se vocé achar que ta
pouco peso, e VOCcé imagina que a arapuca nao vai segurar esse passaro ou
bichinho, coloca outra madeira pesada em cima, e essa madeira para ajudar a pesar
mais, para que a arapuca tenha mais peso e dai o animal ndo escapa. Entdo néo é
sé construir a arapuca que resolve, tem outras dindmicas que pode ser trabalhada,
sendo nao adianta, vocé nao vai pegar nada na armadilha.

E como se fosse uma balanca, um depende do outro. A armadilha também
depende de outra peca que € aquela varinha que segura o0 mundeu e a aripuka, elas
sdo montadas e vocé vai contando quanto de madeira que vai, e vocé sabe muito
bem a quantia da vara. E d& para vocé calcular cinco, dez, ou quinze madeira pra
arapuca. Vocé ja calcula tranquilamente.

Quando se trabalha com a crianca, ela também ja sabe que é essa quantia.
Primeiro vocé vai comecar a construir fazendo uma arapuca pequena, como se fosse
um brinquedo. A partir dai vocé vai aumentar a visdo de como vocé vai construir o
mundeu, por exemplo, e ela (a crianga) vai precisar de quinze ou vinte varinhas de
cada lado dependendo dos bichos que vocé vai querer pegar. Dai ja calcula que vai
dar no total trinta ou quarenta varinha, e mais a madeira que ai ao meio, ou se
precisar de mais madeira ela ja calcula. Entdo, dependendo vocé ja pensa: € tatu?
ou € quati? Vocé ja pensa o tamanho dele.

A armadilha por si, ela ndo tem seguranca, assim, vocé faz uma armadilha so
com a madeira e fica muito leve, entdo vai ter que calcular o tamanho, o peso, do
bicho que vocé quer pegar. A armadilha ndo oferece seguranca porque pode ficar
com muito pouco peso, entdo vocé quando esta criando a armadilha vocé tem que
calcular tudo isso para garantir que vai dar certo e vocé vai conseguir pegar um

bichinho, isso tanto no mundeu ou na arapuca.
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Eu ja vi também o pari. O pari, que é a armadilha colocada no rio pra pegar
peixe, é feito de taquara, € uma tranca de taquara. Tem que calcula também se a
taquara vai pesar mais quando esta seco ou vai pesar menos entdo vocé ja joga na
dgua. Sem saber isso, esse pari ndo vai oferecer seguranca, € 0S peixes vao
escapar. Se chover depois de jogar o pari na agua o rio pode subir e ter correnteza.
Entdo o pari ndo vai segurar, porque € muito leve, vocé precisa calcular se vai uma

pedra ou duas pedras nele. Entdo vocé ja calcula isso.

FIGURA 71 — Pari
Fonte: a autora com Seu Carlos

As vezes vocé faz uma arapuca sem calcular o que vocé vai pegar. A arapuca
nao vai da garantia se ndo sabe o0 espaco que o bicho vai ocupar e o peso dele. O
peso da armadilha vai ter que sustentar para aquele bichinho ndo consegui escapar,
entdo nesse caso, tem que colocar outra madeira mais grossa como peso em cima.
Quando vocé for armar também a arapuca tem aquele negécio aonde vai a vara.
Para que a arapuca desarme, a vara tem que ter a mesma medida da arapuca, nao
pode estar mais comprido, nem mais curto. Se a varinha for mais comprida do que a
arapuca, ela (a arapuca) nédo vai cair no chéo e se a varinha € mais curta, a arapuca
também ndo consegue desarmar rapido. Entdo tem essa dificuldade, quanto mais a
vara é comprida a arapuca fica mais alta ainda para ter espaco suficiente. A medida

gue a gente “tira” entdo é essa medida de arapuca e da varinha.
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FIGURA 72 — Aripuka
Fonte: Paulo Karai Tataendy Fernandes

Tém também a linha, é da mesma medida da arapuca e da varinha. Aonde a
gente “tira” a medida e além de vocé calcular toda aquela area que a arapuca
oferece, vocé também tem que se preocupar com a medida da linha e da vara, tem
também a distancia da forquilha para desarmar tudo, tem que calcular. Também tem
0 peso, 0 comprimento.

Tem quatro tipos de mundeu, um deles, bem pequeno, é para pegar ratinho. O
mundeu ndo pode ficar muito solto tem que ser bem justo e estreito de acordo com o
tamanho do rato, mesmo que vocé nédo esteja enxergando ele, vocé calcula mais ou
menos, peso, altura, e ele ndo precisa ser muito comprido. O mundeu é usado como
uma ratoeira. Nesse caso do ratinho, vocé néo pode calcular o lado que ele vem pela
esquerda ou pela direita, entdo nesse caso 0 mundéu é feito com duas entradas,
diferente daquele que é feito proximo da toca dos bichos.

A minha mée faz muito dessa armadilha, ela fala assim da manha, tomando
chimarréo: - Tem alguma coisa que tA me incomodando muito a noite, hoje vo ter que
resolver. Dai a gente pergunta: - O que foi? E ela: - Bichinho. Ela quer criar aquela
curiosidade na gente, pra que a gente acompanhe ela quando ela ta fazendo o
mundeuzinho dela. Ela faz ao redor da casa. Mas primeiro, na parte da manha, ela

descobre aonde que o ratinho deixou rastro e andou comendo alguma coisa. Dai ela
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joga mandioca, resto de comida pra que o rato venha sé naquele lugar, faz um

caminho e coloca os mundeu.

FIGURA 73 — Mundéu com tatu
Fonte: Vanderson Lourenco

Eu sei fazer armadilha para inambu, para porco do mato, € uma armadilha
totalmente diferente da armadilha para pegar passaro ou animal pequeno. A
armadilha para pegar porco do mato tem que ter maior peso do que a for¢ca do bicho.
Eu tenho que medir a minha forca com a forca daquela vara que vai fazer arco.
Entdo eu tenho que fazer arco com a minha forga pra garantir que o porco nao vai
escapar. O porco tem mais ou menos a minha forga, a forca que eu tenho, como a
vara ultrapassa a minha forca entdo vai garantir que o porco do mato vai ficar nessa
armadilha. Usa laco no pescoco, vocé tem que calcular a altura do animal. S&o duas
varas e faz o lago, onde o porco do mato passa, e a altura da armadilha tem que
calcular, vocé abre duas varas e amarra outra e o espaco que ele tem e ele vai forcar
um pouco, e puxa a linha, e fica preso e ele ndo tém mais saida. O bicho pula e fica

pior ainda porque cada vez que ele pula ajusta mais.
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FIGURA 74 — Lago
Fonte: Vanderson Lourenco

Tem uma armadilha que vocé faz o buraquinho no chéo para pegar o veado.
O veado é alto, mais ou menos um metro, entdo ndo pode fazer uma armadilha
enorme, entdo a estratégia € isso: pegar pela perna. Por isso ele faz um buraco de
mais ou menos vinte ou mais (centimetros) de profundidade. Entdo ele pisa com
maior peso, e 0 que acontece se for pra pegar pelo pescogo, vocé nao pega nunca.
E o segredo da armadilha € o seguinte: o veado aonde ele sempre anda, no carreiro
dele, ele pisa como se fosse em zig zag, Ele vai pisar aqui e joga o pé da frente na
mesma posicao, ele sempre vai pisar no mesmo lugar, mais ou menos 5 cm, ou 10
cm, entdo esse é o segredo da armadilha. Se vocé coloca a armadilha nesses
circulos, vocé nunca vai pegar o veado, ele nunca vai pisar no buraquinho. As
criancas tem que saber disso, porque sendo nao adianta saber fazer a armadilha, se
vocé ndo sabe armar. Essa € a Matematica que a gente precisa saber: de 5 em 5cm,
vocé calcula pra colocar a armadilha. Vocé, pra garantir, pode colocar o buraco em
mais pontos. O lago fica la dentro do buraco, vocé cava uns dez, 20 centimetros, e
coloca la dentro o lago. O cacador ja sabe disso... Entdo o didlogo € muito bom, um
ensina o outro. Porque a pessoa que conhece ja te ensina, ndo faca assim, que vocé

nao pega nada.



286

FIGURA 75 — Pegadas do Veado
Fonte: Teodoro Tupa J. Alves

A vara, o arco da armadilha, tem que ter mais ou menos, néo, digo 2 metros,
ou duas medidas do braco, porque dai vai dar uma vara bem comprida. Porque ele
vai ficar menor, porque depois que vai na terra (enterrado), uns 50 cm, depois o0 arco
dele vai diminuir menor do que dois bracos, bem curvado essa é a medida certa. Nao
importa o tamanho do bracgo, é essa a medida. Meus bracgos abertos ddo 1m 50. Eu
uso muito a medida do meu corpo. Porque a gente ndo carrega metro ou trena no
bolso sempre. Se vocé precisa de imediato corta uma vara, e vocé ja tem a medida
certa no seu corpo.

O passo é muito usado como medida para construir as casas, assim como
também € usado o polegar em centimetros. Esse € mais para medida pequena como
um remédio, algo assim. Tem também, eu ndo sei como é que vocé chama, mas eu
chamo de “punho”, como se fosse a méo cheia, pode trabalhar com fracdo: meia
fragdo, ou meio punho ou inteira (2 medidas). O punho eu posso medir arroz, feijao,
com um punho.

Eu aprendi com a minha mée, ela usa como se fosse a medida de uma xicara,
pra fazer a xipa que é feito de farinha de trigo ou de milho misturado. Para fazer o
mbojape também precisa dessa medida do punho. S&o comidas do Paraguai. O xipa
pode ser redondo ou quadrado. O quadrado é quando vocé vai cortando, feito com a
mao ele é redondo e pode ser oval. Para adocar € usado o mel de abelha ou a batata
doce. A batata doce tem que ir ao pildo junto com a farinha de milho, fica misturado,
é socado junto. E para comer de manha é muito gostoso, nés chamamos de comida

leve, pode ser depois que a pessoa volta da casa de reza, junto com um chazinho.
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FIGURA 76 — Formas da Xipa
Fonte: Teodoro Tupa J. Alves

O mbojape (padozinho) vocé também mede a caloria dele, a caloria dos
alimentos no corpo da gente. A pessoa que prepara o0 mbojape tem a medida certa
pra fazer. Entdo quando consome o xipa que é feito por outra pessoa vocé ja sabe,
fica diferente, o gosto. Dentro da alimentacdo também tem o controle dos alimentos
para usar a medida, matematicamente. Meus filhos ja fazem xipa, minha esposa nao
faz mais, porque meus filhos fazem. Minha filha fala assim: eu estou fazendo xipa do
jeito que eu gosto, porque pode ser salgada, pouco sal ou com agucar.

Eu ajudava muito na cozinha quando minha mée nao tava. Meus filhos
aprenderam a preparar o alimento com a mae deles e comigo também. Mas, eu
preparo de uma forma diferente e minha esposa também habitos diferentes. Eu falo:
eu ndo posso dizer que eu néo gosto de algum alimento, apenas tenho que sugerir 0
jeito que gostaria que eles fizessem. Tenho que sugerir que minha filha aprenda do
jeito que eu gosto, como ela também tem direito de preparar do jeito que ela quer,
isso ja garante a satisfacao.

Minha familia toda gosta quando minha esposa prepara alimento, ninguém
reclama ja nos acostumamos com esse jeito que ela prepara, bem temperado. Esses
dias acho que foi dia 16 desse més, na Escola Indigena Itamara, fizemos a
preparacdo de culinaria Guarani na sala de aula. Foi a primeira experiéncia, pra ver
se a gente consegue preparar alimentos diferenciado. O pessoal adorou. Eu mesmo
citei 0 que precisava para preparar esse alimento. NOs ja fazemos isso na minha
casa, sempre fazemos os alimentos, mas tem muito lugar que ja ndo faz mais esses

alimentos tradicionais. Tem o nosso calendario, calendario daquela familia, o dia que
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temos que preparar alimento na nossa propria casa. Isso tem que ser aplicado
também na sala de aula através do coletivo, se eu comeco a fazer a pesquisa posso
criar um calendario para fazer alimento saudavel. A crianca hoje se acostuma a

comer coisa que nado ajuda a saude.

A infancia

Minha familia ndo morava na aldeia, eu nasci fora da aldeia. Eu cresci e
passei minha adolescéncia fora da aldeia. O lugar que eu nasci foi em Sao Miguel do
Iguacu, perto de Medianeira, e na época néo tinha aldeia, aonde é agora é o Ocoy. A
data de nascimento, que ta no meu RG é dia vinte e nove de cento de sessenta e
sete.

Como minha familia ndo morava no tekoa, na aldeia, desde cedo eu comecei
a trabalhar muito. Meu pai trabalhava no sitio, na fazenda. Eu ndo conseguia
frequentar a escola direito, porque meu pai pegava servico de contrato de noventa
dias e quando terminava o servico nds precisava mudar para outro lugar. Nesses
noventa dias, eu freqlentava a escola, dai minha familia mudava e eu tinha que
mudar para outra escola, entdo eu ndo conseguia estudar. Com meu pai mudava
muito eu fui crescendo e sO consegui concluir a segunda série do Ensino
Fundamental. Mudar muitas vezes prejudicou meus estudos, e na minha
adolescéncia, dos 13 aos 14 anos, eu fiquei trabalhando e ajudando meu pai sem
estudar. A minha preparacdo fisica aconteceu com muitas cobrancas e
responsabilidades, sempre de acordo com a disciplina do meu pai. Demorei mais ou
menos sete anos para concluir a primeira parte da educacdo familiar. Quando
completei quatorze anos a passei para a segunda fase aonde 0os meninos recebem
orientacdo dos mais velhos para a proxima fase, que é a fase adulta.

Minha familia escolheu uma menina que também foi preparada dentro da
cultura e antes de completar os 15 anos, no dia 20 de fevereiro de 1982, eu casei e
fui morar na aldeia com a minha esposa Inocéncia Takua Rete Benites, tivemos
quatro filhos: Antonia Takua Kambiju, Marcio, Zenaide Takuaju e Odilon Vera. E

assim, comecei a construir a minha vida.
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Em 1984 eu assumi como professor voluntario na Escola Municipal Ava
Guarani, no Ocoy. Eu néo recebia salario, s6 uma cesta basica e isso durou quatro
anos. Foi uma fase muito complicada, mas eu ndo desisti e continuei trabalhando.
Dai em 2002 houve um desentendimento na politica interna da aldeia e eu sai de la
com um grupo e procurei outro local, outro espago para construir outra comunidade.
Hoje estamos na Aldeia Itamard que foi demarcada com duzentos e quarenta e dois
hectares, na cidade de Diamante D’Oeste. Agora pretendo continuar minhas
atividades profissionais e cursar uma faculdade.

Eu me lembro que eu frequentei somente duas escolas s0, até entrar na aldeia
do Ocoy. S6 que naquelas escolas eu ndo conseguia completar, concluir a minha
série porque ficava mudando de lugar, por isso eu s6 consegui fazer até segunda
série, s6 isso. E eu sofri muito preconceito na escola rural, principalmente dos
alemaos (moradores locais). Ai acabava brigando e meu pai recebia reclamacéo.

N6s somos em quatro irmdos, Jodo, Pedro, Venancio e eu; mais duas
mulheres; uma delas falecida ha 8 meses.

Trabalhava muito. Meu pai pegava servico e a gente tinha casa. E nds, meu
pai, se deslocava de casa até o servi¢o, as vezes eu ou outro meu irmao nao ia pra
escola pra levar almogo pra quem tava trabalhando. Eu ndo conseguia brincar
livremente, fazer ou inventar um brinquedo, ndo tinhamos esse tempo, a
preocupacdao era de trabalhar e de sustentar a familia.

Matematicamente a gente aprendia: a distancia, o tempo que vocé precisa
calcular para chegar no horario certo, ida e volta, e isso eu aprendi isso sozinho, a
escola ndo ia me ensinar isso. Na escola eu aprendi um pouco sobre o horéario. Eu
mesmo desenvolvi esse meu conhecimento. Eu aprendi a calcular a distancia, se € 3
km, quantos minutos que leva, meia hora,... e quanto tempo que leva pra percorrer
essa distancia. A idade que eu aprendi isso foi com oito, nove anos, a gente
aproveita um tempo no sdbado ou domingo para fazer um brinquedo de carrinho de
madeira, corta madeira na medida certa e faz o carrinho e a roda, bem direitinho. A
gente fazia muito carrinho. Cortava madeira e fazia. J& tinhamos uma nocdo.
Escolhia um lugar bem tranquilo pra brincar. Esses brinquedos € feito de cedro e

calcula o tempo que vai durar, porgue ndo deixamos no sol, na chuva, guardava num
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cantinho. Sabemos o tipo de cuidado para durar mais tempo, pra esse objeto durar.
Senéo quando for brincar, vai ter que fazer de novo. Ent&o eu acredito que a crianca
pode se desenvolver sozinha, porque quando lembro do passado, 0 que inventei,
calculei na hora de montar os brinquedos, sem pai, nem mae ensinar. Era a sua
criagdo. Também tinha o dia especifico para a gente brincar era sdbado e domingo.
De segunda a sexta, nem pensar.

Em casa sempre falamos o Guarani, mesmo na infancia. Onde meu pai
trabalhava era fazenda de nao indio e ndo tinham outros indigenas. Outro grupo de
indios ndo trabalha junto, s6 em outra fazenda. Mas n6s nos visitivamos porque era
tudo parente. Eu me lembro muito bem que na época tinha bastante mato, mas foi
derrubado pelos indios mesmo. E vi as pessoas rocando e vendendo tora. Ficou na
historia.

O Ocoy surgiu em oitenta e trés ou quatro, eu ja tinha quinze anos e ja era
casado. A gente tinha atravessado para o Paraguai e ficamos mais ou menos seis,
sete anos e me lembro quando eu tinha nove anos frequentei aula no Paraguai, em
espanhol. Minha esposa é do Paraguai ela é Nandeva pura mesmo, ela fala Nandeva
e a mée dela fala Nandeva, e a0 mesmo tempo elas sdo do Paim chamado Kaiowa.
Eu mesmo me considero Mbya, da parte da minha méae é Mbya, eu falo Mbya, me
identifico como Mbya. Se minha mée fosse Nandeva eu me identificaria como
Nandeva. Eu me identifico dessa forma por parte dela, a lingua vem da mée, eu falo
mais o Mbya do que o Txiripa, mas entendo as outras variacées do dialeto. A lingua,
a cultura e o trabalho é diferente. Eu aprendi as armadilhas, o pari e o mundeu, de
varias formas, tem a forma que meu pai ensinou, essa do veadinho que te falei. E
tem a armadilha do porco do mato, ele (o pai) falou que tinha aprendido com outro
grupo, mas nao sabia qual, o pai dele, a mae dele, era do Kaiowa. Essa do veado é

Kaiowé e a do porco do mato é do Nandeva.
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FIGURA 77 — Mundeu
Fonte: Paulo Karai T. Fernandes

FIGURA 78 — Mondepi
Fonte: Paulo Karai T. Fernandes

Tem vérias formas de construcdo, € bem diferente, principalmente das casas.
A casa do Kaiowa é redonda chamada de duas caidas na frente... ndo é totalmente

redonda.

FIGURA 79 —Casa 1
Fonte: Teodoro T. J. Alves
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Mas entdo é assim, a gente tira a medida da vara que pode ser mais de 1
metro. Da mesma madeira se faz 0 mundeu e a arapuca, as armadilhas. O grau que
a gente calcula é o arco da armadilha. A varinha que vai no mundeu, ela é enterrada
na terra. A altura também é calculado, o espaco entre as varas, uma do lado da
outra... Tudo é calculado, por exemplo 3 cm, é pra bicho pequeno e pra um bicho
maior, 5 cm, acho que ndo passa de 5 cm, é um padrdo da medida, 0 5 j& € um

espaco grande.
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FIGURA 80 — Esquema do mundéu
Fonte: Teodoro Tupa J. Alves

FIGURA 81 — Mundéu
Fonte: Mauro Dietrich
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Voltando a falar das casas, tem casa redonda, tem casa dos dois lados (casa
2) e tem aquela que sobe desde o chédo até fazer uma ponta (casa 3), da terra fica
fixado até formar um triangulo ou piramide., uma coisa assim. Tem outra que tem a

triangulo, mesmo formato, mas tem as paredes (casa 4).

FIGURA 82 — Casa 2
Fonte: Teodoro Tupa J. Alves

1 peterl

2 mokoi 3 mboapy

FIGURA 83 — Casa 3
Fonte: Teodoro T. J. Alves
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FIGURA 84 — Casa 4
Fonte: Teodoro T. J. Alves

As casas sao feitas de taquara, e tem porta, coberta com folha de palmeira,
sem pregos, s6 amarradas. As casa mais antigas eram construidas assim. Nao tem
janelas. As casas de reza s&o dessa forma. E calculado por nimero de passos, 3

passos por 5 passos.

-
-

FIGURA 85 — Casa de reza na Aldeia Karugud, Piraquara
Fonte: A autora

Aqui da pra trabalhar na escola essas figuras aqui: triangulo, retangulo,
guadrado. Em Guarani nés chama de mboapy akua (triangulo), akua é 3 pontas, ou

rovy, o circulo é pira rexa.
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O Guarani mais antigo eu acho que s6 contava até trinta, ja € um numero
elevado. No portugués tem de zero a nove, no guarani tem de um a dez. Depois vai
repetindo. Para falar zero agora € usado o nome mba’eve.

Todas as criancas na minha aldeia falam Guarani. Uma varinha € o simbolo
do nimero um, a gente |€ i. Eu quero criar simbolos para os niameros. Por exemplos
guem vai construir uma casa pensa em trés cantos, entdo mboapy. O quatro vai ser
0 quadradinho. Eu sozinho, a noite fico observando o céu. Vocé ja viu pipa no
Universo? Eu ja identifiquei. No globo do professor Germano deve ter. Meus
simbolos tem sentido. O simbolo V ou < aparece muito na pintura do rosto do
Guarani. Vocé ja chegou a perceber isso?

N&o existe certo ou errado, o objetivo é sempre modificando, construindo.
Transformar até que dé certo. Eu posso falar pira ruguai, cauda do peixe, e tem o

olho do peixe, pira rexa. E assim:

‘ yvyra pengue
pira ruguai (cauda do peixe)

ou rovy

<
A
<> aka’é kora

pira rexa (olho de peixe)

1 petei akua 2 mokoi akua

4 irundy akua 3 mboapy akua



Sempre tem que aparece o akua, porque é akua é canto, € o grau.

Eu t6 estudando e pensando em chamar o 5 de pira rexa, que é o olho do

peixe.

Eu quero registrar os numeros através de simbolos e penso em fazer assim:

Simbolos Lingua Portuguesa Lingua Guarani
| um peter
< dois mokoi
JaN trés mboapy
S quatro irundy
O cinco™® petef jere
YANVAN seis mboapy meme
A A sete’ mboapy meme petel
O S oito™° irundy meme
<> Q | nove™* irundy meme petei
OO dez mokori jere
o) O | onze mokori jere petei
OO0 < doze mokoi jere mokor
O O A treze mokori jere mboapy
OO0 <> guatorze mokori jere irundy
OO0 O quinze mboapy jere
O0O0AA dezesseis mokor jere mboapy
OO A A | dezessete mboapy jere mokor
00 <><> dezoito mokol irundy meme
O O <> <> | dezenove mokoi jere irundy
vinte irundy jere

0000

47 Essa forma aparece na cestaria.

% Dois pares e um impar ou dois pares e um sem 0 seu companheiro.

9 Tras e trés ou trés mais trés.
%0 Buatro mais quatro.
%1 Quatro mais quatro mais um.
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Eu preciso criar um simbolo pra representar o dez. Para o trinta eu ja tenho
uma ideia. Vou ter que observar os artesanato pra ter um acho algum simbolo, ou
como, por exemplo, o pira ruguai que aparece na pintura corporal ... vamo ter que
pensar, vamo ter que estudar. Talvez eu tenha que modificar. E algo semelhante ao
que ta nesse livro™? em que os professores Guarani na oficina de Matematica dos
professores de S&o Paulo fizeram a pedra de fazer machadinho € 0 1, a pedra e 0
suporte para fazer o machadinho é o 2, trés flechas é o 3, a flauta é o 4, os cinco
dedos das méaos é 0 5, o dobro de trés é o0 6, arco e flecha é o 7, o dobro de quatro é

0 8, cinco mais quatro é 0 9, o dobro de cinco é o 10.

2 Os niimeros na escrita Guarani M’Bya. “Pensamos nestes desenhos que podem se aproximar dos

numeros na escrita guarani m’bya. Queremos aperfeicoar nosso sistema numeérico daqui para a
frente” (SILVA, FERREIRA, 2001, p.226).
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27/10/2010
1h 39’
Participacao de Carlos Cabreira

Seu Carlos - Sabe Teodoro quando eu morava em Dourados e tava estudando
com a dona Léide, um dia chegou uma india, ndo me lembro o nome dela, e a dona
Léide perguntou em Guarani: quando vocé nasceu? E ela respondeu: eu nasci
quando a laranja tava madura. E Teodoro, que més a laranja ta madura? E més de
fevereiro. Quando a laranja t4 caindo do pé, ta passando o tempo vai ser quase abril.
Vou pesquisar bem naquele pé de laranja que eu tenho I& no meu sogro, na beira do
mato. Ninguém mexe nela porque ela é azeda. S6 véao la depois que acaba tudo a
laranja doce. Entdo ela, a india sabe que quando ta trocando a flor e a laranja ta
fazendo aniversario. Vou fazer questao de registrar que més que vai florar, que més
gue vai da as laranjinhas,..., mas eu me lembro dessa historia. Me lembro também
da Turira, que a dona Loéide perguntou quando ela tinha nascido e ela disse em
Guarani: quando tava comec¢ando as arvores brotd novamente eu nasci. Eu comecei
a pensar e acho que é agosto, né. Em agosto comeca tudo a brota, até essas que ta
nas ruas vocé vé, entdo essa pessoa hasceu no més de agosto. Cada ano quando
vai chegando aquele periodo de troca as folhas, é aniversario dela. E assim que ela
mede o tempo. Ela ndo sabe outro jeito, sé assim mesmo.

Teodoro - Pois é Carlos, tem uma coisa que me preocupa que é o nome das
criancas. Quando ela nasce, quem nem no caso da minha netinha Carline, foi a
Antdnia, minha filha, que deu esse nome pra ela, mas depois o0 nome indigena nédo é
mais o pai ou a mae que da, € o rezador que traz o nome pra crianga. Os nomes sao
uma consequéncia do que futuramente, depois que a crianga crescer, ela vai ser. No
sistema do Jurud, a maioria hoje, as criangas nascem no hospital e la, nasceu, tem
gue registrar, tem que colocar um nome. A data de nascimento ja vai para o FUNAI,
o0 pessoal da saude, FUNASA, ja procura a FUNAI pra registrar, e 0 qué que
acontece? queira ou nao queira a mae tem que escolher um nome ou Karai, Tupa,
se for menino ou Jaxuka, se for menina, qualquer nome... para garantir que ele tenha

um nome indigena. Nao é certo, I6gico, mas eu faco. Essa minha neta foi trazido o
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nome indigena depois de dois anos, eu tenho que falar isso para a Jurua Kuery, e
tem outro meu netinho levou dois anos também para registrar, ndo tem problema se
fica sem registro porque ele tem aquele teste de saude do pezinho, aquilo ja é
documento pra ele. Se ele tiver algum problema de salde e precisar de atendimento,
aquele teste ja serve de documento, ja tem a data de nascimento e tudo. Logico que
ali ja tem um nome de Jurug, que t& la e foi escolhido pelos pais. Entdo pra registro,
0 pai pode fala: eu quero que meu filho seja registrado daqui a dois anos. E o direito
dele. E meu neto também foi assim, veio o0 nome com dois anos, entdo ndo precisa
se preocupar com o0 beneficio, ndo € pelo dinheiro que vocé ta tendo teu
nenezinho,... , eu falei isso pro meu pia: deixa ele cresce, tranquilo, com saude, leva
pro rezador na hora certa,..., isso vem da familia. Ndo tem que registrar, ja pra
receber o beneficio. Eu ndo sei se todas as familias fazem isso, mas eu faco assim
na minha aldeia, e eu acho que ta certo e tem que ser assim. E o respeito a cultura, e
por nés mesmos.

E as criancas vao ser atendidas, porque € crime nao atender. Isso eu aprendi
com meu pai, com o finado meu pai. E falou assim: vocé é gente, vocé é uma
pessoa, tendo ou ndo tendo nome, vocé existe e tem que ser atendido.

Seu Carlos - L4 em Sé&o Jerbnimo, Teodoro, eu ja vi gente volta do posto sem
atendimento, pra ir busca documento. Eu sempre falo: doenca ndo espera ndo. Tem
gue cuida... Um dia chegou uma mulher la da minha aldeia, minha vizinha, e pediu
pra achar nome pra crianca dela, mas eu respondi: ndo € assim, de qualquer jeito
gque a gente vai dando nome, sendo a crianca fica doente. Vocé venha aqui que eu
vO coloca 0 nhome pra voceé.

Teodoro - E verdade Carlos, a crianca se ndo tem nome certo fica doente
mesmo e chora, chora, chora. Meu netinho com um ano ja td comecando a andar,
veja bem, a saude dele como é boa.

Seu Carlos - Sabe Teodoro tinha a filha do Xetazinho la de S&o Jerénimo que
guando nasceu tinha um defeito na perna, levaram ele pro médico, ele queria fazer
até cirurgia, ai foi colocado o nome indigena nela de Mandiui. Agora € Mandiui pra
ca, pra la, até na escola s6 chamam assim, € coisa que as pessoas ficam até

admirada de ver ela. Meu guri eu registrei ele com um ano, a mulher ficou braba
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comigo, dei banho nele com casca de cedro, pra que ele ndo pegasse resfriado e a
gente colocou o nome dele indigena nele, e ele tinha problema quando era pequeno,
agora corre pra l4 e pra, sossegado. Nao me trabalho nada. Nhanderu faz tudo
certinho. Hoje se a gente fazé isso hoje em S&o Jerénimo o Cacique, as liderancas,
vao falar com a gente, eles ndo entendem, é um problema sério.

Teodoro - Agora Carlos, 1& na minha aldeia ja tem mais uma familia que ta
fazendo assim, € bom, revitaliza a cultura... Entdo, quando a crianca comeca a falar
alguma coisa ela mesma vai conta o nome dela pro rezador. Dai o rezador vai
conversar com ela e perguntar o nome dela. Mas a crianga tem que ter um ano ou
ano e pouco... cada um dos nomes tem um significado e muito. Eu aprendi com o
meu pai, o finado meu pai, ele era rezador e ele sempre falava para mim assim: puxa
vida nés ndo temos mais aquela liberdade de antigamente, parece que existe uma lei
que ndo € a nossa e nos estamos presos a ela. Ele sempre falava isso: nés néo
podemos deixar a crianca com mais liberdade, porque quando ela nasce ja tem que
amarrar, ele sempre falava assim. Mas eu ndo conseguia entender porque ele falava
amarrar e dai um dia eu perguntei para 0 meu sogro, que tem a mesma idade dele, e
ele me explicou que tem o que é préprio e ta dentro da nossa cultura e entdo quando
se fala amarrar quer dizer que vocé traumatiza a crianca e eu entendi que amarrar e
nao ter esperado pra trazer o nome indigena pra aquela crianca e por isso que a
crianca chora, ndo sente liberdade, ndo tem essa liberdade. Eu vou guardar isso e
vou falar sempre assim isso é um ensinamento que o Guarani tinha que voltar a
valorizar, queira ou ndo queira, ..., € o finado meu pai falava assim: acho que ta na
hora de nos tragar um pouquinho de novo o caminho que a gente pretende continuar,
se nos continuar muito o caminho do jurua, nés vamos deixar cada vez a nossa
cultura, mais é muito melhor a gente levar mais 0 nosso jeito e a nossa cultura
porque futuramente ate o do jurua ta acabando com a propria cultura. Isso meu
finado pai falou. E disse também: eu vejo que as pessoa querem comprar muito as
coisas e vender, e nds como fica? Porque nds vamos vender e comprar mais coisas?
Porque nds vamos adquirir outras coisas que nao tem nada ver com a nossa cultura?
Agora, meu celular é simples, mas eu t6 valorizando o contato com as outras

pessoas, eu preciso ter... Mas eu vejo meu filho ja quer celular que tire foto. Sabe por
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gue eu uso esse celular simples? Eu ndo preciso de outro, de foto, tirar foto... a
importancia € quando eu preciso ligar, sabe. As vezes eu preciso ligar pra saber se
ta tudo bem |4 com a minha familia. Pras pessoas poderem me ligar também, é pra
ISSO.

Bom quanto ao calendério, dos meses, 14 na minha escola tem calendario que
eu produzi. Nesse trabalho dé& pra tirar como tudo que acontece na aldeia desde a
confeccdo dos bichinhos, agricultura, um monte de coisa. S6 que esse calendario
tem que ser construido de acordo com o local, a realidade.... Por exemplo, porgue no
més de outubro tem bichinho: sapo, lagarto, cobra, borboleta, eu quero fazer um
filme mostrando assim como foi feito esse calendéario. Porque no més de outubro,
novembro tem essa combinacdo que desaparece algum bichinho e aparece outro,
entdo é uma sequéncia aparece um e desaparece outro, desaparece cururu e
aparece outro, e tem més que some tudo, tem um més que o grilo canta muito, é
assim. Eu fiz assim: por baixo o circulo e por cima outro circulo e no meio o desenho,
o desenho fica por dentro. Quando vocé gira o circulo aparece o desenho. Vai
rodando, vai rodando e vai aparecendo o desenho correspondente e foi desenhado
pra aquele periodo. E bem legal! Eu tive outra ideia agora eu fiz as quatro estacdes,
gue muda a cada trés meses, noventa dias. E eu quero fazer uma flor, no meio eu
quero colocar o sol e ao redor as quatro estacdes: a primavera que é o comeco do
ano novo, ara pyau ypya; o verdo, kuaray pukua, ara pyau; outono, yro’ya ypya;
inverno, ara yma, ano velho, pyti puku, noite comprida.

Entdo, antigamente para se medir o tempo era usado: se fosse um dia, peter
ara, era através do Sol; se fosse o um més, petel jaxy, através da Lua e um ano,
petel ma’ety através da colheita.

As fases da Lua pra nés, no nosso entendimento, s6 tem trés fases: Lua Nova,
jaxy ra’y; Lua Cheia, jaxy nheé; Lua Minguante, jaxy mbyte, a metade; e assim fecha
as fases da Lua. O Guarani ndo fala em Lua Crescente. Entdo as fases da Lua é sO
inteiro ou metade. O sol quando ta no meio é mbyte, porque meio ou metade &
mbyte. Nheé ta relacionado a mulher, a menstruacéao.

Seu Carlos - Sabe Teodoro, na Lua Cheia os bichos saem mais cedo e aqui

mais tarde porque ainda ta claro, quando a lua € cheia o bicho vem mais cedo
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porque escurece mais cedo. Entdo quem vai cacar tem que saber isso por causa da
espera, pra atirar os bichos com a espingarda. Entdo os cagador combinam: vamo
sair cacar hoje e fica na ceva, porque hoje a Lua ta boa. Quando € Meia Lua, eles
ficam |4 e demora e os bichos saem mais tarde, clareia .... Pra nés a Lua Cheia &
importante porque eu falo pras meninas: hoje vai da pra ir na casa da V0. Eu nédo
tenho marcado bem certinho, bem direito, quantos dias leva pra mudé a Lua, mas eu
VOU comeca a observa.

Depois da Lua Minguante vai diminuindo de novo até voltar todo o processo. O
escuro vai comendo até comer tudo. Vocé concorda comigo Carlos que a Lua
comeca coma Nova e vai pra Minguante e depois Cheia e volta a diminuir.

Eu concordo... depois da Cheia vai ser Lua Nova, ela vai sai 4h.

Eu ja vi Lua bem baixa quando o Sol ta nascendo, isso significa que a lua ta

voltando pra Lua Nova.
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FIGURA 86 — As fases da Lua
Fonte: Teodoro Tupa J. Alves

Teodoro - La na minha aldeia é assim, 3500 metros de subida e descida,
como se fosse num buraco, mas é engracado porque no lado oeste fica aberto e o
leste também fica aberto. Depois da Lua Nova, trés dias, se vocé observa, sempre
trés dias, a criancada fica sentada ao redor observando, assistindo a Lua

desaparece. Entdo eu acho que a aldeia mais sagrada que existe é Iltamara porque a
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gente consegue assisti tudo isso, e o leste desde que o Sol nasce, j& aparece porque
fica no lado aberto. E bem bonito! Mas eu ja sei que preciso registra quantos dias
leva essas mudanca de Lua. Eu vou ter que fazer isso.

Seu Carlos - No inverno o Sol nasce atras do eucalipto 14 de casa e depois vai
virando. No més de setembro ele viro ta bem mais pra ca, pra esquerda, depois volta
pra direita. Tem uma estrela também que me ajuda a ver a hora quando € noite, eu
olho e enxergo a estrela e digo pra minha mulher: ja ta na hora da menina chega da
aula, é 9 horas (21 horas), dai pego e vou olhar no relégio. Da bem certinho. O avido
também que passa de manha me ajuda a ver as horas. Hoje quando eu levantei pra
vir pré cé (Curitiba) ele passou 6 h 12, eu ja falo pra mulher: levante fazer café pro
pia ir pra aula. O Nerso tem um jegue que € um reldgio também, 7 h 20 ele comeca,
..., € outro relogio.

O galo sempre canta meia noite, sé que hoje o relégio nem sempre ta
combinado com o galo, porque galo ndo tem horario de verdo. O galo comeca a
cantd a partir de quatro horas da manha e vai cantando de hora em hora até oito
horas da manha e dai fica quietinho. Quando da meio dia a uma hora ele canta de

novo. E de hora em hora mesmo. O Jodo de Barro também canta no horario certo.
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FIGURA 87 — O horéario de acordo com a sombra do Sol.
Fonte: da autora
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Seu Carlos - Quando vocé nao tem relégio, quando ta na roga, e quer saber
as horas pra ir almoca € s6 olhar para a sombra, se estiver pequena o Sol € de meio
dia. E quando a sombra vai esticando, esticando, la longe é 5h. Quando eu novo eu
nao tinha reldgio, quando trabalhava no rocado com o Farid era s6 medindo a
sombra mesmo, a base era o Sol. Quem tinha reldgio era O Calvino e a gente
perguntava dava bem certinho, as vezes dava diferenca de cinco minutos. Na aula
do professor Germano ele falou que no Hemisfério Sul, ao meio dia, a sombra fica
pro Sul e isso ajuda a saber os quatro pontos cardeais.

Teodoro - No préximo ano eu quero voltar a discutir na Proposta Politica
Pedagdgica da escola e escrever porque esses trés dias que a menina t& com
menstruacao, ela tem que ficar na casa, trés dias. S6 que Jurua Kuery, légico, nao
vai entende isso nunca porque eles nao respeitam a mulher, isso é o pior, ela tem
que estuda, trabalha, ndo interessa. A minha filha reclama e a partir dai comecei a
pensar, colocar na Proposta Politica Pedagdgica da escola e isso precisa ser
respeitado. Se nés junto com as liderancas decidirmos, eu acredito que isso
acontece, mas enquanto lideranca ndo ajudar e sé ouvir o que é falado fora da
aldeia, como por exemplo: sua filha ndo pode faltar tem que ir pra escola ... ndo pode
perder nenhum dia ... puxa vida!. Esses dias a minha menina chegd da escola com
muita dor na barriga, 14 na escola ela tomou cafezinho, comeu bolacha salgada, ...,
sabe: muita bolacha doce também nZo presta. Puxa vida! E a salide da pessoa que
ta em risco. Logico que eu quero que meus filhos estudem mais falei: pare! Porque
vocé comeu isso? E ela respondeu: mais ndo tem outra coisa. Eu acho que pelo
menos pras meninas nesses dias, tinha que ter outra coisa pra elas comerem,
merenda diferenciada. Eu quero pegar o nome de todas as meninas e quero saber
guando elas ficam menstruadas, l6gico que ndo vou perguntar pra elas, vou
conversar com 0s pais, maes e anotar o ciclo delas, dai eu vou saber tal dia tem que
ter merenda diferenciada pra tal menina. Elas comecam a ter menstruacdo com 12
anos, dessa idade néo passa.

Seu Carlos - Eu fico vendo na minha escola também Teodoro, porque eu
tenho uma sobrinha, a Renata, que é bem doentinha. As vezes ela falta e chamam a

mae e dizem: cadé o atestado? Se nao, pde falta. E eu falo: como é que pode?
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Como a menina podia vir pra aula se tava doente? Eu vejo essas coisas e fico com
do.

Teodoro - Carlos qual a medida certa pra fazer arco e flecha pra atirar, de
caca mesmo? Qual a medida certa? Medida padrao?

Seu Carlos - Aquele que eu tenho la em casa € de quase dois metros, eu
quero doar ele pro Museu. A turma |4 de Sdo Jerbnimo pergunta se eu tenho medo
de ladrdo passa na beira da estrada e leva o computador e eu sempre digo eu do
uma flechada nele. Tem um boc6zinho de guarda... tiro e desmancho ele e vou pro
mato caca. Os Guarani Kaiowa nao faziam bichinho, eles so6 faziam arco e flecha.

Teodoro - Tem bodoque também sé que pra matar passarinho. Eu tb
perguntando por que eu aprendi que a medida certa do arco € a altura da pessoa. Eu
mesmo a medida certa do arco é 1 metro 60. A altura do arco tem que ser a minha
altura. Porque é a capacidade de forca que eu tenho é a minha altura, se for mais
alto do que eu ndo da certo, € pouca capacidade, porque dai meu braco fica curto.
Se for muito baixo, também ndo da, porque vai arrebentd, quebra, porque a minha
capacidade vai ser maior do que o arco pode aguentar. Eu fui por dois anos
preparador de arco e flecha, entdo eu preparava lanca, varios tipos, e arco é verdade
mesmo, eu consigo puxa ser for igual a minha altura, se for muito alto n&o tenho
forca e ndo consigo puxar toda a capacidade que o arco tem e a flecha sai com
velocidade fraca. A lanca também tem que por peso na ponta, porque se a vara tiver
mais peso que a ponta a flecha cai muito rapido, da medida, da distancia que vocé
quer alcancar, ela cai antes. Se a ponta for mais pesada a distancia vai mais longe.
O que determina a velocidade dela (da flecha) € a ponta mesmo. Pode ser de 0sso
ou de ferro.

Seu Carlos - Meu pai matava coruja com flecha de ponta de o0sso.

Teodoro - Se vocé for atira vocé também ndo pode ficar de frente, tem que
ficar de lado, pra ter uma forca maior. E vocé calcula a distancia que vocé quer que a
flecha va e de acordo com a for¢a que vocé vai puxa o arco.

O Yry (cedro) é uma arvore que € um remédio sagrado, retira-se a casca do
cedro pra fazer remédio, mas antes, tem que pedir para os espiritos da floresta. Os

nao indios desmataram a natureza e cortaram arvore que sao remédios preciosos
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eles levam a madeira pra serraria pra virar madeira de construcdo. N6s sabemos
muito bem o que usar do mato, a madeira pra fazer a casa; a taquara pra fazer
cestaria e pindo, palha da palmeira. A madeira pra fazer casa tem que ser cortada na
Minguante, mas antes tem que pedir antes para o espirito da mata. Para cacar os
bichos também tem que respeitar a procriagdo e nesse tempo ndo pode matar o
bicho. N&o é certo também cortar as madeiras que ficam na nascente ou na beira do
rio porque o lugar pode secar. Antes de ir cacar, o certo € ir na casa de reza e pedir a
protecdo de Nhanderu e pedir licenca para os espiritos da floresta para pescar, cacar
e retirar a taquara ou pra pegar as ervas que serdo usadas nos remédios. Quando o
cacador voltar para a aldeia com a ca¢ga também tem que levar na casa de reza onde
o rezador vai fazer o ritual especifico e agradecer e pedir que os espiritos liberem a
caca pra ser consumida. Todas as pessoas da aldeia devem participar da casa de

reza.
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08/12/2010
2h13’
Participacao de Carlos Cabreira

Teodoro - Eu desenvolvo uma pesquisa sobre o “Reconhecimento e a
utilizacdo de tintas naturais em sala de aula” com meus alunos. E o meu Trabalho de
Concluséo de Curso do Kuaa Mbo’e. Entrevistei os mais velhos para tentar descobrir
como era a tinta que eles usavam antigamente, da onde € que eles retiravam o0s
elementos para produzir as tintas.

Seu Carlos — Eu nunca vi meu pai fazer pintura, mas o povo fazia pintura no
rosto, redondo. Depois que saimos la do Ireno que foi colocado isso. Dai cada um
usava diferente.

Teodoro - Tinha que ver Carlos, porque dentro da cultura depende muito,
porque a pintura ndo € sempre a mesma, tem varias pinturas, tem a pintura do dia a
dia, da festa, da ceriménia. As vezes é complicado porque é comum quem ta
coordenando o coral, pinta do jeito que ele quer. Eu quero assim,..., mas ele tem que
conhecer qual é o significado. Por exemplo, aqui no tecido tem o simbolo que eu uso
para o numero dois, ( <), nd6s chamamos de pira ruguai (cauda do peixe), entao a
comunidade tem que estar atenta.

Seu Carlos — Eu ja vi acontecer la em Sao Jerdnimo que eles tavam usando
as pinturas de qualquer jeito, tem que saber o porqué de cada pintura que ta usando,
porque tinha um Kaingang queria se pintar pra festa, pra dancar e se pintou pra

guerra. Dai 0 Jodo chegou e falou: ndo € assim nao.

Ele tem cauda e corpinho, e aqui ele abre dos dois lados. E t6 pesquisando

Teodoro - Aqui no desenho t4 aparecendo o peixinho completo

mais ainda os simbolos antigos e to descobrindo muitas coisas, o professor tem me
orientado e tem que pensar e saber aonde que quero chegar, eu t6 nesse caminho,
elaborando, modificando, reformulando...

No meu trabalho eu coloquei uma foto com duas criangas, uma menina e um

menino, que mostra como se deve pintar o rosto. Uma é diferente do outra, por
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exemplo: o pé de saracura & desenhado no rosto das meninas e os trés riscos que
chamamos de unha de onga, é utilizado no rosto dos meninos. E ndo é so a pintura e
a cor que é diferente o corte dos cabelos dos meninos e das meninas também é
diferente.

A cor vermelha e a cor preta € mais para evento, na danca, na apresentacao,
na cerimonia cultural e religiosa. Pode usar os simbolos xivi poapengue e araku pyxa
gue € a unha de onca e o0 pé de sarcura, além de outros simbolos. Os mais antigos e
as pessoas gque conhecem a pintura, falam que néo existia 0 uso de cores além da
cor preta e vermelha. A cor preta para os homens e a cor vermelha para as
mulheres, quando foi feito um filme aqui na aldeia, o meu filho Marcio usou o preto e
o vermelho, mas a cor masculina € preta e feminino é o vermelho urucum gque é para
as mulheres. Ele usou essas cores porque ele é casado, ele pode usar os trés
risquinhos e no meio vermelho. Ele pode se identificar e todo mundo j& sabe, tanto
faz homem ou mulher casada. Se for homem solteiro s6 pode fazer desenho preto,
por exemplo, os trés risquinhos, o xivi poape, e a mulher solteira, o araku pyxa. Tem
a lenda que o espirito das mulheres, a lenda da saracura que era menina india a
saracura. Quando a mulher esta com menstruacdo ela tem que usar o urucum,
porque o urucum tem até lenda. O urucum nascem pra mulher usar. Toda vez que a
mulher ta com menstruacdo entdo tém esse tempo pra usar, entdo as mulheres ja

sabem quando chega o tempo, elas se preparam,..., e o tempo é contado pelas luas.

FIGURA 88 — Pintura facial
Fonte: A autora

Tem que explicar que existem duas cores especiais na tradicdo Guarani: o

preto e o vermelho. Eu pesquisei e descobri algumas espécies de plantas que podem
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ser utilizadas na pintura natural: o Katigua, a Canjarana, a Goiabeira, a Arvore de
Alecrim, a Arvore de Ibisco e o Urucum.

Seu Carlos — O Jodo Malandro, que eu ia na casa dele a cavalo, ele ndo
usava pintura, sé danga com mbaraka. Quando eu era rapazinho, eu ja vi o fumo, no
Raudjo, o Jodo Malandro, na minha tia PetrOnia; a pintura no rosto, redondo, feito de
urucum eu vi na casa do Ireno, nos filhos dele.

Teodoro - NO0s Guarani, ndo podemos deixar de registrar o calendario e eu
lembro muita coisa que o professor Germano falou pra nés no Kuaa Mbo’e, e ele
estuda muito essas coisas. Tem o calendario que eu encaminhei pra Secretaria que

tem essas coisas.
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FIGURA 89 — Calendario Guarani do Teodoro
Fonte: Raquel Marschner

Teodoro - Eu vi uma vez na Noite Cultural que fizeram do Kuaa Mbo’e umas
pinturas faciais, a pintura do rosto da menina de uma das cursistas, era o Sol, que é
o simbolo dos meninos. E por isso que eu to falando, ta errado. Sabe por que |a na
minha aldeia, a comunidade demorou pra cair no real, fizemos uma reunido e eu usei
0 quadro e mostrei pra todo mundo, trabalhei trés dias inteiros... eu pedi pra o diretor
da escola: eu quero esses espaco pra fazer palestra ndo sé pras criancas, mas pra
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comunidade toda. Porque € muito dificil ensinar a crianca se a familia ndo ajuda.
Comeca na familia, na comunidade e depois chega na crianca. E t4 errado,
comecamos ao contrario, na verdade quem ta na escola, quem € professor, trabalha
24 horas, o Carlos bem sabe disso. Professor, trabalha o tempo todo, se precisa a
gente elabora documento, se precisa tem que ir na casa de reza, se precisa tem que
ir na lavoura, presente em tudo, o professor € tudo em uma comunidade.O professor
tem muito valor em uma comunidade indigena. E a comunidade que tem um
professor Guarani tem que ter muito orgulho. Se um dia eu sai da minha escola,
gquem € que vai assumir? Se ninguém tiver interesse quem € que vai continuar esse
trabalho? Entdo ndo um trabalho que tem que ser feito s6 com as criancas ... sabe,
em primeiro lugar € com a comunidade, a partir dai nés vamos ter uma forca maior.

A tinta natural feita no tecido quando é lavada ela sai mesmo. Faco roupa para
o coral com o trancado e pinto com tinta natural, fica muito bonito. A canjarana
também da pintura do cerne dele.

A Zenaide minha filha, tenta fazer pulseira o que ela vé na natureza, inclusive
as cores. As criangas adoram desenhar o que elas véem no dia a dia: o sol, a lua, as
borboletas,..., a Zenaide fez uma pulseira usando as cores laranja quase vermelho e
o amarelo, ela sempre diz: sera que consigo? Tem 0 pira ruguai que parece com
triangulo, por isso que quero usar 0 pira ruguai para simbolizar o trés, entdo tudo ta

ligado com a matematica.

"

FIGURA 90 — Pulseira Guarani
Fonte: da autora

O que eu sei fazer de artesanato é o mbaraka miri: pega um porungo, faz dois
furos sendo um de cada lado, uma medida de vara, umas 15 ou 20 sementes para

colocar dentro e ele esta pronto. Se quiser pode decorar.
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FIGURA 91 — Mbaraka miri
Fonte: da autora

Carlos — N&o tinha esse negocio de pintura, quando eles apresentavam a
danca deles. O finado Ireno, o Raudjo, o Jodo Malandro, Isidro, todos eles era de
reza s6 que eu acho que é igual o Teodoro ta falando, eles ndo quiseram usar a
pintura porque tinha que saber o significado daquilo. Entendeu como é? Quando eu
fui na casa da tia Petronia, fui assisti o trabalho dela, eu ja vi diferente, ja era
diferente deles 14 do tio Raudjo. O Teodoro colocou uma coisa bem séria que tem
gente que usa de qualquer jeito, entdo as pessoas |4 ndo estavam usando porque
nao sabiam o significado o que que era cada coisa, porque tudo fazia reza, fazia
canto, tudo com simplicidade. Eu lembro que depois que comecaram a usar pintura
no rosto. Mas eu quero pesquisar, mas sobre isso, a partir do momento que eles
comecgaram a usar, quando eu for pro Mato Grosso, no Bororo, quero ver com quem
que eu encontro |4, quem ta vivo, se encontrd& meu tio Martiminiano, eu vou
perguntar, se for possivel até quero gravar. E se eu nao for, o Teodoro nao for atras,
ninguém vai por nés, ninguém vai se deslocar da casa, nenhum jurua vai. Esse é
meu objetivo. Unica que eu lembro é que o Isidro, o Raudjo queimavam o pau e
desenhavam no mbaraka miri pegava karaguata e matava passarinho de peito
vermelho, surucua, esse eu vi usava como adorno, as penas do passarinho. Esse eu
lembro muito bem como hoje. Os bichinhos de madeira eu sé vi aqui mesmo, com 0s
Mbya, 1& no Mato Grosso eu nunca vi, pra céd eu vi muito isso. Esses dias eu vi uma

reportagem até foi meu sobrinho que me mandou o jornal, os indios foram pra guerra
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enfrentar os fazendeiros 14 do Mato Grosso e colocaram touca e cobriram o rosto.
N&o se pintaram, ndo usaram tinta. Entdo disseram: isso ndo é indigena ndo, mas eu
disse € claro que sao indigena, sendo ndo tavam requerendo as terras deles, esses
dai sdo jovens que nasceram agora, devem ta com uns 20 e poucos anos, tudo
rapaziada. Ndo sabem outro jeito. O artesanato dos Kaiowa |4 de Dourados néo é
igual ao daqui, as flechas deles tem penas coloridas, fica coisa mais linda, bem
enfeitado mesmo. Eles fazem muito bem feito pra vender e eles levam pra Sao Paulo
e Rio de Janeiro, colocam na mala, e vao de 6nibus e levam. Eu sei que ndo pode
comercializar as penas das aves, mas nao sei se la eles sabem, se bem que eu acho
gue pode ser pena de galinha que eles tdo pintando, porque nem sei se tem mato e
passaro la, dai ndo tem problema, né. Eu ja vi isso, o Genildo, Kaiowa, matar a
galinha, arrancar as penas e pinta de todas as cores.

Teodoro - Se for pra vender artesanto com pena natural, tem que ser bem
caro mesmo, nao vender por qualquer coisa. Antigamente ndo fazia colar pena
colorida, so tirava pena do passaro sagrado, e o colar era sagrado. Depois mudou
porque Jurua queria comprar colar. Na minha pesquisa eu falo um pouco sobre isso,
porque a mudanca nas caracteristicas do artesanato, porque antigamente a cestinha
e 0 balaio eram simples, e hoje € mais colorido. Antigamente vende colar era
proibido, era sagrado.

Carlos - No verao eu observo gue td olhando de frente, e o Sol nasce do lado
esquerdo e vai pro lado direito, quando escurece, no verdao. Quando vai chegando o
frio, vai voltando, inverte, vai girando.

Teodoro — Vocé conhece Katigua? E uma arvore que da pra pintar taquara.
Tem a casca bem cremosa ... VOCé raspa a arvore e tira a casca .

Carlos - O Cirdo me disse que da pra fazer tinta da amoreira, aguela cheia de
espinho. E bom também pra curar tumor, aquele leite

Teodoro — Pois € eu ja ouvi falar e eu fiz pesquisa, entdo eu t6 querendo
plantar. Tem que misturar com Katigua a prépria resina da amoreira. Pra tirar a casca
de Katigua e Guaporoity’y tem que estar no tempo adequado, na Lua Minguante
(Jaxy nheé) descascar as arvores no lado norte e no lado Sul. pra ndo ressecar as

raizes.
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A minha irma faz ajaka até hoje, sem colorir quando € para o uso. E quando o
cesto € colorido, ajaka para, aparece o pira ruguai. E dois tridangulos juntos formam
um quadrado.

Carlos - Tem uma estrela que é a mais brilhante, mas pequena, essa estrela
se chama Tain&. E todo quer ver esta estrela, e quando uma pessoa é bonita e tem
um cabelo bonito, ela é chamada de Tain4, € uma pessoa querida brilha pra todo
mundo.

Teodoro — Esses detalhes sdo usados na pintura corporal e eu separei aqui,
porque o0 que tA no meio € o mais importante pra aldeia. Tem as trés estrelas, trés
Marias, ( O O Q) aparece esses detalhes na cestaria, s6 que ele ndo é redondo,
ele é considerado trés marias. Se a menina tiver o nome de Para pode usar esse

simbolo AAAA pra dizer assim: eu sou Para.

/

oo Kuaray nhamandu
Ele simboliza os meninos dando a identificacdo para o

homem.

Jaxy
Ela simboliza as meninas dando a identificacdo para a

mulher.

N&o é qualquer pessoa que usa colar com dente, é sé cacador. Por isso é
importante que o artesdo precisa estudar e explicar pra quem vai comprar. Nao é sé
vender. Tem colar pra homem, colar pra mulher, pra homem casado, pra mulher
casada,..., e jurud compra tudo sem saber. Eu gostei muito deste trabalho, t6
aliviado, eu pesquisei e aprendi muito. Através da pesquisa a gente tem mais ideia

das coisas.
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Eu me preocupo que muitos jovens estdo usando coisas que nao sao da
nossa cultura, por exemplo: as meninas usam batom, brinco e pintam o cabelo, sem
saber o que isso significa.

Quando as familias se relinem na opy e nas reunides da comunidade, até
mesmo o Xamoi encontra dificuldade para repassar seus conhecimentos, devido a

influéncia dos jurua. Existem conhecimentos proprios para mulheres e ensinamentos
préprios para os homens.

SIMBOLOS PARA PINTURA CORPORAL
[A] XIVI POAPE.
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FIGURA 92 — Simbolos para pintura corporal
Fonte: Teodoro Tupa J. Alves



Simbolos para a pintura corporal de acordo com Teodoro

Xivi poape, unha de onca. Simbolo dos cagadores.

Pira ruguai, cauda do peixe. Simbolo dos pescadores

Aka e kora

Gaivota. Simboliza o inicio da primavera.

Aranha. Guardido da noite com o Cruzeiro do Sul.

=

VAN
M
ﬁ Carrapato

Para guassu, onda.

Vento, furacao

¥ @

Kuaray, sol. Simbolo dos meninos.

K

Kuruxu, Cruzeiro do Sul.

v

Araku pyxa, pé de saracura

316



317

000
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Mboapy mbyja, trés marias

Borboleta

Beija flor

W

Estrela

=

Cometa

Aguia

Cobra

Peixe

(@
Arco iris

Jaxy, Lua. Simbolo das meninas.
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Eitxu, sete estrelas ou sete brilhos.

Teodoro - Eu tenho que pesquisar mais uma outra questao Carlos, eu preciso
de um tempo, ..., além do meu trabalho eu vou ter que abrir outra pasta, os indigenas
Guarani estdo procurando pra poder dar nome indigena pras criangas.

Seu Carlos - E igual eu que t6 pesquisando os remédios.

Teodoro - O mundo é construido de quatro pernas como os mais velhos falam,
€ a partir dai que vem o conhecimento, entdo ele € construido por: Jakaira (Norte),
Nhanderu ete, Tupa ete e Karai ete. Entéo é assim: Karai ete é do Sul; Tupa Nhande
kupé é do Oeste onde vai 0 Sol, lugar onde vem a chuva também, sempre esse
caminho. Tem o Norte e o Nhande rovai que € o Leste, a nossa frente € 0 Leste e 0
contrario do Jurua que o Norte € o ponto, o caminho que eles vao se orienta. A nossa
orientacdo € o Leste, aonde nasce o Sol. Para jurua kuery a orientacdo é Norte.
Entdo aqui € Nhande rovai, no Leste ou Nhamandu ete que € o mesmo Sol. Ai o
nome que vem com Nhamandu ete, Leste tem 0s homes masculinos e femininos que
sdo dados pelos rezadores.

N O

S

FIGURA 93 — Os pontos cardeais
Fonte: Desenho da autora com Teodoro
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Antigamente os rezadores eram muito unidos e hoje néo, e porque era muito
unido? Porque tém quatro conhecimentos e cada ponta € o conhecimento, um
quadro, como se fosse um quadrado, entdo se o rezador tem conhecimento desse
primeiro aqui (Leste), por isso que é importante que ele vai girar e vai no sentido anti
horério até fechar, sempre adquirindo conhecimento. Vamos supor que o Nhande
rovai que vai ser o Leste, vou escrever Leste, aqui Oeste, aqui Norte e Sul, porque
fica pra baixo. Entdo se esse rezador s6 tem apenas esse conhecimento e ta
iniciando sabe, ele ndo vai ter ainda todo o conhecimento. Se a crianga vem do
Nhande rovay, ela precisa passar todo esse processo pra ele indica 0 nome certo pra
essa crianca, que é do Leste. Entdo ele precisa solicita, ainda vamos supor que eu
sou rezador, mas ainda ndo tenho muito conhecimento, e o Carlos ja tem muito
conhecimento do processo todo, j4 tem alcance, o Carlos ja t4 aqui (Oeste) e tem
outro rezador que ta aqui (Norte). Entdo quem ¢€ iniciante ndo pode dar nome pra
crianca, ha ndo ser dar nome do Leste. Ndo tem erro, € assim mesmo. Tudo o que
se inicia, se inicia no Leste. E 14 é o principal onde t4 o Nhanderu ete o Criador,
Criador da Natureza e Criador dos homens.

Nhamandu ou Kuaray — Nhande rovai (Leste)

Nomes femininos: Jaxuka, Jaxuka Ryapui, Ara i, Ara Mirim, Ara Poty, Ara
Jera, Jer4, Jera Reté, Papaju, Poty, Mindu&, Mimbi, Mbojeré.

Nomes masculinos: Kuaray, Kuaray Mirim, Kuaray Mimby, Kuaray Endyju,
Papa, Papa Miri, Endyju, lju, Tataendy, Mbojeré, Mitd, Jogueroguejy, Mimbi.

Tupd — Nhande kupé — Oeste

Karai — Nhandeyke — Norte

Nomes femininos: Kerexu, Kerexu Poty, Kerexu Ara, Kerexu Yva, Takua,
Takua Rete, Takua Poty, Takua Miri, Jotakua, Nhendu.

Nomes masculinos: Karai, Karai Nhe'ery, Karai Tataendy, Karai Rokaenju,
Karai Poty, Karai Xondaro, Karai Tukumbo, Karai Miri, Karai Popygua, Karai Xiju,

Karai Jeguaka, Karai Rokaju, Karai lapua, Karai Katu, Karai Nhe’engatu, Okaju.
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Jakaira — Nhandeykeakatu — Sul

Nomes femininos: Yv4, Yvaryju, Yva Reté, Yva Rokaju, Rokaju, Tataxi, Reté,
Nhevanga, Varyju.

Nomes masculinos: Jeguaka, Jeguaka Poty, Jequaka Miri, Atatchi, Reroyvyju,
Reté.

Entdo se eu sou iniciante, s6 posso batizar dando esses nomes do Leste. Se a
crianca td nesse angulo aqui (oeste) e eu sou iniciante, vou ter que solicitar outro
rezador pra dar nome pra ela, e que conheca esse angulo aqui. Mesma coisa de um
doutor que precisa se unir seus conhecimentos a um especialista. Ele vai ter que
solicitar ajuda de quem sabe mais. Se eu ndo tenho aquela capacidade, eu néo
posso dar nome, porque eu ndo posso errar. Eu também ndo posso falar que eu sei,
porque eu vou estar mentindo. Por isso que digo que antigamente os rezadores eram
muito unido e faziam muitas coisas e muitas coisas certas. Qualquer coisa acontece
também se fizer trés dias de danca e vem aquela chuva. Eles tém muito
conhecimento eles tem sonho, eles podem revelar de outros pontos, mas é muito
dificil ter uma pessoa que alcance os quatro pontos. Quem alcanca esses 0s quatro
pontos, é que vai alcancar a Terra sem Mal. Olhe bem, a gente chama isso de ara
guyje. Se nds tivermos uma pessoa que conhece esses quatro pontos, ai sim nés
estamos preparados. Geralmente os mais velhos conhecem até trés, porque eles
tém todo aquele processo, de mais preservacdo, de mais obediéncia, ndo come
comida de sal, se prepara para ele o mbojape, mel, batata doce, cana de aglcar e sO
isso. E por isso que eles ndo saem da aldeia. E muito complicado, por isso que eles
nao gostam de sair, porque sai da dieta, ficam brabo. Nao ficam contente e sentem
fraqueza.

Eu vi uma vez no Paraguai, tinha porque ele ja faleceu, acho que era
Floréncio, ele quando anda, ele é rezador, um religioso, ele tem aquela bolinha de
pedra, e ninguém enxerga, ele fala assim: td aqui, 6! Quando ele mostra pras
pessoas ninguém enxerga e as pessoas falam: é impossivel vocé ter uma pedra,
porque ndo ta vendo nada. Mas essa pedra ndo € pedra simples, a pedra que ele

tem na mao dele € pedra preciosa, sagrada, € uma arma, ele enxerga as coisas de
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longe, se tem perigo ou ndo, com essa pedra, eu me admirei mesmo e mataram o
filho dele e ele ficou tao fraco que faleceu, morreu la na aldeia do Ocoy. Acho que ele
é parente do Vicente, do Tekoha.

Antigamente o Karai era o Unico lider, o trabalho era comunitério e os
produtos da colheita eram divididos para todos e isso quase ndo acontece mais; as
familias moravam unidas pelo parentesco e os casamentos eram escolhidos pelos
pais, isso acontece ainda em algumas familias e os escolhidos sdo os mais
corajosos e mais trabalhadores; as meninas eram entregues para 0 casamento ap6s
a segunda menstruacdo, quando tem a primeira menstruacdo a menina ja vai
aprender as coisas e tem as pessoas na aldeia que ensinam, dai quando vem a
segunda ela ja esta com a preparacdo. A menina fica fechada trinta dias e raspa a
cabeca, as minhas filhas passaram por isso e choraram pra cortar o cabelo porque ja
sdo vaidosas. Pras as pessoas saberem que essa menina ja pode casar. E a
natureza da pessoa. E se a menina ndo contar pra mée, ela vai violando as regras.
Tem gque contar porque a mée pode nao perceber e a menina fica pulando pra la e
pra ca e vem fora do tempo. Isso j4 aconteceu na minha aldeia. A menina néo tinha
nocdo e ndo falou e isso acontece com quem néo orienta seus filhos. A familia ndo
esta orientando. Por exemplo, 14 na minha casa, a minha filha Antonia ja tem uma
menina de dez anos e vive brincando e pulando. E eu disse pra Antonia: cuida,
conversa mais com ela, fala bastante sobre a relacdo e como deve ser a menina, pra
se cuidar, pra no forcar as coisas. As vezes pode acontecer isso quando ela estiver
na sala de aula e fica assustada. E isso de orientar é funcdo da méae e prepara a
menina pras mudangas que vao acontecer. E com menino também é assim, ele
também tem que aprender, e menino também corta o cabelo, por isso que
antigamente os meninos ficam de cabelo comprido igual as meninas, quando vocé
olha e tao tudo junto ndo sabe se € menino ou menina, sé que 0 menino Nao raspa,
so corta redondo.

Ndés estamos nesse processo de escolher o marido da nossa filha porque ela
ja th com dezoito anos. A decisdo é nossa. Minha e da mae. Vamos ter que ver se 0

marido é trabalhador, tem que ta preparado.
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Seu Carlos — Eu converso com minhas filhas, |4 na nossa aldeia ndo € os pais
que escolhem, e tem muita gente largada, mas eu t6 segurando. A Unica coisa que
eu falo sempre é que tem que conhecer bem a pessoa, se € boa pessoa, se vai
assumir a responsabilidade. A mais velha esses dias ficou braba e disse: o pai ndo
me deixa. Eu digo: ndo € que eu ndo deixo, vocés sdo muito bem faladas na aldeia e
na cidade, o nome de vocés é muito bem falado. Se eu deixo vocé irem em qualquer
lugar que vocé quer ir, e dai o que vao falar? Dai o que acontece: desonra eu, tua
mae e tua irm&, vocé mesmo, tem que estudar, ..., mais a Adriana falou pra mée que
quer casar com Guarani falante.

Teodoro — Dai j& pode ganhar o apoio do pai e é isso que eu quero. Eu falei
pra minha filha: quando vocé era pequena, sua méae cuidava muito bem, se vocé
casar com um rapaz que mora em Sao Paulo, o que vai acontecer? Porque a partir
do momento que a menina casar, o marido tem que vir na minha aldeia, por iSso meu
pid casou com uma menina da minha aldeia, ele nem procurou fora. Se ele casar
com menina de fora, o direito é de outra comunidade e meu pia tem que ir morar la.
Entdo tem que pensar muito bem, porque que tem que ter casamento dessa forma,
se a minha filha sair vai diminuir o nimero de pessoas da aldeia, a preferéncia é de
minha filha casar com alguém da minha aldeia mesmo, ou préxima.

Na aula do professor Germano, no Kuaa Mbo’e ele falou sobre a Rosa dos
Ventos que eram oito pindd ou oito palmeiras que foram encontrados em uma regiao
do Parand chamada Itapejara d’'Oeste onde tinham vividos indios Guarani. Mas eu
acho que mais antigamente era sO quatro, porque eu nunca tinha ouvido falar nesses

outros. Acho que esses outros foi baseado no jurua mesmo.

- Norte: Jakaira: (deus da neblina vivificante e das brumas que abrandam o calor,
origem dos bons ventos, deus da primavera).

- Nordeste: Yxapy, esposa de Jakaira.

- Leste: Karai (deus do fogo e do ruido do crepitar das chamas sagradas).

- Sudeste: Kerexu, esposa de Karai.

- Sul: Nhamandu (deus do Sol e das palavras, origem do tempo-espaco primordial).

- Sudoeste: Jaxuka, esposa de Nhamandu.
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- Oeste: Tup@ (deus das aguas, do mar e de suas extensdes, das chuvas, dos
relampagos e dos trovoes).

- Noroeste: Para, esposa de Tupa.

FIGURA 94 — Rosa dos Ventos
Fonte: apostila do Protocolo Guarani elaborada pelo professor Germano Bruno
Afonso

Teodoro - A pesquisa da Flavia'>®

no meu ver € a mais proxima do que é
certo, sé que n@s tinha que relacionar com os pontos cardeais e encaixar. S6 que ta
faltando pro Oeste, os nome indigena pra menino e menina, n6s vamos ter que
pesquisar isso. Ndo td completo o quadro dela. Eu me apaixonei por essa lista dela.
Teodoro - Vocé tinha me perguntado se pode mudar o0 nome entdo se o
rezador tem conhecimento do Leste, que € onde se inicia o conhecimento, sim, pode
trocar depois, s6 que quem o tem nome do Leste, esse nome ja é escolhido pra ser
rezador ou uma rezadora, entao por isso tem que valorizar 0 nome que a crianga traz

e a partir dai que se prepara para ser um lider religioso. Com o nome se identifica da

1%3 Flavia Cristina de Mello antropéloga e professora do Protocolo Guarani.
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onde que se inicia o conhecimento. Se a crian¢a trds outro nome que nao seja do
Leste, a gente j& sabe que ela vai ter outro conhecimento.

E o nome do Carlos ta4 no Leste e eu achava que era brincadeira. Porque Mita
€ crianca. SO que meu pai ja falava, em Nhandeva e o Ava Guarani nomeava crianca
como Kunumi. E € o mesmo Mita. Kunumi era o meu pai. Jerénimo Kunumi.

As vezes o menino ndo vai querer o nome dele como Mimbi porque ta no
feminino também. Mas a crianca tem que entender isso.

O nome Karai significa que vai ser um lider.

Seu Carlos — Eu tenho observado sobre a Lua € que eu comecei a marcar e
dia sete deste més e, passou sete dias pra ficar no meio do Sol, e levou mais sete
dias pra da Lua Cheia, e depois de sete dias comecou a sair mais tarde a Lua, mais
a noite. Eu ficar observando o més todo, mas eu vim pra cé (Curitiba) no curso. Eu ia
ver quantos dias que gastou. Agora da sete bem certinho, pra mudar as fases,
contadissimo. Parecia até que a Lua tava adivinhando, cada dia que eu saia la pra
observar, quando deu sete dias mudou de fase.

Teodoro — Meu pai sempre falava de 21 dias, sempre falava isso. Pra aparece
de novo, da 28. Meu pai falava assim: 0 més de fevereiro € 0 més mais certo que
tem vinte e oito ou vinte e nove. E 0 mais certo. Eu ndo sei por que jurua inventa isso
de trinta ou trinta e um dias.

Seu Carlos — Eu tenho que pesquisar mais isso. O dia que eu cheguei em
casa, a Lua néo tinha saido ainda. Era dia trés, mais ou menos, entdo eu cheguei |4,
e comecei a olhar, dia cinco, dia seis, dia sete saiu, ..., dali mais sete dias, dia
catorze, a Lua tava aqui ho meio. Mais sete dias, quatorze com sete, vinte e um, deu
Lua Cheia, ai vai sete dia pra sumi, ai ndo aparece, ..., no ultimo dia tem um sinal
bem fininho que parece uma melancia. Vinte e um mais sete, vinte e oito dias, ai

sumiu, nao tem Lua, acabou tudo a Lua.
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Participacao dos professores Guarani Carlos Cabreira, Jodo Miri Alves, Vicente
Vogado, Darci da Silva

Darci®®* - Vou falar um pouco da minha comunidade. L4 somos em 493
pessoas, apenas 15 ndo sao falantes na lingua Guarani. Participamos de trabalhos
coletivos, cerimbnias na aldeia e reunibes diarias na casa de reza. Os
conhecimentos sdo transmitidos pelos mais velhos para que as criancas aprendam
com sabedoria na opy.

Os homens aprendem cagcar, pescar, preparar a terra para o plantio e cortar a
madeira no periodo certo para fazer moradias. Os materiais usados para a
construcdo das casas sdo: taquara, cipd, madeira e folha de palmeira. A medida
utilizada era o passo, cada passo um metro, hoje ja usamos a fita métrica e outros
instrumentos.

As mulheres preparam os alimentos, as ervas, os remédios naturais e cuidam
dos filhos.

Para fazer o ajaka, na Lua Minguante é cortada a taquara e o cip4. Depois
raspa a taquara, retira as fibras, tinge e faz o trancado.

As criangas brincam com peteca.

A contagem dos numeros na lingua Guarani é: petei, mokoi, mboapy, irundy,
petei po, petei po petei, petei po mokoi, petei po mboapy, petei po irundy, mokor po.

O triangulo € mboapy rakua, o quadrado é petei pe joja, o retangulo € petel pe
puku e o circulo é peter jere.

Um dia é ara, um més é petel jaxy pyau, 0 ano é petei ma’ety. Atualmente
medimos o tempo como 0s hao indios.

Plantamos batata doce, milho, mandioca e feijao. Primeiro fazemos a
gueimada, semeamos o0 milho ou o feijdo. No caso da mandioca e da batata doce,

cortamos uma vara, cavoucamos a terra queimada e plantamos.

% Darci da Silva professor Guarani da Aldeia Tekoa Pyau em Jaragud, SP.
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E muito importante eu as criancas indigenas aprendam Matematica, pois 0s
conhecimentos sao utilizados no cotidiano, na compra, na plantacdo, em tudo.

Jodo™™®

O angu’a, pildo, é usado pelas mulheres para preparar a
alimentacéo, para socar o milho, transformar em pé de milho e fazer uma farinha que
sera usada no preparo do pao e do mbojape, porque sem eles a gente nao vive.

O milho é colocado pra secar numa bacia ou numa peneira. Depois vai
colocando aos poucos no pildo pra socar. Soca bem e quando ta pronto pra usa,
retira aquele pé e vai colocando o restante pra socar.

Pra fazer o mbojape vocé pega esse p6 do milho, coloca agua morna, se
quiser pode colocar batata s6 que dai tem que socar junto com o milho no piléo e faz
a massa, o bolo. Depois coloca no fogo, embaixo assim na cinza e deixa uns 20 ou
30 minutos, lava bem e ele fica bem molinho, bem gostoso.

Vicente!®®

- A xipa é feita com amido de mandioca socado com milho, faz uma
massa. Coloca na panela ou no forno pra assar.

Jodo - Pra construir as moradias nossos pais usavam como medida os
passos, guatro passos (comprimento) por cinco passos (largura). A frente da casa
era voltada pro Sol. Dividia esses quatro passos em dois e fazia a porta da entrada.
A altura tinha uns 4 metros mais ou menos no tronco mais alto, e dependendo da
altura das pessoas que ia morar, na parte mais baixa, uns 2 metros. Tinha que ter
uma caida por causa da chuva, sendo chove e molhava tudo e ninguém dormia.
(risos)

Antigamente tinha esse suporte pra panela nao cair, era bom porque as
criangas ndo podiam mexer e derramar as coisas da panela. Pra tomar de manhé a

gente fazia cha de erva mate, socava a folha e colocava na agua.

155

Lo Jodo M. Alves, professor Guarani na Aldeia Tekoha Anetete.

Vicente Vogado, lider espiritual e professor Guarani na Aldeia Tekoha Anetete.
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FIGURA 95 — Panela com suporte
Fonte: da autora com seu Joao

Minha mé&e me ensinou fazer artesanto. Eu sei fazer flecha, bichinho, colar e
cesto. O bichinho tem dia especifico pra cortar e trazer a madeira da arvore leiteira,
cortar um pedaco e fazer a forma, dai vocé vai trabalhar com uma faquinha bem
afiada na lima. Pra fazer quatro ou cinco bichinho leva uma semana. Tem que deixar
no Sol primeiro, pra secar, antes de queimar com ferro bem quente. Pra cortar a
madeira tem que ser na Lua Minguante ou na Cheia, porque se for na Lua Nova
caruncha tudo o bichinho, vira p6. Mesmo a madeira pra construir casa nao pode ser
na Lua Nova, porgue sendo com quinze, vinte dia, ta tudo caido. O bichinho come
tudo.

FIGURA 96 — Bichinhos Guarani
Fonte: da autora
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Para fazer balaio tem que cortar a taquara, meio metro mais ou menos tira as
fioras, deixa secar também antes de comecar o trabalho. E dificil porque fazer a
trama bem certinha. Comeca pela base e depois que faz a base o que sobra da tira
vai levantando pra fazer a lateral. As emendas sdo bem escondidas e nem aparece.
Calcula bem aonde vai ser os desenhos que vocé vai fazer, e coloca a tira colorida.
Isso nés ndo ensinamos na escola, € ensinado em casa, mas tem que ser praticado

porgue sendo as criangas ndo aprendem.
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FIGURA 97 — Trancado do balaio
Fonte: da autora com Jodo

—
(
(

Esses dias um indio foi fazer um laco pra cair no pescoco e quando o bicho
passou sé bateu a cabeca (risos). indio ndo sabe fazer armadilha. (risos)

Seu Carlos - Tem uma piada que diz assim: o portugués viu um indio fazendo
0 mundeu e queria saber se o mundeu do indio funcionava. Entdo ele falou pro
companheiro dele vamo fazer um igual pra ver se da certo. Foram no mato, cortaram
0s pau e armaram o mundeu. Depois de pronto, o portugués falou pro companheiro:
entra ai no mundeu pra ver se mata tatu. O companheiro entrou na armadilha e
pou... caiu 0 pau e matou o companheiro dele. Conclusdo do portugués ao ver o
companheiro morto: armadilha de indio mata tatu. (gargalhada geral)

Jodo - Quando meu pai matava os animais, ele guardava as cabeca dos
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animais e contava a quantidade que tinha cacado em uma semana. Hoje em dia a
caca ja é pouco praticada. Antigamente também se guardava os 0sso dos animais,
pai e mae guardavam, mas hoje as crian¢ca nem tem mais 0sso pra guarda, so se for
de galinha... (risos)

Vicente - Com o umbigo que cai das criancas se costura dentro de um paninho
e faz um colar com uma linha pra colocar na crianga e tem que crescer com ele para
nao aprender a roubar, pra ndo pegar as coisas dos outros e levar, mas se perder,
perdeu.

Jodo - Se comeca a roubar é porque perdeu o umbigo. (risos)

Vicente - Pode usar até uns 10 anos. Quando se tem em torno de 12 e 13
anos ja aprendeu que ndo pode pegar as coisas dos outros. Isso € passado de pai
pra filho, entdo quando o filho casar ele ja sabe o que vai ter que fazer com o umbigo
da crianca que nascer.

Seu Carlos - O umbigo das criangca a minha mulher enterrd tudo. E a crianca
cresce com saude. A unha quando cortava tinha que enterra tudo. Nao podia deixar
formiga nada ir na unha. E dente jogava em cima da casa.

Jodo — Quando cai dente tinha que joga em cima da casa e pedia pra algum
bichinho, pode ser tatu, tatu trazer dente bom pra mim e jogava o dente por cima.

Seu Carlos - Eu lembro que até uma banana que se comia, ndo podia deixar a
casca no meio da estrada de jeito nenhum. Casca de banana, casca de laranja, tudo
gue ia na boca. Por causa que os outros vinham, maus espiritos, e comiam e a
crianga ficava doente, amarrada. A gente respeita.

Jodo — E uma lenda. Quando queria fazer xixi, ndo podia fazer na beira
estrada, tinha que ir pra longe. Se ndo obedecesse, 0 pai surrava a gente. Para nao
aparecer Piaguassu.

Seu Carlos — E por dessa falta de respeito que antigamente as pessoas viviam
até 120, 130, outro com 150 , 160 ano e hoje 36, 40 ano tdo morrendo. Por falta de
respeito a natureza, a tradicdo e as coisas que Nhanderu deixd. Nao foi o mundo que
mudou, quem mudou foi o préprio homem. N&o se respeita crianga, ndo respeita
menina de 12 anos (pedofilia), se vé, ..., € pior que bicho porque galo no terreiro,

enquanto o frango ndo faz 6 meses, 0 galo ndo pega o frango. Esses dias eu tava
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sentado e um cara falou pra mim: o mundo ta virado. Respondi: ta virado € o homem.
Olhe a égua que criou no pasto |a, se criou faz 30 dias, vé se o cavalo ta andando
com ela? E o ser humano nédo é assim, a mulher ganhou nené hoje e 0 homem néo
respeita qué anda com ela, quem que ta4 sujando rio, jogando porqueira? ...e
Nhanderu t& mais brabo com o povo da cidade grande.

Jodo — Rezador sempre fala que enquanto tiver Guarani aqui no Brasil nunca
vai acontecer coisa pior.

Antes se plantava tudo junto e em circulo. Forma um calendario nosso.

Janeiro

Araima

Outubro Abril

Amendoim

Ara pyau Mandioca

(setembro)

Julho

FIGURA 98 — Calendario de plantio
Fonte: da autora e Joao.

Joao - Entéo planta feijao entre janeiro e abril, planta batata entre abril e julho,
planta mandioca entre julho e outubro, planta milho entre outubro e dezembro e
comeca tudo de novo. O feijao plantado em janeiro colhe em abril; a batata plantada
em abril colhe em setembro; a mandioca plantada em julho, més de dezembro, tem
de 4 més e de 5 més, entdo pode ser novembro; o milho plantado em outubro colhe
em abril.

As medidas eram por passos, 1000 metros € uma légua que € 1000 passos.

Hoje usamos o metro mesmo.
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O calendario que seguimos € o indicado para fazer o plantio e a colheita.
Antigamente era marcado por Lua, as mulheres marcavam quando ficaram gravidas
e contavam nove Luas.

Eu comecei a estudar na escola ndo indigena com os alemaes®’, mas eu nao
falava portugués, eu so6 aprendi a falar portugués com 12 anos, 13, mal e mal, assim.
Por isso que n&o aprendia (risos)... eu lembro que quando eu tava com quinze anos,
eu fui pra Foz do Iguacu, no Ocoi, e estudei dois anos, dai que eu aprendi um pouco
a escrever e a falar também, porque eu ndo sabia, era 83 até 85, eu fui estuda no
colégio de Foz do Iguacu que comecei a falar portugués. Ja era casado. Eu consegui
falar através da letra, praticando. Antigamente quando chegava o branco, na casa do
meu pai, eu corria, me escondia no mato, eu ndo sabia fal4, e o que o branco ia
fazer? Eu ndo sabia... Espanhol eu falo um pouquinho, ndo muito, tenho que estuda
mais.

Vicente — Eu falo um pouco, eu sei mais os homes dos objetos. Mas mesmo
no Paraguai tem dois tipos de Lingua Guarani, tem o mais tradicional e o que uso
castelhano no meio, o emprestado. As vezes quando tem reuni&o na comunidade, o
rezador levanta pra conversa com o pessoal e jA usa palavras em portugués, no
Paraguai também € assim. O que se assemelha a n6s é o tradicional, o Tupi
Guarani. Meu bisavé mora no Paraguai da regido de Caaguazu, perto de Ponta Pora.
Eles vieram pro Mato Grosso, depois pra Guaira, até chegar em Foz do Iguacu
sempre andando beirando o Rio Parana. Tem muitas aldeias Guarani no Paraguai s6
gue passam mais dificuldade do que aqui, no atendimento, as terras sdo arrendadas
pros fazendeiros.

Jodo - Ainda tem muita crianca que s6 fala Guarani... eu acho que o que
atrapalha educacéo € a televisédo e o celular. Eu ndo sei porque se importa tanto com
essas coisas que nao sao nossas,...As criancas levam celular pra escola e aquilo fica

tocando: reboleixon®®

(risos). Hoje é complicado.
Opy tem dia especifico, quarta e sabado. As criangas agora s6 querem ir pra

escola, ndo querem ir na opy, mas tem obrigagdo, a escola muda as criangas

157
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Teodoro também mencionou este fato.
Reboleixon musica da banda baiana de pagode Parangolé.
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Guarani. E agora elas também ndo tem mais tempo. Antigamente os casamentos
eram escolhidos pelo pai e agora ndo ocorre mais. Casam nem que 0 pai nao goste,
dai vem mora na casa do sogro, € problema. O pai escolhia o indio que praticava
tudo, que caca, que pesca, ... sendo ndo ganhava a filha, hoje ndo precisa nem
pratica nada.

Vicente — A opy € local pra dar conselhos, para as criancas se alegrarem,

concentracéo, fazer batismo, fazer reverenciamento, ganhar conhecimento.



