RICH ‘ 7 ‘ :",""».I 3
Arte: Construcdo coletiva do Povo Xakriaba. Uso aut

orizado. 2018



UNIVERSIDADE FEDERAL DE MINAS GERAIS
FACULDADE DE EDUCAGAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO, CONHECIMENTO E
INCLUSAO SOCIAL

ANA CAROLINA MACHADO FERRARI

A CONSTRUCAO DE CORPOS COM E SEM DEFICIENCIA NAS PRATICAS DE
CIRCULACAO DE CONHECIMENTO XAKRIABA

Belo Horizonte/MG
2020



UNIVERSIDADE FEDERAL DE MINAS GERAIS FACULDADE DE EDUCACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO, CONHECIMENTO E
INCLUSAO SOCIAL

ANA CAROLINA MACHADO FERRARI

A CONSTRUGCAO DE CORPOS COM E SEM DEFICIENCIA NAS PRATICAS DE
CIRCULAGAO DE CONHECIMENTO XAKRIABA

Tese apresentada ao Programa de Pos-Graduagdo em
Educacdo, Conhecimento e Inclusdo Social da
Faculdade de Educacéo, da Universidade Federal de
Minas Gerais, para obtencdo do grau de Doutora em
Educacao.

Area de Concentracio: Psicologia, Psicanalise e
Educacao.

Orientadora: Profa. Dra. Moénica Maria Farid
Rahme

Coorientadora: Profa. Dra. Shirley Aparecida
Miranda

Belo Horizonte/MG
2020



F375¢c
T

Ferrari, Ana Carolina Machado, 1979-

A construcao de corpos com e sem deficiéncia nas praticas de circulagéao de
conhecimento Xakriaba [manuscrito] / Ana Carolina Machado Ferrari. - Belo
Horizonte, 2020.

224 1. :enc, il.

Tese -- (Doutorado) - Universidade Federal de Minas Gerais, Faculdade de
Educagao. .
Orientadora: Monica Maria Farid Rahme.
Coorientadora: Shirley Aparecida de Miranda.
Bibliografia: f. 207-223.
Apéndices: f. 224.

1. Educagéo - Teses. 2. indios -- Educagao - Teses. 3. indios Xakriaba --
Educagéo -- Teses. 4. Pessoas com deficiéncia -- Educagao -- Teses. 5. Pessoas
com deficiéncia -- Politicas publicas -- Teses. 6. Educagao especial — Politicas
plblicas -- Teses. 7. Teoria ator-rede — Teses. 8. Corpo humano -- Teses.

I. Titulo. Il. Rahme, Ménica Maria Farid, 1969-. lll. Miranda, Shirley
Aparecida de, 1967-. IV. Universidade Federal de Minas Gerais, Faculdade de
Educacao.

CDD- 370.19342

Catalogaciio da Fonte : Biblioteca da FaE/UFMG (Setor de referéncia)
Bibliotecdrio: Ivanir Fernandes Leandro CRB: MG-002576/0




UNIVERSIDADE FEDERAL DE MINAS GERAIS [}-@

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUC AO - ¢
< 1AL ¢ INC fuslo SOCIALAc O - CONHECIMENTO E :M
FOLHA DE APROVACAO

- A construgdo de corpos com e sem deficiéncia nas praticas de circulagao do
conhecimento pelo povo Xakriaba.

ANA CAROLINA MACHADO FERRARI

- submetida a Banca Examinadora designada pelo Colegiado do Programa de
uagio em EDUCACAO - CONHECIMENTO E INCLUSAO SOCIAL, como
a obten¢do do grau de Doutor em EDUCACAO - CONHECIMENTO E

fevereiro de 2020, pela banca constituida pelos membros:

- AP . ?z - l 1;4 (
Proi(a)Aonica Mafia Farid Rahme - Orientador

UFMG
Prof{a). Shirley Apareclga §e nm - Co-orientadora
UFMG
FMG

Jia Do Ao

V fi(a);l Marilda Moraes Garcia Bruno
UFGD

fla). ‘Corina Borri-Anadon
té du Québec @ Trois-Rivieres

de fevereiro de 2020.




Este trabalho é dedicado a todos 0s povos indigenas brasileiros
e sua (r)existéncia.



AGRADECIMENTOS

Quatro anos se passaram e, com eles, muitos aprendizados! Independentemente das
situacOes vivenciadas, sejam os momentos de angustia ou de plena alegria, sou grata a tudo o
gue Vivi nesses quatro anos e as pessoas que por mim passaram ou que comigo caminharam.

Como esta escrito no Salmo 107:1 “Deem gracas ao Senhor, porque Ele é bom; o Seu
amor dura para sempre”’, comego meus agradecimentos a Ele, meu Deus, Autor da Vida, que
me sustentou em todos esses anos.

A minha familia: meu esposo Jéferson; aos meus filhos, Isabella, Helen e Samuel e meus
pais, Celso e Geralda, pela paciéncia, conforto, compreenséo e, principalmente, o amor doado
durante a minha trajetoria. Vocés fizeram toda a diferenga! Amo vocés!

As professoras doutoras Ana Gomes, Marilda Garcia Bruno, Corina Borri-Anadon,
Libéria Neves e Sonia Rodrigues, pelas contribuicbes trazidas e pela leitura minuciosa do meu
trabalho.

Ao professor doutor Francisco Angelo Coutinho, o “Chico”, por me apresentar a Teoria
Ator-Rede e acompanhar meus primeiros passos no Doutorado.

A todo o povo Xakriaba, por tudo o que me ensinaram, ndo s6 a mim, mas também a
minha familia, nesses trés anos de estudos. Agradeco, especialmente, aos companheiros de
percurso: cacique Domingos e liderancas, pela autorizacdo e apoio na realizagéo da pesquisa;
Luiz, Ducilene, Dona Mera, Seu Bioi, Zetin, Preta de Zetim, Tita, Manoel, Elisandra, Zé e Edna
de Zé, pela hospitalidade, acolhida e rodas de conversa a noite; Deda, Val de Deda, Neguinho,
Juvana de Neguinho, pajé Vicente, Edgar, Caboclo da Vilinha, Preta de Caboclo, Romido,
Elisiana, Sandra e Cida, pelos didlogos e andancas; Delvanira, Dona Dete, Saura, Eliana,
Fernando, Guilherme, Eduardo, Seu Bastido, Seu Mariano, Seu Valdomiro, pela participacéo
direta em minha pesquisa; a todos os professores da Escola Estadual Indigena Xukurank; a
todas criancas e adolescentes das Aldeias Imbalba e Barreiro Preto, pelas brincadeiras e
amizade. Levo vocés em minha historia e em meu coragdo. Obrigada por me permitirem me
fazer como parente.

Aos meus professores e colegas do Doutorado, em especial a Rebeca, Elisa e Nat. Fomos
e somos um coletivo, respeitando nossas individualidades.

Aos grupos de pesquisa GEINE e Corpos Mistos, pelas discussdes e aprendizagem em

minha trajetoria académica. Em especial, a professora Regina Célia Campos, pelo incentivo



para a entrada e ao longo do percurso do Doutorado; e a professora Michele S& pela parceria
anterior 8 UFMG.

As professoras Marina e Vanessa, da FIEI, por me oportunizarem vivenciar a docéncia
na licenciatura indigena;

A professora Luciana Allain, pelas conversas sobre a Teoria Ator-Rede e sobre a vida!

A Secretaria de Estado de Educacgdo de Minas Gerais, principalmente a subsecretaria de
Desenvolvimento da Educacdo Basica, a época, professora doutora Augusta Neves de
Mendonca; a Diretoria de Educacdo Especial, representada pela Esther Augusta; e a
Coordenacdo de Educacdo Escolar Indigena, em especial a Patricia Meireles, pelas escutas e
didlogos proporcionados.

Aos queridos alunos da FIEI - CVN, CSH, LAL e Matematica.

A Elizete Munhoz, minha revisora querida, pelo apoio e pelas leituras minuciosas tanto
no Mestrado quanto no Doutorado, e pelas inUmeras risadas virtuais.

A Lucileia Gongalves, presente de Deus para minha vida e de minha familia.

Aos meus alunos, que me acompanharam ao longo dessa caminhada e me carregaram
no colo quando precisei.

Ao0s meus amigos e parentes que, direta ou indiretamente, estiveram comigo ao longo
de todo esse processo.

A Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), ao Programa de Pés-Graduac&o em
Educacdo: Conhecimento e Inclusdo Social, e a Faculdade de Educacédo (FaE), pelos didlogos
oportunizados.

A CAPES, pelo financiamento.

E as minhas orientadoras, professoras doutoras Monica Rahme e Shirley Miranda: a
vocés, um agradecimento especial!

Ariata!



AGRADECIMENTQOS ESPECIAIS A ELAS

Maonica e Shirley, palavras talvez nao sejam suficientes para demonstrar minha gratidao
a vocés, por me orientarem.

Sou grata por todas as palavras de encorajamento e conforto, quando eu ja tinha
desistido de mim mesma.

Sou grata pela leveza que conduziram o processo, me mostrando que € possivel
fazermos um trabalho com rigor académico, porém sem sermos rigidos.

Sou grata pelas reunides de orientagdo, quando vocés me levavam a pensar “fora da
caixa”.

Sou grata pelos sorrisos, pelos abracos e puxdes de orelha, sempre de maneira
respeitosa.

Sou grata por me mostrarem que € possivel sermos professores marcantes nas vidas de
nossos alunos, ndo os vendo apenas como um “matriculado” no Doutorado (no meu caso), mas
seres humanos em processo de construgao.

Sou grata por me fazerem chorar, ao dizerem que se sentiam orgulhosas de mim!

A vocés duas, obrigada por terem feito valer a pena! Uma vida académica leve e
saudavel na Pés-Graduacgdo so é possivel gracas a professoras como vocés!



Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018

A vivéncia € insubstituivel no ensinamento, que é a nossa
maior escola. Ela nos ensina a ritualizar a nossa vida:
plantar, colher, rocar, respeitar, ouvir, cantar, dancar, fazer
cerémica, artesanato, o jeito de ser, de viver, cacar, pescar,
respeitar a natureza e muito mais. (Reginaldo e Nilma
Xakriabd — Educacdo Escolar Indigena de Minas Gerais:
um pé na aldeia, um pé no mundo, 2008, p. 11)



RESUMO

O objetivo central do presente estudo foi examinar como 0s corpos sao constituidos com e sem

deficiéncia, a partir das praticas de circulacdo do conhecimento Xakriaba, levando-se em
consideracdo suas associagdes com outros humanos e também ndo humanos. Buscou-se, nos
arcaboucos etnograficos da Teoria Ator-Rede (TAR), subsidios metodoldgicos para a
realizacdo da observacao-participante, ocorrida no Territorio Indigena Xakriaba, mais
precisamente nas Aldeias Barreiro Preto e Imbaldba, de 2017 a 2019. A escolha teorico-
metodologica com base nos estudos da TAR se deu porque tal Teoria possibilita a visualizacdo
e a analise das agéncias de atores humanos e ndo humanos nas praticas comunitérias. Portanto,
os referenciais teoricos utilizados alicercaram discussGes sobre a construcdo historica do
conceito de “deficiéncia”, suas implicagdes nas politicas publicas e sua incidéncia na escola,
bem como as percepcdes de diferentes povos indigenas acerca dos corpos com deficiéncia.
Foram descritos e analisados quatro episodios de circulacdo do conhecimento, vivenciados na
Aldeia Barreiro Preto, dois deles envolvendo préaticas escolares regulares e praticas
interculturais; e dois sobre préaticas cotidianas referentes as relagdes de parentela. Em nossas
analises, foi possivel constatar que um mesmo corpo pode se constituir com e sem deficiéncia,
a partir das suas associacgoes e afeccdes com diversos agentes, sejam eles humanos ou né&o.
Verificou-se que as categorias sobre as pessoas com deficiéncia existentes nas politicas publicas
contribuem para a construcao dos corpos com deficiéncia, explicadas pela visdo biomédica do
corpo. Observou-se que a rede de parentela e as participacdes nas praticas comunitarias
contribuem para a construcdo de corpos sem deficiéncia, por permitir que todos,
independentemente de suas diferencas, participem da circulacdo do conhecimento, de acordo
com a capacidade de cada um. Os resultados mostram a importancia das praticas comunitarias
na construcdo de corpos sem deficiéncia e destacam a urgéncia de se repensar as politicas
educacionais voltadas a Educacgdo Especial dos povos indigenas, uma demanda apresentada por
eles ha tempos.

Palavras-chave: Povo Indigena Xakriaba. Pessoa com Deficiéncia. Educacdo Indigena.
Educacdo Especial. Politicas Educacionais. Teoria Ator-Rede.



ABSTRACT

The present study aimed at examining how the bodies are composed with and without
disabilities from the Xakriaba knowledge circulation practices, considering their associations
with other humans and also non humans. There was a search in the ethnographic framework of
the Actor-network Theory (ANT) to find methodological subsidies to carry out the participant-
observation taking place in the Xakriaba Indigenous Territory, more precisely in the Barreiro
Preto and Imbauba Villages from 2017 to 2019. The theoretical-methodological study choice
based on ANT was because such Theory enables the visualization and analyses agency of the
humans and non humans’ actors in the community practices. Therefore, the theoretical
references used supported discussions about the historical construction of the concept
“disability” and its implications in the public politics and its occurrence in the school, as well
as the perceptions of different indigenous people about bodies with disability. Four episodes of
knowledge circulation experienced in the Barreiro Preto Village were described and analyzed;
two of them involved regular school practices and intercultural practices; and two about daily
practices regarding relative’s relationships. In our analysis it was possible to determine that a
same body can be composed with and without deficiency from their association and affections
with various agents, humans or not. It was verified that the existing categories about people
with deficiency in the public politics contribute for the building of bodies with deficiency,
explained by the biomedical view of the body. It was observed that the relative net and the
participation in the community practices contribute for a building of bodies without deficiency
by allowing that everyone, independent of their differences, took part in the knowledge
circulation according to each one’s capacity. The results showed the importance of the
community practices in the building of bodies without deficiency and highlighted the urgency
of rethinking the educational politics concerning the Special Education of the indigenous
people, a demand presented by them.

Keywords: Xakriab4 Indigenous People. Person with Deficiency. Indigenous Education.
Special Education. Educational Politics. Actor-network Theory.
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INTRODUCAO - QUEM EU SOU E DE ONDE EU FALO

O objetivo desse estudo foi examinar como 0s corpos sdo constituidos com e sem
deficiéncia, a partir das praticas de circulagdo do conhecimento Xakriaba. Para isso, foi
necessario seguirmos e descrevermos 0s rastros deixados pelas politicas publicas escolares
voltadas ao publico-alvo da Educacdo Especial (EE), os da polissemia do discurso sobre a
deficiéncia, os rastros produzidos pelas pesquisas de indigenas e ndo indigenas sobre
corporalidades e deficiéncia, e os rastros dos atores humanos e ndo humanos na construcao
desses corpos no Territério Indigena Xakriaba. Esses rastros proporcionados a partir da
interacdo desses atores culminaram nessa Tese, ou nessa grande rede.

Sempre fui fascinada pela educagé@o e o processo de ensino-aprendizagem. Engquanto
crianca, me dedicava a “ministrar aulas” aos meus livros, cadernos e bonecas. Esses ndo
humanos eram essenciais para as minhas aulas, pois sem eles ndo existia a minha sala de aula.
A lousa eram as portas do guarda-roupa da minha mée e as carteiras se resumiam a sua cama.

Embora a educacdo tradicional, pautada apenas nas falas do professor, fosse a tendéncia
pedagdgica utilizada na escola em que eu estava matriculada (década de 1980), minha “pratica
docente” alicercava-se em um modelo diferente, no qual os meus alunos podiam contribuir com
0 que sabiam. Mesmo amando a sala de aula como uma brincadeira, ela nunca foi 0 meu
primeiro espaco como sonho profissional. Atuo com a educacdo em espacos nao-formais ha,
aproximadamente, 19 anos, tendo como parceiros de processo criancas e adolescentes.

A Unica pessoa com deficiéncia (e nem sabia que era assim que se nomeava) de que eu
tinha conhecimento era um surdo, Luiz, que eu conhecia desde a minha adolescéncia. Nao havia
“enxergado” outras pessoas com deficiéncia nas escolas por onde passei, fosse como aluna,
fosse como estagiaria. Luiz, entretanto, ndo foi quem me instigou a adentrar no mundo das
pessoas com deficiéncia, no meu caso, a surdez, e 0 mundo dos surdos inicialmente. Também,
na adolescéncia, tive o privilégio de conviver com Valdivino, um senhor muito carismatico e
professor do Instituto S&o Rafael.! Ele e sua esposa Lidia eram amigos da minha familia.
Valdivino, cego dos dois olhos, via 0 mundo de outras formas e melhor do que muitos videntes,
como eu. Sempre que eu chegava em sua casa, mesmo descalca, era surpreendida por ele. Passeli
muitas tardes em seu escritorio aprendendo Braile. Por mais que eu me esforcasse em “ler com

os dedos”, ndo conseguia. Entdo Valdivino me explicou que o Braile ndo se abriria para mim

1 O Instituto Sao Rafael ¢ um dos centros de referéncia ao atendimento de pessoas com deficiéncia visual em Belo
Horizonte, vinculado a Secretaria de Estado da Educagdo de Minas Gerais (SEE-MG).
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apenas pelas pontas dos meus dedos. Como vidente, o Braile se abriria para mim pelos meus
olhos!

Abro aqui um paréntese: até entdo, palavras como “inclusao” e “exclusao” de pessoas
com deficiéncia ndo faziam parte do meu vocabulario. Por ignorancia mesmo. Ao longo da
caminhada na Graduacg&o e na P6s-Graduacao, bem como em minhas vivéncias profissionais e
pessoais, comecei a utiliza-las com frequéncia. Porém, em 2018, durante um minicurso sobre
educacdo inclusiva, ministrada pelo professor Eric Plaisance, a maneira pela qual utilizamos 0s
termos “inclusdo” e “exclusdo”, até os dias de hoje, acontece assimetricamente. Como bem
alertou o professor Eric (2018), ha uma auséncia de simetria entre inclusao (conceito normativo
que visa introduzir novas formas, novas praticas) e exclusdo (conceito descritivo; uma nogao
—armadilha devido as inlimeras situac@es existentes e, ndo, um conceito normativo). E preciso
ir mais além nesses conceitos. (NOTAS DE AULA, 2018)

Ingressei no curso de Pedagogia na Universidade do Estado de Minas Gerais (UEMG)
em 2005. Durante boa parte do meu curso (cerca de trés anos) desconhecia a existéncia de
pessoas com deficiéncia na Faculdade de Educacao. Somente os percebi ao final do curso, entre
0s anos de 2007 e 2008.

Paralelamente ao curso de Pedagogia, em 2006, iniciei minha imersdo no mundo surdo.
Me vi, inicialmente, desnorteada. Minha percep¢do sobre o universo surdo se limitava ao
alfabeto manual e (possivelmente) a visdo patoldgica da deficiéncia. Ignorava que a Libras era
uma Lingua completa, assim como os demais idiomas, e ndo uma linguagem muitas vezes
traduzida como mimica.

Desde entdo, minhas pesquisas enveredaram-se a compreender o0 processo de
escolarizacdo das pessoas com deficiéncia, principalmente os surdos. O processo inclusivo das
pessoas com deficiéncia ainda era algo que me incomodava. Dentro ou fora da escola, ainda
havia questBes carecendo de respostas. Nesse periodo, comecei a trabalhar no Departamento de
Recursos Humanos da Federacdo Nacional de Educacédo e Integragdo dos Surdos (FENEIS-
MG), onde pude ver de perto os dilemas enfrentados no processo de inclusdo de surdos no
mercado de trabalho. Minha experiéncia profissional, somada aos conhecimentos adquiridos
nas leituras e discussdes na PoOs-Graduagdo geraram meu segundo fruto académico: um
Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC) sobre a importancia da educacdo no processo de
incluséo organizacional.

Especificamente, com a escolarizagdo dos surdos, atuei em multiplos papéis desde 2006,
ora como intérprete de Libras na FENEIS-MG e no Ensino Superior, ora como pedagoga, ora
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como docente de Libras. Mas os mundos das deficiéncias me abriram novas perspectivas e
oportunidades e uma delas foi a expansdo da minha atuacdo docente na disciplina de
Necessidades Educativas Especiais.

Nesse percurso, minhas vivéncias e agéncias nos mundos das deficiéncias me levaram
a investigar, em 2014, no Mestrado, o0 quanto a atuacéo do intérprete de Libras se aproximava
ou distanciava dos dizeres do professor nas aulas de Matematica.? Meu foco foi a representacéo
simbolica do intérprete de Libras em sala de aula e a traducdo das aulas de Matematica para a
Libras e, em segundo plano, as interacdes entre 0s surdos e 0s ouvintes sem me atentar as
conexdes de toda a sala. Durante o Mestrado, atuei como pesquisadora, aluna e professora
universitaria.

Durante o tempo de docente, tive a oportunidade de lecionar a disciplina de Libras para
os cursos de Ciéncias Biologicas e Pedagogia. Isso porque, de acordo com o Decreto 5626
(BRASIL, 2005), tornava-se obrigatoria a inser¢do da disciplina nas matrizes curriculares de
todos os cursos de licenciatura e de Fonoaudiologia.

Além disso, pude coordenar um projeto de extensdo de Formacdo de Professores da
Educacdo Basica para a Educacédo Inclusiva, no qual desenvolviamos materiais adaptados para
pessoas com deficiéncia. Em um dos giros desse mundo, um novo desafio surge e, com ele,
uma nova performance: ser professora de Libras de duas alunas com baixa viséo, graduandas

em Ciéncias Biologicas.

Ao ingressar no Doutorado, tinha em mente permanecer em minha “zona de conforto”
e propus “seguir” as redes criadas entre humanos (surdos e ouvintes) e ndo humanos — os objetos
utilizados nas aulas de Ciéncias, bem como os aparelhos auditivos dos alunos surdos,
independentemente da utilizagdo da Libras —, na tentativa de compreender como essas redes se
formam. Permaneceria investigando o que ja tinha costume: a educacdo escolar de pessoas
surdas, porém sob uma nova perspectiva, a da Teoria Ator-Rede.

Nesta proposta, eu investigaria 0s arranjos sociomateriais entre humanos (surdos e
ouvintes) e ndo humanos, na construgdo do conhecimento cientifico, nas aulas de Ciéncias na
Educacdo Baésica, descrevendo as redes construidas entre os atores humanos (surdos, ouvintes
e intérpretes) e ndo humanos (amplificadores sonoros, implantes cocleares, livros didaticos,

textos escritos, imagens, etc.), registrando 0os movimentos entre surdos e ouvintes durante as

2 FERRARI, Ana Carolina Machado. Atuacéo do tradutor intérprete de libras na aprendizagem matematica

de surdos no Ensino Fundamental. 2014. Dissertacdo (Mestrado em Educagdo). Universidade Federal de Minas
Gerais.
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praticas escolares em sala de aula e seguindo os modos pelos quais a surdez e o0 ser surdo se
“performam” nas interagcdes com humanos e ndo humanos durante as aulas.

Na busca por trabalhos que discorressem sobre 0 processo de ensino-aprendizagem de
pessoas com deficiéncia, pautados na Teoria Ator-Rede (TAR), defrontei-me com poucos
trabalhos, todos sobre pessoas cegas ou com baixa visdo (KASTRUP & TSALLIS, 2009;
MORAES, 2008 e 2010; MORAES & ARENDT, 2013).

Tudo parecia devidamente estabilizado, organizado, delimitado e vislumbrado
previamente guanto ao que encontraria em campo: inicio, meio e fim. Ja havia escolhido a
escola e os participantes. Conhecia um pouco a realidade do local e das pessoas que, de I,
faziam parte. Também conhecia (ou tinha a prepoténcia de acreditar que conhecia) os nédo
humanos que fariam parte da minha rede — os amplificadores sonoros e os implantes cocleares.
Acreditava ter o controle da situacdo. Contudo, ao final do ano de 2016, outros horizontes
surgiriam a minha frente, imprecisos, instigantes e irrecusaveis.

Em outubro de 2016, por meio de Rebeca Andrade, uma colega do Doutorado que
apresentarei no Capitulo seguinte, tive conhecimento de uma demanda do povo Xakriaba,
relacionada a um rapaz de, aproximadamente, 18 anos e que possuia uma “deficiéncia grave”.
De acordo com Rebeca, a preocupacdo do cacique e das liderancas era a de proporcionar
cuidado e seguranca ao rapaz, que apresentava um comportamento similar ao de uma crianca
pequena, pois 0 expunha a certos riscos, como chegar as casas das pessoas e consumir produtos
de limpeza que encontrasse no quintal, e também a sua comunidade, tendo em vista que ele
dirigia algumas agressoes a criancas e adultos. Embora Rebeca ndo soubesse detalhar a situagéo
e o significado de uma “deficiéncia grave”, seu relato despertou meu interesse em conhecer
mais essa realidade e, posteriormente, me motivou a alterar os rumos que, até entdo, ja estavam
tracados.® Assim, em janeiro de 2017, meus planos iniciais foram engavetados e me vi
mergulhada em uma nova pesquisa, que objetivava compreender as redes de producdo e
circulacdo do conhecimento das criangas Xakriaba com deficiéncia, a partir de suas relacoes
com seus multiplos ambientes, e examinar como se da a agéncia dos ndo humanos nesse
processo. A pesquisa continuava vinculada a linha de Ensino de Ciéncias do Programa de Pds-
Graduagdo em Educacdo: Conhecimento e Inclusdo Social, da Faculdade de Educacdo (FaE),
da UFMG.

* Meu projeto inicial de Doutorado intitulava-se “Entre o patolégico e o social — uma leitura a partir da Teoria
Ator-Rede das praticas escolares para pessoas surdas nas aulas de Ciéncias” e tinha por objetivo examinar as
construcdes das redes entre surdos (sinalizados e oralizados), ouvintes e objetos nas praticas escolares nas aulas
de Ciéncias. Para isso, se faz essencial realizar essa leitura a partir da Teoria Ator-Rede.
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Os rumos tomados ao longo do processo da realizagdo da pesquisa levaram a
necessidade de outras mudancgas com vistas ao objetivo final de compreender o fazer dos corpos
com e sem deficiéncia durante a producéo e circulacdo do conhecimento no Territdrio Xakriaba.
Mais precisamente, como os Xakriaba se encontram (ou nao) em situacdo de deficiéncia,
considerando suas associa¢cdes com 0s ndo humanos que também fazem parte do Territério,
como 0s encantados,* os rituais, a escola (composta por parte da construcdo feita pela
comunidade e parte padronizada pela Secretaria Estadual de Educacdo) e as politicas publicas
que envolvem, direta ou indiretamente, as populacdes indigenas.

Deste modo, em abril de 2019, viu-se a necessidade de mudanca de linha de pesquisa,
com a minha passagem para a linha Psicologia, Psicanalise e Educacdo, da qual minha antiga
coorientadora e atual orientadora, professora Ménica Rahme, se vincula, bem como a inser¢éo
da professora Shirley Miranda — linha Educacdo, Cultura, Movimentos Sociais e Acdes
Coletivas — como coorientadora, 0 que nos permitiria entrelacar os conhecimentos oriundos da
Educacédo Especial com a Educacéo Indigena.

Os povos indigenas, por meio de resisténcia, reivindicacdes e negociacdes, conseguiram
assegurar seu direito a uma educacdo diferenciada, levando em consideracdo suas culturas,
proporcionando uma proposta de educacdo multilingue, com valorizacdo das culturas.
(BRASIL, 2009)

Quanto as politicas voltadas para a Educacao Especial (BRASIL, 2008a), os alunos com
deficiéncia, transtorno global do desenvolvimento, superdotacdo e altas habilidades tém
assegurado seu direito a uma educacao diferenciada, acessivel as suas potencialidades. Essas
politicas garantem ndo apenas a matricula em escolas regulares, mas também a permanéncia
desses estudantes, independentemente de suas especificidades. Ao se buscar estabelecer uma
interface entre a Educagdo Escolar Indigena e a Educacao Especial, verificamos que as politicas
inclusivas ndo levavam em consideracdo as diversidades indigenas, sejam culturais, sejam
territoriais, como sera abordado nesta Tese.

A interface entre a Educacdo Especial e a Educacéo Escolar Indigena é uma demanda
do povo Xakriaba, que pode ser observada nas conversas durante as andangas pelo Territorio,
principalmente com as liderancas e professores e, até mesmo, pela equipe de Educacdo Indigena

da Secretaria de Educacdo do Estado de Minas Gerais (SEE-MG). Recentemente, essa demanda

4 De acordo com Correa (2019), “os encantados sdo descritos como seres de luz, ou melhor, sdo o proprio brilho.”
(p.82)
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tem sido tematizada nas pesquisas desenvolvidas por indigenas Xakriabd no ambito do curso
de Formacéo Intercultural de Educadores Indigenas (FIEI).

O primeiro trabalho sobre a interface da Educacdo Especial com a Educacéo Indigena
Xakriaba foi realizado no ano de 2017, como percurso académico de trés Xakriaba, alunos da
FIEI, na habilitacdo em Ciéncias Sociais e Humanidades (CSH): Celma Correa Franco (nascida
na Aldeia Barreiro Preto e moradora da Aldeia Forges); Antdnio Lopes da Silva, conhecido por
Tota (nascido na Aldeia Barra do Sumaré e morador da Aldeia Forges) e Elizabete Regina
(nascida e moradora da Aldeia Riacho dos Buritis). O intuito dos autores era realizar um
diagndstico da qualidade da Educacdo Especial nas escolas Xakriaba. O mapeamento aconteceu
em duas escolas estaduais indigenas: a Uikitu Kuhind, da Aldeia Riacho dos Buritis, e a Escola
Xukurank, da Aldeia Barreiro Preto.

Embora os autores tenham relatado a preocupacdo do povo Xakriabd na oferta da
acessibilidade as pessoas com deficiéncia em seu Territorio, a pesquisa evidenciou algumas
controvérsias, principalmente no que tange a preparacdo dos recursos humanos e ambientais
para que o processo ocorra de forma efetiva. A inexisténcia de materiais especificos nas Salas
de Recursos foi um dos pontos destacados no trabalho.

Em minha estadia na Aldeia Barreiro Preto, pude observar essa realidade. Conversando
com as supervisoras pedagdgicas e a diretora fui informada de que, embora a Sala de Recursos
tenha sido autorizada ha alguns anos e contasse com uma professora de Atendimento
Educacional Especializado (AEE), os poucos materiais que ali se encontravam foram
produzidos pelos préprios professores, uma vez que nunca receberam os itens que deveriam ser
providenciados pela SEE-MG.

Em uma reunido ocorrida em abril de 2017, quando apresentei minha pesquisa ao
cacique Domingos e as liderancgas, dentro das demandas que eu j& conhecia, indiquei duas
contrapartidas para a realizacdo do trabalho: o auxilio na organizacao das salas de recursos e na
formagéo de professores. O cacique Domingos relatou a dificuldade da organizacdo dessas
salas, pela falta de espaco e de material.

Durante minha permanéncia no territdrio Xakriaba, principalmente nas visitas a escola
e nas conversas com alguns professores, bem como nas leituras sobre a interface entre a
Educacao Especial e a Educagéo Escolar Indigena, percebi que a proposta inclusiva educacional
estd pautada nas demandas e anseios das escolas urbanas, distanciando-se das realidades das

aldeias. Os sistemas e a burocracia continuam engessados nos moldes das escolas de c4, mesmo
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que a lei garanta que a organizagdo pedagogica das escolas indigenas deva estar vinculada a
cultura local.

Em outubro de 2018, apds retornar do Territdrio, tive a oportunidade de conversar com
a equipe da Educacdo Indigena da Secretaria de Educacdo do Estado de Minas Gerais.
Apresentei minha pesquisa e algumas demandas observadas no Territorio acerca da ndo
interface entre a Educacdo Especial e a Educacdo Escolar Indigena. Citei, como exemplo, a
inexisténcia de um cargo especifico para tradutores intérpretes de linguas de sinais indigenas,
funcdo que se difere do tradutor intérprete de Libras, pelo fato de essa lingua néo ser utilizada
pelos indigenas surdos, como apontam algumas pesquisas académicas® e como observei no
proprio Territorio Xakriabd. A equipe me relatou, naquele momento, sua preocupacdo em
relacdo a essa interface e a inexisténcia de estudos sobre o tema focalizando os povos indigenas
mineiros dificultava a compreensdo desse campo, por eles.

Embora seja plausivel a preocupagdo quando se pensa na Educacdo Especial Indigena,
durante minhas andancas com os Xakriaba, pude perceber que fora da escola, durante as rezas,
nos rituais, nas noites culturais e nas praticas comunitarias, as pessoas que nos, ndo indigenas,
caracterizamos como pessoas com deficiéncia, participavam ativamente das atividades, tal
como os demais Xakriaba que ndo possuiam uma deficiéncia.

Somado a isso, apds as conversas iniciais que tive com o Xakriaba Edgar Kanaykad,
sobre a percepcdo Xakriaba da deficiéncia, comecei a me questionar se 0s Xakriaba com
deficiéncia sdo reconhecidos como parte do seu povo e nao por sua deficiéncia e, também, como
esses corpos se fazem na educacdo que acontece em ambientes externos ao da escola,
principalmente no contato com os mais velhos. Quais situagdes os colocam como pessoas com
deficiéncia, diferentes das demais, e quais os retiram dessa situacdo? Como as criangas
Xakriabd com deficiéncia participam das construcdes e circulagbes dos saberes indigenas,
considerando-se as diversas possibilidades de mediacGes humanas e ndo humanas? Tais
inquietacOes levaram meus pes e meu espirito até aos Xakriaba, para aprender sobre isso.

A partir desses questionamentos, procuramos, por meio dessa pesquisa, compreender
como o0s corpos com e sem deficiéncia sdo construidos ao longo das praticas de producgéo e
circulacdo do conhecimento por pessoas Xakriaba, levando-se em consideracdo suas
associagdes com outros humanos e também com os ndo humanos. Verificamos a importancia
de ndo apenas pesquisar os Xakriaba, mas, principalmente, pesquisar junto a eles, conhecendo

e participando de suas préaticas e vivenciando o territério conjuntamente. Ademais, viu-se a

> Esses trabalhos serdo abordados no Capitulo 4 desta Tese.
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necessidade de realizarmos uma busca bibliogréafica acerca das pesquisas brasileiras que
contribuiram para o aprofundamento da interface Educacdo Especial e Educacdo Escolar
Indigena. Uma vez que nosso interesse € compreender o fazer dos corpos considerando suas
associacfes com humanos (outros Xakriaba e também nédo indigenas), bem como com 0s nao
humanos, como suas associa¢fes com a ancestralidade, com os encantados, com as politicas
publicas que envolvem as populacfes indigenas e com a escola, utilizamos os conceitos de
Ator-Rede, performance, multiplicidade e sociomaterialidade, advindos da Teoria Ator-Rede®,
para fundamentar a abordagem destas inter-relacdes.

Vale ressaltar que a escola e suas praticas pedagdgicas ndo se constituem como o tema
central deste trabalho, porém sua contribuicdo para a construcdo de corpos com e sem
deficiéncia pode ser observada justamente pelo fato de sua organizacdo ser diferenciada,
possibilitando a circulacdo do conhecimento Xakriaba.

A construcdo tedrica aqui apresentada compreende 0s nds que formam essa rede e que
se constituiram da seguinte forma:

No Capitulo 1, intitulado Conversas iniciais: uma introducéo ao campo, apresentou-
se a regido na qual encontra-se o Territério Indigena Xakriaba e a contextualizacdo de sua
formagéo atual. Analiso um pouco da diversidade desse povo e descrevo o0s participantes da
pesquisa ou companheiros de caminhada. Também explico as imersdes no territério ocorridas
ao longo dos anos de 2017, 2018 e 2019. Os trechos dos episddios vivenciados e observados
durante essas imersdes sdo detalhados em todos os cinco capitulos que compdem essa Tese. Na
terceira secdo desse Capitulo discorro sobre a Teoria Ator-Rede e justifico sua utilizagdo nesse
estudo. Por fim, exponho como os dados foram coletados, registrados e analisados.

No Capitulo 2, intitulado A sociomaterialidade do povo Xakriaba e a circulagéo do
conhecimento por meio das praticas foram descritas as primeiras associa¢fes do humano e ndo
humano, observadas no Territério Xakriaba, bem como alguns episodios de circulagcdo do
conhecimento. A primeira secdo apresentara o hibrido Xakriaba-laia Cabocla, uma das
encantadas mais importantes para esse povo, sendo reconhecida como avo e protetora de todos
os Xakriaba. A secdo seguinte descreverd algumas praticas cotidianas, a participacdo das
criangas nessas praticas e, consequentemente, na circulagdo do conhecimento. Na terceira
secdo, discorre-se sobre a escolarizagdo na TIX e a circulagcdo do conhecimento dentro desse

espaco.

® Estes conceitos serdo discutidos no Capitulo 1, mais adiante.
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No Capitulo 3, intitulado As controvérsias sobre os corpos com e sem deficiéncia,
discute-se a construgdo historica do conceito de deficiéncia, perpassando mais precisamente as
visdes biomédica e psicossocial. Posteriormente, relacionamos esses discursos as politicas
publicas educacionais, refletindo sobre sua influéncia na constru¢cdo dos corpos. Para
finalizarmos o Capitulo, analisamos as controvérsias existentes entre as politicas publicas

educacionais voltadas ao publico-alvo da Educacdo Especial e da Educacao Escolar Indigena.

Os Capitulos 4 e 5 apresentam a descricdo e analise de alguns episodios nos quais se

observou a construcdo dos corpos com e sem deficiéncias.

No Capitulo 4, intitulado O fazer corpos com e sem deficiéncia: a sociomaterialidade
na Escola Xukurank, tem-se a descricdo e analise de dois episédios em que 0s corpos
encontram-se, inicialmente, em uma situacdo de deficiéncia, mas que passam a operar como
corpos sem deficiéncia quando a realidade é interpretada por uma pratica escolar vinculada a

uma experiéncia cotidiana.

Por fim, no Capitulo 5, A rede de parentela e o fazer corpos sem deficiéncia, discorreu-
se sobre as percepcdes indigenas acerca da deficiéncia e a observacdo da utilizacdo, por esses
sujeitos de categorias espontaneas. Em sequéncia, foram descritos e analisados dois episédios
de praticas cotidianas e suas contribui¢des para a construcao dos corpos sem deficiéncia.

O que comecou no final de janeiro de 2017, ritmado pelo toque acelerado e amedrontado
do meu coracdo, seguiu (e ainda segue) as batidas, hoje ndo tdo aceleradas e totalmente sem
medo. Foram dois anos intensos, de idas e vindas, de choro e de riso, de chegadas e partidas.
Me desconstrui e reconstrui em cada ida ao Territorio, em cada encontro e partilha, em cada
palavra néo dita, mas sentida.

Acredito que muito mais do que apresentar resultados de uma pesquisa, aqui me
apresentarei como pesquisadora. Na verdade, as paginas a seguir também me apresentardo
como ator-rede, ator, pela minha agéncia; rede, pelas interligacdes que fizeram comigo e atraveés
de mim. Isso porque fui afetada e vi meu corpo circular em meio a esse conhecimento, dentro
do territdrio, durante a caminhada na mata, onde aprendi a identificar indicios de perigo, ou
nas rodagens, onde aprendi a ver 0s rastros, ou nas conversas as margens do fogdo a lenha e
fora do territdrio, circulando com os conhecimentos apresentados pelas pesquisas realizadas
por outros parceiros académicos (ANDRADE, 2019; ESCOBAR, GALVAO & GOMES, 2017;
SANTA ROSA, 2017; CASAGRANDE, 2016; OLIVEIRA, 2016; COSTA & SANTOS, 2014;
PEREIRA, 2013; ESCOBAR, 2012; SILVA, 2011; SANTOS, 2010; OLIVEIRA, 2008;
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BONADIMAN & GERKEN, 2007; GOMES, 2006) e com as pesquisas dos parceiros
Xakriab4d. (ABREU, 2018; ARAUJO, 2018; ABREU, 2016; BIZERRA, 2018; CORREA,
2018; SILVA, 2018; FRANCO, SILVA & REGINA, 2017; LOPES, 2016; CRUZ & SOUSA,
2015; ARAUJO; ARAUJO; & GONCALVES, 2013)

Por meio deste trabalho, intentou-se despertar o anseio em se buscar novos mundos
coexistentes a este, aqui, apresentado. N&o apresentamos solucdes. Nem sabemos se elas
existem. E se existem, o que as difere de ndo solucdes se falamos de criacbes de mundos?

Descrevemos 0 que vimos, vivemos e aprendemos nesses anos, sendo atores-redes.
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1 CONVERSAS INICIAIS — UMA INTRODUCAO AO CAMPO

Este Capitulo € um convite ao leitor para conhecer os caminhos percorridos ao longo
dessa pesquisa, iniciada por uma rapida explanacao sobre a diversidade dos povos indigenas. O
“indio” que habita o nosso imaginario (talvez da grande maioria da populagdo brasileira) traz
em si uma descricdo homogénea, bem parecida com o relato enviado por Caminha a Coroa
Portuguesa, ao se encontrar com alguns habitantes que aqui ja viviam, como se |é abaixo,

conforme Pereira (2009):

A feico deles é serem pardos, um tanto avermelhados, de bons rostos e bons narizes,
bem feitos. Andam nus, sem cobertura alguma. Nem fazem mais caso de cobrir ou
deixar de encobrir suas vergonhas do que mostrar a cara. Acerca disso sdo de grande
inocéncia. Ambos traziam o beico de baixo furado e metido nele um 0sso verdadeiro,
de comprimento de uma mao travessa, e da grossura de um fuso de algoddo, agudo na
ponta como um furado. Meteram-nos pela parte de dentro do beico; e a parte que Ihes
fica entre o beico e os dentes é feita a modo de roque de xadrez. E trazem-no ali
encaixado de sorte que ndo 0s magoa, nem lhes pde estorvo no falar, nem no comer e
beber. (CAMINHA, 1500 apud PEREIRA, 2009, pp. 2-3)

N&o por ignorancia ou ingenuidade, mas até mesmo por uma questdo de poder, essa
visdo ainda se perpetua nos livros escolares, contrapondo-se a Lei 11.645 de 2008, que
regulamenta a obrigatoriedade do ensino da Historia e da Cultura Afro-brasileira e Indigena em
todos os niveis de ensino. Em setembro de 2017, durante uma roda de conversa com Manoel e
outros Xakriab4, em uma das minhas aulas da disciplina intitulada “Educacdo e Diversidade”,
a qual eu ministrava para o curso de Pedagogia numa Instituicdo de Ensino Superior (IES)
particular em Belo Horizonte (MG), fomos levados (eu e toda a turma) a refletir sobre o que

seria um indio, como descrevo abaixo:’

Como ja havia feito no semestre anterior [segundo semestre de 2017],
convidei alguns Xakriaba para uma roda de conversa com minhas alunas do
curso de Pedagogia. A atividade ja havia sido previamente organizada com
Manoel Xakriaba e a tematica era a organizacéo das escolas indigenas e suas
praticas pedagogicas, que se encaixaria nas discussfes que teciamos na
disciplina de Educacéo e Diversidade. Em sala de aula, organizamos as

7 Para uma melhor compreensio do leitor, 0s depoimentos transcritos, bem como os registros dos Cadernos de
Campo, aparecem em italico e com a primeira letra da primeira linha em fonte maior e em negrito, para se
diferenciarem das citacGes ja publicadas, e que seguem a norma da ABNT. O nome dos participantes encontra-se
ao final de cada transcricdo, entre parénteses ( ); os comportamentos ao longo das falas e explicacbes pertinentes
encontram-se registrados entre colchetes [ ]. Também nos mantivemos fiéis a fala dos indigenas, ndo nos
preocupando com corre¢des gramaticais.
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carteiras de modo a formarem um circulo para a nossa roda de conversa.
Manoel, Clébio, Gilvan e Valdinei foram os nossos convidados. O ritual
inicial aconteceu no escuro, sob as luzes das lanternas dos celulares de todos
0s participantes, ndo por uma escolha nossa, mas por uma queda de energia
que durou um pouco mais de duas horas, mesmo periodo em que os Xakriab&
conversavam com as alunas. A nossa conversa propriamente dita iniciou-se
com uma provocagdo de Clébio: “O que é ser indio para vocés? Quem ou o
que é um indio? [Todos os presentes o observavam, porém ninguém arrisca
uma resposta]. Eu ndo sou indio. N6s aqui [apontando para os demais
Xakriaba participantes] ndo somos indios. Isso foi um nome dado pelos
portugueses para nds. Nos aqui somos Xakriaba. Aqui em Minas tém os
Maxakali, os Pataxd, os Xukuru [pausa]. Ndo tem como nos chamar de
indio.” (CLEBIO) (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

Conforme os dados do censo realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), de 2010, h& atualmente 896 mil pessoas no Brasil que se declaram
indigenas, sendo que, destes, 36,2% vivem em area urbana e 63,8% na area rural. Essa
quantidade de pessoas se distribuiam em 305 etnias e possuiam cerca de 274 linguas diferentes.
Deste modo, é impossivel pensarmos em uma unicidade cultural indigena. E importante
observar que esse nimero sofreu grande declinio do século XV aos dias de hoje. Freire (2004),
utilizando o trabalho realizado em 1968 pelo linguista tcheco Cestmir Loukotka, relata que, em
1500, havia no Brasil mais de 1.300 linguas faladas, indicativo de um riquissimo complexo
linguistico.

Somado a isso, podemos ainda dizer que 0s mundos indigenas sdo povoados por outras
entidades, como os espiritos, 0s animais, as plantas que, assim como 0s humanos, ou seja, 0s
indigenas, movimentam esses mundos pelas suas agéncias.

Viveiros de Castro (2004) define essa multiplicidade como multinaturalismo, ou seja,
uma cultura e multiplas naturezas, ontologias variaveis. “[...] A concep¢do amerindia suporia,
ao contrario, uma unidade do espirito e uma diversidade dos corpos. A cultura ou 0 sujeito
seriam aqui a forma do universal, a natureza ou o objeto a forma do particular.” (p. 226)

Na distribuicdo espacial, a Regido Sudeste aparece como a quarta Regido em nimero
de pessoas indigenas, sendo Minas Gerais 0 segundo estado com maior numero de residentes,
dividindo-se em 14 etnias: Arand; Catu-Awa-Arachas; Kaxixo; Kiriri; Krenak; Maxakali;
Mucurifi; Pankararu; Patax0; Pataxd Ha-Ha-H&e; Puris; Tuxa; Xakriabg; e Xukuru-Kariri.
(CEDEFES, 2017)8

O Mapa (Figura 1), a seguir, apresenta espacialmente a distribuicdo da populacdo

indigena em Minas Gerais e que possui suas terras ja demarcadas:

8 Os povos indigenas em Minas Gerais. Quem sdo? Pablo Matos Camaro — FUNAI MG-ES e CEDEFES & Ana
Paula Ferreira Lima — Anai e CEDEFES. 2017. Disponivel em http://cedefes.org.br/povos-indigenas-destaque
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Figura 1 - Distribuicdo espacial das populac6es indigenas em Minas Gerais

Araguai

@® Mokurin Sao Joio das Missdes
@ Moxakali Coronel Murta
@ Pankarard
QO Xucurdi Kariri Agucena
@ Pataxé
@ Kaxixo
© Xakriaba
@ Krenak ‘)
O g Companario
Santa Helena de Minas
Ladainha
Bertépolis
Distrito Topazio
Martinho Campos .

—€)

Caldas

Carmésla
Guanhaes

ltapecerica

Fonte: Disponivel em http://www.ptmg.org.br/comunidade-participa-da-elaboracao-da-politica-estadual-
de-saude-indigena. 2016

Os Xakriaba, também conhecidos como o0s antigos habitantes do Vale do Séo Francisco
(CORREA, 2018), sdo considerados o maior grupo indigena do estado de Minas Gerais. Dados
apontam que 67,7% da populacdo do municipio de Sdo Jodo das Missdes se autodeclararam
indigenas no ultimo Censo, computando 7.936 indigenas. (IBGE, 2010)

Todavia, tais dados divergem de outros apresentados, ocorrendo uma variagao entre
9.196 pessoas (FUNASA/ ISA) e 11 mil indigenas. (CORREA, 2018)

As secOes a seguir ttm como proposta apresentar os participantes ou actantes
(participantes ativos) desta pesquisa, 0 percurso etnografico e como se deram 0s registros e
analises dos dados. Alem disso, a Teoria Ator-Rede e apresentada como a epistemologia
tedrico-metodoldgica escolhida, bem como os conceitos que foram utilizados em cada andlise.

Inicialmente, na sec¢do 1.1 intitulada O povo Xakriab4 — entre as quenturas e 0s tons
de caqui do Norte de Minas Gerais, abordamos a Terra Indigena Xakriaba (T1X) por meio das

falas dos préprios Xakriaba e das pesquisas académicas. Dos Xakriaba, registramos a
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explicacdo feita por Deda,” para ensinar o caminho percorrido por seu povo até a terra atual,
bem como a parentela com o0s povos Xavante e Xerente. Em relacdo as pesquisas académicas,
retomamos, sobretudo, os trabalhos realizados pelos pesquisadores Xakriaba, por ocuparem um
espaco de fala diferente de nos, ndo indigenas, destacando que, por vezes, nos tornamos seus
porta-vozes por meio de nossas pesquisas. Ressalto, contudo, que a se¢do a seguir traz uma
breve descri¢do do povo Xakriabd, ideia aprofundada, posteriormente, no Capitulo 2, dedicado
a descricéo da composicdo sociomaterial desse povo.

Ademais, é importante salientar que, para a construcao dessa pesquisa, 0S conceitos
Terra Indigena e Territério Indigena basearam-se nas compreensdes trazidas pela Constituicdo
Federal (BRASIL, 1988) e pela perspectiva Xakriaba (CORREA, 2019), respectivamente.

A secdo 1.2 intitulada As andancas pelo Territorio e os companheiros de caminhada
— percursos metodoldgicos apresenta 0s companheiros ou participantes da pesquisa e, no caso
dos Xakriabd, as aldeias onde vivem. Em sequéncia, a se¢do 1.3, denominada Os companheiros
ndo humanos nas caminhadas - contribuicdes da Teoria Ator-Rede objetivou apresentar a
Teoria Ator-Rede (TAR) como suporte para a realizacdo desse estudo, os conceitos discutidos
e a justificativa para a sua escolha. E, para encerramos nosso primeiro Capitulo, a se¢do 1.4 -
Os registros e andalises das caminhadas descreve as coletas e registro dos dados, a escolha dos
instrumentos de coleta e a formatagdo dos Cadernos de Campo.

9 Deda ¢ professor de Cultura e um grande conhecedor da Ciéncia e do Segredo Xakriaba. Participou diretamente
dessa pesquisa, como sera informado nessa Tese.

10 A Constituicdo Federal (BRASIL, 1988), artigo 213, §1, define Terra Indigena como “terras tradicionalmente
ocupadas pelos indios e por eles habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem estar e as necessarias a sua
reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des.” No caso do Territdrio Indigena, o povo
Xakriab& o descreve como “[...] base da garantia da manuten¢do da vida de um povo - bem como de nossas
identidades, da continuag&o de ser o que somos -, hd uma certa necessidade de se ter uma maneira que garanta tal
sustento. Este esta estritamente ligado aos modos de vida que conectam o povo com sua identidade, ou seja, a
garantia do territério para os povos indigenas € crucial para manter as relacfes que se conectam a terra floresta,
onde as coisas estdo interconectadas desde o plantio e colheita das rocas, caca, 0s rios, objetos, artesanatos,
ceramicas, nas coisas nossas e dos brancos, dos humanos e ndo humanos, etc., e todas as possibilidades de relacfes
que sdo criadas e suas ontologias.” (CORREA, 2019, p. 12)
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1.10 POVO XAKRIABA — ENTRE AS QUENTURAS E OS TONS DE CAQUI™ DO
NORTE DE MINAS GERAIS

A Terra Indigena Xakriaba (T1X) localiza-se ao norte do estado, a esquerda das margens
do Rio S&o Francisco, no municipio de Sdo Jodo das Missdes, fazendo divisa territorial com os
municipios de Itacarambi, Conego Marinho e Miravania. Porém, esse nao corresponde ao
territdrio original desse povo.

Diversas pesquisas trazem, na descricdo do povo Xakriaba, em seus constructos
teoricos, destaques sobre seu atual modo de subsisténcia (ANDRADE, 2019), ocupacdo
territorial ao longo da historia (ALMEIDA, 2006), rituais e a relacdo Xakriaba-natureza
(HORACIO, 2018; SANTA ROSA, 2017), e a circulagio do conhecimento. (SILVA, 2011)

Aqui, optei em trazer, inicialmente, os conhecimentos a mim fornecidos por Deda,

acerca de seu povo, 0s quais transcrevo em sequéncia:

A palavra Xakriaba é uma palavra identificada pelas pessoas néo indias.
Porque, na época [antes da colonizacao] era Akwenorin Krenka [pausa] que
em portugués da esse mesmo significado, né. Ai, pela forma [dos ndo
indigenas] de identificar, ai receberam esse nome. Por que esse nome?
Xakriaba? Porque o0 nosso povo convivia também com essa forma, né, tinha
essa forma de lidar com a parte das plantas medicinais entdo o “Xa” vem do
cha das plantas. E o “kri” porque os Xakriaba sempre foram criativos, é
[pausa] tinha muita criatividade. Além do mais, a cabana pra nés, fala
cabana, casa, nos chamava de “kri” e “ba’’ é de bastante, bastante indio. Ai,
pros nao indio identificou essa palavra Xakriabd, mas na época era
Akwenorin Krenka. Eles [os ndo indigenas] falavam assim: é o povo Akwém
né, que hoje fica Akém Xerente, Akwém Xavante e Akwém Xakriaba. Mas era
parentesco da mesma familia que morava na mesma regido. De acordo com
as perseguices que ia sofrendo de outros povos que chegaram querendo
fazer a ocupacéao do nosso lugar, ai, teve essa separagdo. Mas essa separacao
ndo devido por querer separar 0 nosso povo, ndo foi por desunido do nosso
povo ndo. Foi de acordo com as perseguicdes, comunicaram as equipes que
tavam de frente [aos confrontos] que foi entre quatro anciGes do nosso povo
e eles é que definiram as pinturas. Uma delas é essa aqui que eu td pintado o
corpo [referindo-se a sua pintura corporal] que refere a identificacdo do povo
Xakriab4. Mesmo assim tem outra que parecida com essa que identifica o
povo Xerente e outra que identifica o0 povo Xavante. Ai atravessaram o rio.
Uns atravessaram o Rio Piabanha, outros atravessaram o rio pra outro lugar,
né, porque, é, nessa regido, a regido de Tocantins. Ai, quando o pessoal [n&o
indigena] chegaram soltando gado e até mesmo fazendo ponte naquela regido
do rio mais estreito, pra atravessar com o gado e soltar o gado na roca do
nosso parente, pra comer as roga, soltava o gado e o pessoal ficava
desesperado, porque tinha uns [n&o indigenas] que chegavam atirando, ne,
ai o pessoal corria e a Unica saida era eles [os indigenas] pular no rio e sair

110 termo caqui é comumente utilizado na descricdo do semiarido. Inspirei-me nas construgdes de Andrade (2019)
na transcricdo das paisagens da TIX no periodo de estiagem.
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atravessando pro outro lado, pra se vé livre. Nesse meio tempo, foi tomando
0s espacos dos indigenas. Ai definiu fazer essas pinturas pra poder, quando
nos chegar em algum lugar, nds poder, ser identificado atraves dessas
pinturas. E pra enfraquear a luta do nosso povo, dos indigenas, eles [os ndo
indigenas] tiraram, né, grupos de 14, daqueles que ficaram de frente e foram
separando, pegando sempre aquelas pessoas mais de frente, que era a
cabeceira da luta e trazendo pra uma outra regido. A primeira equipe tiraram
de la [de Tocantins] e trouxe aqui pra regido que é chamado de S&o Jodo das
Missbes, mas que na época era conhecida também como S&o Jo&o dos indio,
antes de ser ‘municipado’ aqui, que seria daqui, de Matias Cardoso até a
regido de Ouro Preto era o referencial de territdrio de nossos indigena. E por
ali 0 nosso povo vivia da caga e da pesca na época, né, ndo era necessario a
gente ficar plantando rocinha aqui ou acola, porque tinha bastante caca e um
territorio livre pra cacada e pra pescada e pra se colher o mel de abelha.
(DEDA) (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

Além do significado apresentado por Deda, o nome Xakriaba também significa “bom
de remo”, o que pode estar relacionado aos caminhos percorridos pelos Xakriaba ao longo da
historia até chegarem ao atual territorio, perpassando as margens dos Rios Tocantins e S&o
Francisco. (SILVA, 2018)

Outros registros histéricos, datados do século XVIII, descrevem que os Xakriaba ou
“Shakriabd” (a época) se territorializavam as margens dos Rios Urucuia e Paracatu, ambos
afluentes do Rio Sdo Francisco. (CORREA, 2018)

De acordo com Deda, essa extensao era ainda mais significativa, chegando as divisas da
cidade de Ouro Preto. A reducdo territorial, como vista nas explicacdes de Deda, deu-se a partir
de perseguicdes pelos ndo indigenas em busca de ocupacdo de novas terras, obrigando o povo
a migrar para outros territérios. Porém, essas disputas ndo se limitaram ao contato inicial com
os ndo indigenas, “empurrando” o povo Xakriab4 ao longo dos tempos a um aldeamento que
ficava circunscrito a uma regido mais arida e rochosa, como representado por Santos e Barbosa

(2012) na Figura 2, na pagina a seguir.
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Figura 2 - Percurso migratério dos Xakriaba
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Fonte: Santos; Barbosa. Disponivel em https://pdfs.semanticscholar.org/25b. 2012

Embora ainda existam nascentes e formagdo de olhos d’agua, a auséncia de rios
caudalosos dentro do territério influencia diretamente as praticas cotidianas desse povo,
principalmente no que se refere ao plantio e a pesca. 1sso, para o povo Xakriaba, tem proporcoes

inimaginaveis, uma vez que, de acordo com Célia Xakriaba, citada por Correa (2018):

A auséncia do rio em nosso territério tem um impacto direto em nossa cultura,
territdrio, alimentacdo e em nossa propria relagdo com o rio. Essa negacédo do direito
ao acesso pode ser pensada como a retirada violenta de um filho recém-nascido do
nacleo familiar, arrancado dos bracos da mée quando ainda dependente da
alimentacdo do leite materno. Ainda que busque outros meios para suprir essa
necessidade e sobreviver com a perda, cresce sem a forca da amamentacdo. Assim é
0 nosso povo Xakriaba, que também cresce, constr6i caminhos estratégicos
alternativos, mas assim como o filho que é retirado do direito de ser alimentado com
leite materno, cresce com auséncias. Estas auséncias se convertem em resisténcias e
novas forcas. (CORREA, 2018, p. 26)

A historia do povo Xakriaba também é contada por eles por meio de versos. Uma das
caracteristicas marcantes desse povo é a utilizacdo de versos na circulacdo dos conhecimentos
e de suas memdrias. Os Xakriaba possuem o dom de transformar qualquer assunto que Ihes
diga respeito em poesia. Também conhecido como loas,*? esses versos s&o muito utilizados em
casamentos, mas, também, vivenciados em outras ocasides, dentro e fora do Territério. Uma

das maneiras pelas quais a historia da doacdo de suas terras pela Princesa Isabel é transmitida

12 Conforme Lopes (2016), loas é um recurso linguistico tradicional Xakriaba utilizado em casamentos. Ocupa
um lugar de importancia da circulacdo da tradicdo e da cultura desse povo, carregando em si 0 peso da oralidade
Xakriaba.
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de geracdo em geracao se da por meio desses Versos:

Para isso dou essas terras,

p ros indios morar

Daqui pra Missdes

cabeceira de Alagoinhas

beira do Peruagu até as montanhas

p ra indio ndo abusar de fazendeiro nenhum
eu dou terra com fartura p 'ro indio morar.

A missdo para a morada

O brejo para o trabalho

Os campos gerais para as meladas e cacadas
E as margens dos rios para as pescadas.

Dei, registrei, selei

Pago os impostos

Por cento e sessenta réis. (XAKRIABA, 1997, p. 7)

Embora os versos apresentados anteriormente remetam a doacao das terras bem antes
do século XX, foi somente em 1987, apds intensos conflitos que levaram a uma chacina que
vitimou liderancas, como o finado Rosalino, que os Xakriaba tiveram suas terras demarcadas
e homologadas pelo Decreto n°® 94.608, compreendendo uma extensdo territorial de
aproximadamente 46.414,92 km2. Em 2003, houve a demarcacdo e homologacdo da Terra
Indigena Xakriaba Rancharia (TIX/R), cuja extensao territorial corresponde a 6.798,38 km2. A
T1X ainda abarca parte do Parque Nacional Cavernas do Peruagu, santuario natural onde podem
ser encontrados registros de pinturas Xakriaba em suas pedras. A Figura a seguir ilustra

espacialmente essas demarcagdes:

Figura 3 - Localizacéo espacial da TIX
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Estudo da 2° ampliagao M
Area agncola irmgada

Fonte: Correa; Silva. 2018
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Como jéa descrito nas falas de Deda, grande responsabilidade nessa alteracéo territorial
se deu a partir do encontro desse povo com os ndo-indigenas, principalmente durante o processo
de colonizacgdo. Observando o percurso Xakriaba no municipio no qual se localiza atualmente
0 TIX, Séo Jodo das MissBes, observaremos a agéncia de membros da familia Cardoso em
esferas opostas, ora como inimigos, pela acdo do Bandeirante Matias Cardoso, no inicio do
século XVIII, escravizando-os, ora como aliado contra o povo Kayap0, pela alianga com o
mestre de campo Januario Cardoso de Almeida, filho de Matias Cardoso, e responsavel ndo so
pela cessdo de terras cercadas pelos Rios Itacarambi e S&o Francisco, mas, também, por libertar
os Xakriaba do processo escravocrata, ambos como reconhecimento da alianca e servicos
prestados. (ALMEIDA, 2006)

Contudo, a terra cedida por ele ndo condizia com o TI tradicional, sendo doada apenas
parte do terreno, cerca de um terco do que era originalmente.

Nas terras Xakriaba, a vegetacdo predominante é o cerrado e as estacdes das aguas e
estiagem sdo bem-demarcadas, sendo percebidos periodos maiores de seca ou estiagem em
comparacgado aos de chuva ou das aguas. Os longos espacos de seca influenciam diretamente no
plantio das rocas, chegando ao ponto de os Xakriaba realizarem o plantio, porém sem
conseguirem colher devido a falta de chuvas, fundamental para o desenvolvimento das
plantagBes. Tal situacdo tem gerado uma necessidade de muitos lideres familiares sairem de sua
terra para trabalharem em fazendas e no corte de cana.

Esses estagios bem-demarcados possibilitam vislumbrarmos diferentes tonalidades de
cores. No tempo da seca, podemos admirar as diversas nuances de marrom das estradas de terra,
em uma escala de cores que atinge uma variedade de tons de caqui, englobando ainda tons
avermelhados, alaranjados e roxos. Em algumas estradas, como a que liga a Aldeia Imbauba I
a Imbauba 11, é possivel encontrarmos diferentes tonalidades em um unico caminho. Rebeca,
citada anteriormente, foi uma das responsaveis, juntamente com a estiagem, por ensinar-me a
observar essas variedades de tons caqui e, consequentemente, a beleza em meio a seca.

Os diferentes tons de caqui também podem ser visualizados nos troncos da mata que, a
primeira vista, acreditamos (erroneamente) estar morta nesse periodo. Quanto a isso, aprendi
com Deda sobre a sabedoria da natureza em guardar os brotos no periodo da seca e mostra-los
nos periodos das aguas. No periodo de chuva ou das aguas, ha a ressurrei¢do de toda a mata.
Bastam alguns respingos para que possamos ver a realizacdo da méagica da mata em renascer.

Presenciei esses dois periodos, tanto na Imbalba quanto na Aldeia Barreiro Preto. Em
minha primeira ida ao TIX, na primeira semana de fevereiro de 2017, logo ap6s os Ultimos dias
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chuvosos, a mata encontrava-se encorpada, densa, coberta com diversos tons de verde, desde
as folhas das barrigudas até os umbus, misturando-se com os laranja-avermelhados das
seriguelas. Em outubro do mesmo ano, durante o periodo de seca ou estiagem, a mata que
outrora era densa, apresentava-se apenas como uma plantagao de “pé de pau”. A Figura a seguir

busca demonstrar a demarcagdo nos periodos citados.

Figura 4 - Periodo de estiagem e das 4guas na Aldeia Imbauba

o R P = :
Nota: Periodo de estiagem (a direita) e das aguas (a esquerda), registradas na Aldeia Imbadba.
Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2017

Até o século XVII, de acordo com as palavras de Silva (2018), o povo Xakriabé tinha
sua cultura preservada, ou seja, sem a interferéncia ou influéncia do néo indigena. Isso mudara
no final do mesmo século, com a chegada do Bandeirante paulista Matias Cardoso de Almeida,
responsavel por dizimar parte dos Xakriabd e escravizar 0S que permaneceram Vivos,
utilizando-os como forca bracal na construcéo de estradas e igrejas. Com isso, 0s sobreviventes
se viram obrigados a abandonarem suas praticas ritualisticas e costumes - 0 que refletiu na
utilizacdo de sua lingua materna e em sua religiosidade.

Quanto ao uso da sua lingua materna, a Akwén-Xakriaba, que faz parte da familia
linguistica J&, e do tronco linguistico Macro-Jé (CORREA, 2018; SILVA, 2018; ALMEIDA,
2006), o contato com os ndo indigenas no periodo colonialista contribuiu para a repressao
quanto a sua utilizacdo, forcando-os a se converterem ao portugués e os impactando até os dias
de hoje. Atualmente, os Xakriaba utilizam a lingua portuguesa em sua comunicag&o cotidiana,
com a presenca de algumas poucas palavras em Akwén-Xakriaba. N&do se pode dizer, porém,
que a lingua Akwén-Xakriaba tenha morrido, mas que se encontra apenas ‘“adormecida”.

(SILVA, 2018)
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A busca pelo resgate da lingua tem sido feita por liderancas locais junto aos mais velhos
e parentes de outras etnias também falantes da lingua Akwén, como os Xavante e Xerente, todos
originalmente povos do cerrado. (ALMEIDA, 2006)

No que se refere a questdo religiosa, no mesmo periodo em que Matias Cardoso chegava
em S&o Jodo dos Indios, atual S&o Jodo das Missdes, chegaram também os missionarios jesuitas,
com o proposito de catequizar 0 povo Xakriaba. E importante observar, nesse sentido, que a
tradicdo Catdlica ainda influencia as préticas religiosas na TIX, como as rezas que acontecem
na Semana Santa; a missa celebrada no dia 19 de abril e nas entoadas, como pode ser verificado
a sequir:

Deus no céu, indio na Terra. Mas quem é que pode mais? E Deus no céu — (Entoada
Xakriaba).

Que bandeira é essa que vamo leva? E de Santa Cruz para festeja/. Cantemo e louvemo
com muita alegria/Levando a bandeira da Virgem Maria - Entoada Xakriaba na Festa
de Santa Cruz. (HORACIO, 2018, p. 32)

A tradicdo Catolica pode ser percebida, ainda, em muitos casamentos que acontecem na
TIX, no uso das vestimentas especificas dos noivos e na realizacdo da cerimonia pelo padre
responsavel pela paréquia local, seguindo a liturgia costumeira.

O povo Xakriaba faz parte dos povos que conviveram fortemente com a colonizacao
desde a chegada dos portugueses no Brasil, por estarem na primeira rota de dispersdo dos
colonizadores. Tal mesticagem ja era reproduzida nos relatos do francés Saint-Hilaire, no ano
de 1817. (CORREA, 2018)

Inicialmente, os Xakriaba eram chamados de caboclos e gamelas. (SILVA, 2018)
Quanto a isso, Deda me explicou que essas mudancas de nome se relacionavam diretamente a
preservacao de seu povo pelos lugares que passavam. Uma maneira de se preservarem quando
estivessem em numero reduzido frente a possiveis povos inimigos. Mas também foram
conhecidos por Kayap0, Akroa e Anayods. (SANTOS, 2010)

Isso talvez tenha ocorrido em funcdo das aliancas realizadas entre os Xakriaba e outros
povos. No caso dos Akrod, os proprios Xakriaba chegaram a se identificar como tais e vice-
versa, como estratégia de luta contra os inimigos, principalmente contra os ndo indigenas, na
luta pelas terras. (SILVA, 2018)

Esse processo talvez explique a diversidade e beleza fenotipica Xakriaba, justificando a
insercdo do mosaico abaixo com as fotos de alguns dos meus parceiros de caminhada, na

tentativa de apresentar visualmente parte deste povo, como demonstrado na Figura 5, abaixo:
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Figura 5 - Companheiros Xakriaba ao longo do percurso da pesquisa
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Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora e dos parceiros. 2017-2019

Na proxima secdo abordarei o percurso de construgcdo da pesquisa, procedimentos

metodoldgicos e 0s sujeitos participantes.

1.2 AS ANDANCAS PELO TERRITORIO E OS COMPANHEIROS DE CAMINHADA —
PERCURSOS METODOLOGICOS

Ao aceitar o desafio de compreender e descrever o processo de se fazer corpos com e
sem deficiéncia a partir das praticas de circulacdo do conhecimento Xakriaba, me vi alterando
a rota que estava acostumada a percorrer diariamente. Era como se entrasse em uma grande
caverna, totalmente escura, sem um caminho previamente definido que me mostraria o seu fim.
Sequer havia uma luz distante. Nada! N&o sabia 0 que, quem ou como encontraria.

Talvez imaginasse que sabia onde: na TIX. Isso porque “os actantes acontecem no
mundo e ndo é possivel saber de antemao quais serdo aqueles que estardo agindo em uma
determinada situacdo. Eles poderdo ser assim determinados somente quando agirem de fato
e/ou quando deixarem seu traco.” (KASTRUP & TSALLIS, 2009, p.16)
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Para iniciar esse processo, precisei me desfazer de alguns conceitos que eu ja havia
construido ou que pensava possuir, como o conceito de pessoa com deficiéncia. Latour (2000)
nos orienta a irmos a campo com uma bagagem leve, ou seja, sem muita teoria, sem um olhar
ja pronto sendo prudente “[...] deixar de lado todos 0s preconceitos sobre as distin¢des entre o
contexto em que o saber esta inserido e o proprio saber” (p. 20). Ir para observar o que, de fato,

acontece, uma vez que:

[...] o mundo que nos é dado observar é um mundo em movimento. O observador ndo
olha a partir de um corpo que se situa como uma totalidade independente dos fluxos
de luz, sons e texturas do ambiente, mas, ao contrario, ele é atravessado por estes
fluxos, que Ihe ddo a possibilidade de compreender o mundo. (STEIL &
CARVALHO, 2014, p. 168)

Ir “mais leve” para o campo proporcionou-me uma observacdo menos enrijecida por
teorias previamente concebidas. Pude observar a emergéncia de novas possibilidades de se
olhar para os corpos, compreendendo sua construcdo coletivamente, nas e pelas praticas.

Posso dizer que a visdo ocidental do corpo com deficiéncia me levou até os Xakriaba,
porém, eu ndo sabia 0 que ou quem encontraria pelo caminho. Aprendi com os Xakriaba que é
a “ciéncia que move o campo” (DEDA, 2017; PAJE VICENTE, 2018).%3

Assim, era a ciéncia e o segredo Xakriaba que me levariam aos locais onde se
encontravam as pessoas com as quais eu deveria aprender. Inicialmente ndo foi facil. SO tive
essa compreensdo na quarta ou quinta ida ao TI1X, o que foi essencial para o desenvolvimento
deste trabalho, uma vez que “ndo saber o que se vai descobrir €, evidentemente, uma verdade

da descoberta.” (STRATHERN, 2014, p. 354)

1.2.1 As Andangas pela Terra Indigena Xakriaba - Os Companheiros Humanos

Para analisar os caminhos percorridos, devo inicialmente falar dos companheiros de
caminhada, parceiros ou participantes da minha pesquisa. Acredito que conhecé-los de antemao
favorecera nossa leitura acerca dos percursos pela TIX.

A primeira pessoa que me falou sobre o povo Xakriaba foi Rebeca. Os conheci por meio
dos seus relatos de pesquisa durante os encontros do grupo de pesquisa denominado Laboratério
de Pesquisas Ator-Rede e Educacdo (ANT-Lab), coordenado pelo orientador, a época,

professor Francisco Angelo Coutinho, também conhecido como Chico. A pesquisa de Rebeca

13 Este ponto sera retomado posteriormente.
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consistiu, inicialmente, em seguir os rastros do milho e da mandioca na TIX (ANDRADE,
2019). Em outubro de 2016, ao regressar de uma de suas imersdes na TIX, Rebeca relatou ao
professor Chico e a mim sobre uma demanda do povo Xakriab4, relacionada a um Xakriaba
com deficiéncia.

Embora a temética da inclusdo de pessoas com deficiéncia ndo estivesse diretamente
relacionada com o seu trabalho, Rebeca achou interessante trazer essa discussdo a universidade,
na tentativa de encontrar alguém da area da Educacdo Especial que pudesse auxilid-la nesse
processo. Como ja sabia sobre meu projeto (o qual lhe pedi para ler logo que ingressei no
Doutorado), sugeriu-me modifica-lo e, talvez, caminhar em direcdo a algo relacionado aos
indigenas com deficiéncia, mais precisamente a essa demanda dos Xakriaba. Sua sugestdo foi
recebida com muita euforia por nosso orientador, porém me retrai, por nunca ter trabalho ou,
até mesmo, pesquisado sobre pessoas indigenas com deficiéncia.

Ao final do més de dezembro de 2016, durante uma conversa em um aplicativo de
mensagens, Rebeca me informou que no final do més seguinte, janeiro, estaria de viagem ao
TIX, para um novo periodo de imersdo. Fiquei interessada e lhe perguntei se poderia
acompanha-la. Embora ainda ndo tivesse decidido sobre a mudanca do meu projeto, a demanda
trazida por Rebeca despertou-me grande curiosidade. Rebeca explicou-me que a minha ida a
T1X ndo dependia dela, mas sim de duas pessoas e situa¢des distintas: da autorizacéo do cacique
Domingos e, apds sua autorizacao, o aceite de Ducilene em me receber em sua casa, lugar onde
Rebeca sempre ficava quando ia a TIX. Ela se prontificou, entdo, a verificar a possibilidade e
me retornar.

Em meados do més de janeiro, Rebeca envia-me uma nova mensagem informando que
conseguira a anuéncia tanto do cacique Domingos quanto da Ducilene e que viajariamos na
primeira semana de fevereiro, uma vez que o retorno sobre as libera¢6es atrasou - o que poderia
impactar em nosso tempo de preparagdo para a viagem. Rebeca foi quem me orientou a observar
e escutar mais do que falar. Disse-me que nem tudo o que eu perguntasse poderia ser respondido
e, para que eu pudesse identificar esses momentos, deveria estar atenta ao que acontecia ao meu
redor. E isso seria possivel somente se eu observasse. Também foi Rebeca quem me apresentou
a Edgar Kanaykd, o primeiro Xakriaba com quem tive contato.

Meu primeiro contato com Edgar Kanaykd (Aldeia Barreiro Preto) se deu por uma rede
social e ali iniciamos nossa conversa. Contei que eu pesquisava sobre pessoas com deficiéncia
e que, pela Rebeca, tive acesso ao portal do mundo dos Xakriaba. Edgar demonstrou interesse
e prosseguimos em nosso dialogo. Expliquei que sabia pouco sobre os indigenas com
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deficiéncia e, 0 pouco que eu sabia, estava relacionado a primeira lingua de sinais indigena
reconhecida no Brasil, utilizada pelos Urubu-Kaapor. (BRITO, 1986)

Edgar me explicou que os Xakriaba também utilizavam uma lingua de sinais, composta
pela lingua oral e por “gestos”. Disse-lhe que estava estudando a cosmologia de seu povo e que
ficara “encantada” com suas historias. Foi Edgar quem me falou que “estar encantado” na
cultura Xakriabd é diferente da forma como utilizamos o termo nos meios urbanos, na cultura
ocidental. Embora nao estivesse ligado diretamente a minha pesquisa, os “encantados” foram
importantes, principalmente para explicarmos sobre a sociomaterialidade e o hibrido na cultura
Xakriaba, o que sera detalhado no Capitulo 2 desta Tese.

Tive a oportunidade de conversar em outros momentos com Edgar, virtual e
presencialmente, em varios ambientes. Um deles foi no contexto de uma Banca de Trabalho de
Concluséo de Curso (TCC) de uma aluna de uma IES particular, realizada em Belo Horizonte,
do qual fui orientadora e Rebeca a coorientadora. O trabalho consistiu em uma pesquisa
bibliogréafica sobre o brincar e a infancia na cultura Xakriab e, por isso, o convidamos para ser
membro da Banca. Edgar também contribuiu para esse trabalho, autorizando a utilizacdo de
seus registros fotograficos, como podera ser visto nas paginas seguintes.

Minha segunda parceira Xakriaba de pesquisa foi Ducilene (Aldeia Imbauba). Duci,
como é conhecida, é egressa do curso de FIEI e professora na Escola Estadual Indigena (EEI)
Bukimuju, na Aldeia Brejo Mata Fome, onde atuara como coordenadora pedagdgica
anteriormente. Em uma das tardes em que eu estava na casa de Ducilene, fomos até a Vilinha
de Preta e Caboclo (anfitrides do local), bem préximo a sua casa, na mesma Aldeia Imbatba.
A Vilinha é um lugar extremamente agradavel e acolhedor, uma espécie de vila, com varias
casas e sorrisos por onde passamos. L4 também é como um local de encontro para as nossas
conversas. Chegamos a Vilinha e fomos recepcionadas por Preta na varanda de sua casa. Logo
que nos viram, duas meninas que ali estavam, Fatima e Dudu, entraram e foram nos preparar
um café com biscoitos. Enquanto isso, Ducilene me apresentava para Preta e falava de minha
pesquisa.

Dudu era uma garota de 12 anos, de riso facil (embora timida em um primeiro contato)
gue nascera com uma deficiéncia visual num dos olhos. Ao longo da conversa, Dudu foi se
revelando uma menina tagarela e curiosa. Enquanto observava Dudu, percebi algo diferente em

seu olho, como descrevo abaixo:
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Durante o café, comecei a puxar assunto com as meninas. Rebeca, que estava
conosco na ocasido, me disse que Fatima era a fotdgrafa oficial em sua
pesquisa. Esse foi o fio da meada para iniciarmos a conversa. Quis saber se
elas gostavam de tirar fotos e as meninas confirmaram com um sorriso.
Fatima me disse que gostava de tirar fotos “de tudo”. Enquanto
conversavamos, Ducilene perguntou a Dudu sobre sua aprovacéo na escola:
Esse ano vocé passa, né? [Ducilene]

[Ducilene era a professora de Lingua Portuguesa de Dudu]. Mesmo que a
expressdo de davida estampasse seu rosto, Dudu consentiu com a cabeca,
como se com isso pudesse materializar a sua aprovagédo. Rebeca entregou a
camera para as meninas registrarem novas imagens € nos mostrarem o
guanto sdo boas com o equipamento. Isso para ficamos mais a vontade para
conversarmos. Perguntei a Ducilene como era o processo de Dudu na escola.
Enquanto Ducilene me contava, eu observava Dudu brincando com Féatima e
com a camera fotogréafica, fazendo caras e bocas.

Ducilene me explicou que Dudu era muito estudiosa e curiosa, mas nao
conseguia ser aprovada. Ja havia sido reprovada no 2° ano. Perguntei se ela
se sentava a frente na sala e Ducilene confirmou. Ndo era de conversar
durante as aulas. Mesmo assim tinha dificuldades para escrever. Chamei
Dudu e Fatima para ver as fotos que tiraram e observar Dudu de perto.
Percebi que ela sempre se posicionava com uma inclinagéo maior com o lado
esquerdo. Por esse detalhe, percebi também que seu olho esquerdo tinha uma
espécie de mancha esbranquicada, bem sutil.

Dudu e Fatima sairam novamente com a camera, agora para registrarem
outras criancas. Aproveitei para perguntar a Preta e Ducilene se elas haviam
percebido uma mancha no olho de Dudu. Ducilene ja havia me falado que
Dudu tinha um “problema’ no olho, porém ndo soube me explicar o que era.
Preta me contou sobre a dificuldade que eles encontravam para agendar nao
apenas oftalmologista, mas médicos em geral.

Chamei Dudu e falei que Ducilene tinha me contado que ela gostava muito de
estudar, o que confirmado por ela com um sorriso. Perguntei, entdo, se ela
conseguia enxergar o que os professores escreviam no quadro negro. Dudu
me contou que tinha dificuldade para enxergar as letras. Pedi, entdo, que
tapasse um dos olhos e me contasse com qual conseguia enxergar melhor.
Primeiro tapou o lado esquerdo e disse que estava enxergando. Quando tapou
o direito, me falou que ndo enxergava. Disse a Ducilene que talvez esse era
um dos motivos pelos quais ela era reprovada: ndo conseguir enxergar o
quadro. A dificuldade néo era com a escrita das letras, mas sim em vé-las.
Como escrever aquilo que ndo se vé? Ducilene mostrou-se surpresa. Olha,
nunca pensei nisso! (DUCILENE) (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO,
2017)

Mesmo sendo professora de Dudu e, consequentemente, sabendo de sua dificuldade com
a leitura e a escrita, Ducilene ndo havia cogitado a possibilidade de ela possuir uma baixa viséo,
0 que impactava em seu desempenho em sala de aula. Combinei com Ducilene de fazermos um
teste naquele ano, mudando Dudu de lugar na sala e a colocando de modo que privilegiasse seu

lado esquerdo. Ao final de 2017, recebi a noticia pela propria Dudu de que havia sido aprovada.
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Preta (Aldeia Imbadba), tia de Dudu, também foi uma de minhas parceiras de
caminhada. Parteira, com uma sabedoria sensivel aos segredos Xakriaba, ndo ¢ alfabetizada.
Preta me contou, despretensiosamente, em um de nossos encontros que, numa de suas conversas
com Deus, pediu a Ele para Ihe ensinar algo sobre as rezas. E, miraculosamente, Deus a
respondeu, dando-lhe os benditos. Tive a oportunidade de participar de um dos momentos da
reza com Preta e seu grupo, durante a Pascoa. Como dito anteriormente, a religiosidade
Xakriabd, de maneira geral, alicerca-se em um catolicismo diferenciado pela cultura, incluindo
elementos da natureza. Ducilene e Preta, juntamente com outros moradores da Vilinha, o que
inclui Dudu, auxiliam nas liturgias de algumas missas que acontecem na TIX e na Igreja de
Miss0es.

Seu Bioi e Dona Mera, pais de Ducilene e Deda, também foram meus parceiros de
pesquisa. Foram eles quem me ensinaram sobre as pessoas que se fazem como parentes (0 que
sera detalhado posteriormente), sobre o TIX e um pouco sobre a ciéncia. Dona Mera
denominou-se como minha mae e mae de Rebeca enquanto estivéssemos na TIX. Seu Bioi me
ensinou sobre a relacdo das cores com as plantacdes nas rogas, como nao utilizar roupas
coloridas como vermelho ou rosa “forte” ao ir a uma plantacéo de feijdo, quando esta estivesse
no periodo de florac&o, para ndo secar as flores. Também me ensinou sobre as plantas parentes
ou irmas, que podem ser cultivadas juntas, como o feijdo e o milho.

Outro parceiro de andancas, talvez o que mais tenha caminhado comigo, foi José Aradjo,
mais conhecido como Deda (Aldeia Imbadba). O conheci em minha primeira estadia na casa
de Ducilene, em fevereiro de 2017. Ja o conhecia por nome, pela Rebeca, que o descrevia como
uma pessoa especial. Foi Deda quem me ensinou que nem tudo o que se vé se fala e nem tudo
0 que se fala se escreve. Deda é professor de Cultura e um grande conhecedor da Ciéncia e do
Segredo Xakriaba, assumindo um lugar de conselheiro para o0 seu povo.

Todas as vezes que eu estive em Imbauba, Deda me levava em suas andancas. Pude vé-
lo pintar as criancas, em abril de 2017 e também aprendi a pintar; acompanhei-o juntamente
com Caboclo, esposo de Preta da Vilinha, em uma confecgdo de uma corda de S&o Francisco,
encomendada pelas pessoas para ser utilizada no momento do falecimento; aprendi sobre
algumas plantas medicinais; a matar cascavel (embora nunca tenha precisado fazé-lo); aprendi
sobre a luta Xakriaba e a ouvir mais, pois os olhos também ouvem coisas. Foi ele quem me
apresentou a algumas liderangas, me levou a participar de uma reunido da Associacdo; me
apresentou a Durkwa (Aldeia Imbatba), um jovem com seus 23 anos, mas que performava-se

em ancido ao falar. Durkwa é uma das liderancas da juventude Xakriaba. Também me
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apresentou a Manoel (Aldeia Barreiro Preto), também conhecido como Tonho, outro grande
amigo dentro e fora da TIX.

Outra aldeia com a qual dividi meu tempo enquanto estava com os Xakriaba em suas
terras foi a Barreiro Preto. Mas néo cheguei la por acaso. Ja tinha visto Tonho, na casa de Deda,
em abril de 2017, porém foi na UFMG, durante a FIEI, que nos aproximamos. Uma das turmas
das quais fiz meu estagio-docéncia foi a de Manoel, a turma de Matemaética. A outra foi a turma
de Elisandra, ou Nem, sua esposa, de Ciéncias Sociais e Humanidades (CSH). Por duas semanas
ao longo do més de maio de 2017 estive com eles na disciplina de Libras.

Em setembro do mesmo ano, enquanto conversava com Tonho sobre minha pesquisa,
fui convidada por ele para ficar em sua casa durante minha proxima ida, em outubro daquele
mesmo ano. Foi ele quem me apresentou a Delvanira, tia dos irmédos Fernando, Leonardo (Liu),
Eduardo e Guilherme, os proximos que apresentarei.

Delvanira também é professora de apoio'* de um dos meninos: Eduardo. Embora
residam em aldeias diferentes (0s irmdos, com a méae e uma tia, na Aldeia Barreiro Preto, e
Delvanira na Aldeia Sumaré) o grupo se organiza em torno da tia.

No dia 12 de outubro cheguei ao TIX, em meio a celebragdes religiosas, como retratado

no registro de campo da época:

No dia 12 de outubro de 2017 cheguei a Aldeia Barreiro Preto para iniciar
uma nova caminhada. Cheguei no fim da tarde e, a noite, participariamos de
uma missa de acdo de gracas pela vida de um dos moradores que sobreviveu
a um acidente de moto [irmdo do Luiz, marido da Ducilene] e em
comemoracao ao Dia de Nossa Senhora Aparecida.

A missa ocorria no quintal da casa com a presenca de varias pessoas durante
e apbs a celebracdo, realizada pelo padre da paréquia de Sdo Jodo das
MissOes. ApOs a missa, realizou-se uma festa, regada a pacoca de carne de
porco, de “gado” e de frango. Todos conversavam animadamente, incluindo
Fernando e Liu. Todos na aldeia os conhecem. (NOTAS DO CADERNO
DE CAMPO, 2017)

14 Conforme o Guia de Orientagdo da Educacgdo Especial na Rede Estadual de Ensino de Minas Gerais (MINAS
GERAIS/SEE, 2014), o professor de apoio é aquele que “[...] oferece o apoio pedagdgico ao processo de
escolarizacdo do aluno com disfuncdo neuromotora grave, deficiéncia maltipla e/ou transtornos globais do
desenvolvimento. Esse apoio pressupde uma acdo integrada com o(s) professor(es) regente(s), visando favorecer
0 acesso do aluno a comunicacdo, ao curriculo, por meio de adequacdo de material didatico-pedagdégico, utilizacdo
de estratégias e recursos tecnoldgicos. Para atuar no atendimento, o professor deve ter como base da sua formacao,
inicial e continuada, conhecimentos gerais da docéncia e capacitacdo especifica na area da deficiéncia em que ira
atuar.” (pp. 20-21)
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Ressalto que, apesar de ja ter o consentimento do Seu Valdim para minha estadia na
Aldeia Barreiro Preto, no dia seguinte a minha chegada, por volta das 10 horas da manha, Tonho
me levou até a casa de Seu Valdim para que eu pudesse reforcar e relembra-lo de nosso acordo,
realizado meses antes. Sentamos na varanda do mercado de Seu Valdim, logo apds o campo de
futebol, que fica proximo a casa de Cida, diretora da Escola Estadual Indigena Xukurank.
Embora ndo tenha sido um parceiro de caminhada, Seu Valdim foi, juntamente com o cacique
Domingos e demais liderancas, essenciais para a realizacao desse trabalho.

Voltando aos meus parceiros diretos da pesquisa, posso dizer que Fernando foi 0 meu
maior companheiro de caminhada na Aldeia Barreiro Preto. Tem 19 anos de idade, muito
sorridente, porém calado, principalmente com desconhecidos. E o irm&o mais velho de quatro
homens. Em 2018, encontrava-se matriculado e frequente na turma do 5° ano da Escola
Xukurank. Outros dois irmaos de Fernando também foram meus parceiros de jornada: Eduardo
e Guilherme. Assim como Fernando, Eduardo e Guilherme estudavam no periodo da tarde. A
escola ficava pouco a frente de sua casa. Transcrevo, a seguir, um dos momentos em que

Fernando compartilhou comigo alguns de seus conhecimentos sobre outros moradores do TIX:

Em minha primeira ida a Aldeia Barreiro Preto, tive a oportunidade de
passar uma manha na casa de Fernando e conversar com ele. Nos sentamos
em frente a sua casa, em um banco de madeira que ficava na varanda.
Inicialmente, nossa conversa configurou-se em um mondlogo, pois apenas eu
verbalizava e Fernando intercalava o olhar, ora para mim, ora para a
rodagem. Impulsivamente, acreditei que a ndo interagéo entre Fernando e eu
inviabilizaria a minha observacdo. O que passei a compreender,
posteriormente, € que a nossa interacdo ndo aconteceria apenas pela
oralizacdo das palavras [que eram poucas, pelo fato de Fernando ser de
pouca fala], mas também pelo olhar, pelo balancar da cabeca, afirmando ou
negando algo e, sim, também pela oralizacdo. Isso pode ser percebido
minutos depois de nos sentarmos na varanda, de frente para a estrada. Por
alguns instantes ficamos em siléncio, observando a paisagem. Eis que
Fernando, com o olhar fixo na estrada me perguntou: “Td ouvindo? ” Arrumei
minha postura, como se me assentando de forma correta pudesse favorecer
meus ouvidos. Mas néio ouvia nada! “Oh ” disse Fernando, levantando o dedo
indicador para o nosso lado direito, como se me mostrasse a dire¢do na qual
eu devesse focar minha audi¢cdo. Comecei a ouvir o barulho de uma moto que
se aproximava. Antes mesmo de a motocicleta aparecer em nossa frente,
Fernando jé& identificara a quem ela pertencia. E assim o fez durante o tempo
em que estivemos assentados ali. “Cé vai no casamento de Miranda” foi a
frase mais longa em nossa conversa. Até entdo, ndo conhecia Miranda, mas
fui apresentada a ela posteriormente, por sua irm&, Nem, esposa de Tonho.
Aos poucos, Fernando revelou-se conhecedor dos locais dos festejos, ndo
apenas do Barreiro Preto, mas de outras aldeias também. N&o apenas isso.
Fernando se mostrou conhecedor da cultura do seu povo. (NOTAS DO
CADERNO DE CAMPO, 2017)
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Durante essa minha conversa com Fernando, Liu ndo estava em casa; chegou ja proximo
do horério do almogo, alimentou e se arrumou para ir a escola, depois saiu. Ficou na entrada da
casa esperando o Onibus que transporta os alunos. Embora morem bem préximo a escola
(aproximadamente 5 a 10 minutos a pé), os meninos, com exce¢do de Fernando, gostam de ir
de 6nibus buscar os demais colegas. Nesse momento, Eduardo e Guilherme, que serdo
apresentados posteriormente, brincavam pelo quintal. Mais de meia hora depois, durante a
nossa conversa, percebemos, pelo barulho, que o 6nibus escolar se aproximava. Como Liu ja 0
aguardava na cerca da casa, logo correu para a estrada. Guilherme e Eduardo se apressaram
para se arrumar. Apenas Liu conseguiu embarcar. Guilherme comecou a tirar a roupa pelo

quintal mesmo e Fernando o advertiu:

N3o fica pelado perto da mulher. Entra e vai botar calgca. (FERNANDO)
(NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2017)

E Guilherme assim o fez. O dnibus passou e eles o observaram até que desapareceu em
meio a poeira da estrada. Fernando, Guilherme e Eduardo entraram para casa para almocar.
Permaneci do lado de fora da casa. Em seguida, Fernando voltou a porta de entrada da casa,
passando a mdo molhada nos bragos e nas pernas, retirando os resquicios da poeira que se
alojara enquanto conversdvamos. Guilherme e Eduardo também terminaram de se arrumar.
Acompanhei os trés pelo caminho da escola.

Figura 6 - Percurso com alunos até a escola

e

Nota: Fernando, Eduardo e Guilherme. A
Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2017
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Eduardo € o terceiro dos quatro irmdos de Fernando. E o que menos conversa e foi o
que mais vi sozinho pela escola. Tem 13 anos de idade e, quando o acompanhei, estava no 2°
ano. Esteve em minha caminhada por um curto espaco de tempo, mas me ensinou a olhar o
processo de inclusdo escolar por meio de sua realidade.

Guilherme é o mais novo dos quatro irmaos. A principio, ndo me queria por perto, mas
dois parceiros nos (re)apresentaram (a camera e o papel) e, a partir da nossa transformagcéo,
iniciamos nossa caminhada. Inicialmente com um olhar desconfiado, foi se aproximando aos
poucos e, quando menos esperava, fui surpreendida por um sorriso e uma saudacéo, pedindo
“benca”. Tem 10 anos de idade. Nosso primeiro encontro foi em sala de aula, em 2017. Depois,
sempre nos encontravamos nas rezas, nas festas, nas estradas e no patio da escola.

Algo que me chamou a atencdo e até causou estranheza foi o fato de Fernando e seus
irmaos serem diagnosticados com deficiéncia intelectual moderada (CID 71) e somente Liu ser
medicado. Perguntei o motivo pelo qual Liu era medicado, porém ndo consegui obter uma
resposta. No final de 2017, devido a um desentendimento ocorrido com seu primo (também
diagnosticado com deficiéncia intelectual), Fernando precisou ser transferido para a turma de
Guilherme, seu irmdo. Os laudos foram dados por um psiquiatra, € ndo por uma equipe
multidisciplinar. Além disso, os laudos s6 fazem sentido, nesse contexto, para 0 cumprimento
burocratico da Secretaria do Estado de Educacdo de Minas Gerais, ndo parecendo ter
significado algum para os Xakriaba as categorizacfes neles contidas.

Para eles (e também percebido nos resultados das pesquisas realizadas com outros povos
indigenas, que serdo apresentados nos capitulos 4 e 5), a deficiéncia ndo é um fator limitador
para o reconhecimento da condicdo de indigena. Uma pessoa ndo deixa de ser indigena ou se
torna menos indigena por ter uma deficiéncia. As categorizac¢fes que conhecemos sdo utilizadas
nas cidades e € na escola que tais categoriza¢fes costumam ser inseridas nas terras indigenas.
Mais adiante, precisamente nos capitulos 3 e 4, isso sera esclarecido.

Elisiana, a supervisora pedagogica da Escola Estadual Indigena Xukurank, cunhada de
Manoel e egressa da FIEI, também foi parceira e informante em minha pesquisa. Foi por ela
que conheci demandas relacionadas a outras criancas Xakriabd com deficiéncia, como na
Aldeia Caatinguinha. Além de participar da atividade de simulacéo das deficiéncias visual e de
fala (mudez), Elisiana me auxiliou com os dados referentes a escola e relativos a Fernando e
seus irmdos. Circulei com Elisiana nas escolas das aldeias Barreiro Preto e Caatinguinha, e
também nas casas de seus parentes, como a de seus pais, Seu Valdomiro, meu intérprete durante

encontro com o Seu Bastido (que veremos posteriormente) e Dona Angélica.
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Dona Dete, a professora de apoio de Fernando, também trouxe contribui¢des para a
pesquisa. Embora ndo tenha uma formacdo especifica em Educagdo Especial, Dona Dete
utilizava seus conhecimentos construidos nas relagcdes do TIX, principalmente o cuidado nas
associacOes de parentela observado ao longo do percurso da pesquisa. Dona Dete € sogra de
Elisiana e mée de Celma, uma das autoras do primeiro trabalho sobre o Atendimento
Educacional Especializado (AEE) na TIX.

E, por fim, apresento-lhes a professora Laurisaura, conhecida por Saura. Saura era aluna
do curso na FIEI - habilitacdo em Ciéncias da Vida e da Natureza (CVN), durante o ano de
2018, quando acompanhei Fernando em sua turma. Foi com ela que organizei e participei da
atividade do milho, aplicada a turma do 5° ano, que seré abordada mais a frente.

Para melhor visualizacdo dos participantes da pesquisa e de suas contribuicdes,

organizei o Quadro 1, a seguir:

Quadro 1 - Participantes da Pesquisa

Parceiro/ Participante da Identificacdo e Participacdo na pesquisa/ rede
Pesquisa
Rebeca Andrade Colega do Doutorado.
Aldeia Imbauba

Ducilene Professora, participante/ informante.
“Seu” Bioi Pai de Ducilene e Deda; participante/ informante.
Dona Mera M@ae de Ducilene e Deda; participante/ informante.
Preta Parteira; participante da pesquisa/ informante.
Deda Professor de Cultura; participante/ informante e parceiro em

atividades.
Durkwa Professor de Cultura; lideranca da juventude;

participante/informante.
Aldeia Barreiro Preto

Edgar Kanaykd Primeiras conversas sobre 0s Xakriaba e contribui¢cdo com
fotos.

Manoel Professor de Cultura; participante/informante e parceiro em
atividades.

Elisiana Supervisora pedagogica da Escola Estadual Indigena
Xukurank; participante/informante e parceira em atividades.

Dona Dete Professora de apoio de Fernando da Escola Xukurank;
participante/informante; parceira em atividades.

Fernando Aluno da Escola Xukurank; participante/ informante;
parceiro em atividades.

Eduardo Aluno da Escola Xukurank; participante/ informante;
parceiro em atividades.

Guilherme Aluno da Escola Xukurank; participante/informante; parceiro
em atividades.

Laurisaura Professora na Escola Xukurank; participante/ informante;

parceiro em atividades.
Fonte: Dados da pesquisadora. Elaboracéo propria. 2019




49

Mas meus companheiros extrapolaram o plano humano, estendendo-se aos néo
humanos. Durante minha jornada para compreender como 0s corpos com e sem deficiéncia se
constituem na TIX, observei que tal constru¢do ndo ocorria somente nas interacdes entre 0s
Xakriabd, ou entre eles e 0s ndo indigenas, mas, também, nas préaticas cotidianas do cuidado
das hortas, na producéo da tinta e da pintura, nos rituais, bem como nas politicas publicas e na
instrumentalizacdo da deficiéncia por meio de laudo médico. Seguir os rastros desses ndo
humanos foi possivel pelo fato de nos alicer¢carmos teérico-metodologicamente na Teoria Ator-
Rede, que lhes apresentarei na se¢do 1.3 Os companheiros ndo humanos nas caminhadas —
Contribuicbes da Teoria Ator-Rede. Antes, porém, descrevo 0s caminhos percorridos na

construcao dessa Tese.

1.2.2 Os Caminhos Percorridos

A realizagdo da pesquisa com o povo Xakriaba aconteceu em nove imersdes na T1X ao
longo dos anos de 2017, 2018 e 2019, compreendendo os meses de fevereiro, abril, julho e
outubro (nos dois primeiros anos) e 0 més de dezembro (no ultimo ano), o que totalizou 68 dias
em Terras Xakriaba, como pesquisadora. Como exclusivamente quem se faz parente,’® estive,
no ano de 2018, nos meses de janeiro e mar¢o, durante 15 dias.

Minha primeira imersdo aconteceu no inicio do més de fevereiro de 2017, em companhia
de Rebeca (ja apresentada anteriormente). Embora tenha sido uma ida ainda sem minha deciséo
de realizar a pesquisa na TIX e gerada a partir do meu interesse em conhecer melhor a demanda
trazida por Rebeca e, se possivel, contribuir para aquela realidade, essa primeira estadia com 0s
Xakriaba foi crucial para a minha decisao.

O percurso entre as cidades de Belo Horizonte e Sdo Jodo das Missoes totaliza 730
quildmetros de distancia, contando com duas ou até trés paradas, uma vez que nao ha transporte
direto entre as duas cidades. Durante o trajeto, precisamos ter sorte. Isso porque, se tivermos
sorte e chegarmos em Januéria antes das 6h30min da manha, conseguimos pegar um onibus
que sai da Rodoviéria nesse mesmo horario em dire¢cdo ao municipio de Manga, com uma
parada em S&o Jodo das Missbes. Caso ndo tenhamos sorte e chegarmos apds as 6h30min, o
proximo onibus com o percurso ja citado saira da Rodoviaria as 14 horas. Outra alternativa é

descer em Janudria e conseguir um taxi até S&o Jodo das Missdes. Tive sorte, em minhas quatro

15 Este ponto sera explicado no Capitulo 5. Ressalto, aqui, que durante o periodo em que estive como pesquisadora
na TIX também me comportei como quem se faz parente.



50

primeiras idas a TIX. Além disso, ao chegar ao municipio de S&o Jodo das Missdes, ha de se
conseguir uma carona ou algum taxi para o trajeto até o TIX. Quanto a isso, em todas as minhas

idas pude contar com o zelo de Luiz e Manoel em me buscarem na praca da cidade.

Saimos de Belo Horizonte as 21 horas do dia 3 de fevereiro, uma sexta-feira,
e chegamos por volta das 10 horas da manhd do dia 4 em Sdo Jodo das
Missdes. Rebeca havia me orientado anteriormente a levar pouca bagagem,
pois poderiamos precisar percorrer uma distancia a pé dentro da TIX, caso o
transporte que nos levasse nos deixasse na Aldeia Brejo Mata Fome, também
conhecida como Sede ou FUNAL.'® S6 compreendi verdadeiramente o sentido
dessas palavras ao me adentrar na TIX, como descreverei abaixo.

Ao chegar em Sdo Jodo das Missdes, descemos na praca onde se localiza a
Igreja Catolica local. Minha guia e companheira me orientou onde eu
conseguiria transporte em outras idas ao Tl sem a sua presenca. Descemos
uma rua estreita, de calcamento, tendo suas margens delimitadas por
comeércios como mercados, agcougues e farmacias. Nos sentamos em frente a
um dos mercados, que também era o ponto de encontro dos moradores da TIX
gue esperavam por um transporte. Ali comecei a aprender sobre a
coexisténcia de outros mundos, cujos sentidos diferenciam-se dos nossos,
como o da espera. Em minha ignorancia, imaginei que chegariamos a TIX
por volta das 11 da manhd. Entretanto, diferentemente do que acontece no
mundo de c&, ndo somos nOs quem esperamos o transporte, mas o transporte
quem nos espera.

Esse dia em que chegamos coincidiu com o dia do pagamento de pensionistas,
aposentados e professores Xakriaba. Ndo ha agéncias bancarias no centro de
Sao Jodo das Missdes, nem na TIX, somente um caixa eletronico em um dos
mercados pelo qual passamos. Por isso, muitos Xakriaba haviam descido
para MissGes com o0 objetivo de retirarem seu pagamento. Sentamo-nos no
degrau de cimento enquanto esperavamos Zé do Bode, um Xakriaba que
utiliza sua caminhonete na realizagdo de transporte de pessoas e cargas da
cidade as aldeias e vice-versa.

Enquanto esperdvamos, Rebeca e eu observavamos a movimentacdo na
estreita rua. Em todo momento pessoas chegavam abarrotadas de sacolas e
caixas. Zé do Bode também chegou. Levantei-me, acreditando que sairiamos
naquele instante. Para minha surpresa, Rebeca me disse que ainda era tempo
de esperarmos, 0 que me causou certa estranheza: por que esperariamos se 0
transporte ja havia chegado? Comecei, entdo, a aprender as sutilezas do
coletivo, como a espera dos que ainda aguardavam para receberem e que
também dependiam de Zé do Bode para retornarem a TIX. Esperamos por
mais umas duas horas. Enquanto esperdvamos, bagagens eram colocadas na
caminhonete. Por um periodo acreditei que ndo conseguiriamos seguir
viagem com Zé do Bode e precisariamos de outra estratégia para chegarmos
ao nosso destino. Nos encontramos com Dona Mera e Seu Bioi, pais de
Ducilene e participantes da pesquisa de Rebeca, e iniciamos uma calorosa
conversa sobre o plantio daquele ano.

16 O termo FUNAI também é utilizado por alguns moradores para identificarem a Aldeia Brejo Mata Fome, devido
a existéncia de um posto da Fundagéo Nacional do indio neste local.
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A tristeza no olhar de Seu Bioi ao falar sobre plantarem, mas ndo colher por
aproximadamente cinco ano,s misturava-se a esperanca de que naquele ano
as coisas mudariam. As prosas ali tecidas fizeram com que a minha
impaciéncia pela espera se esvaziasse. Chegou o0 momento de irmos! Dona
Mera nos chamou, Rebeca e eu, para sentarmos com ela dentro da
caminhonete. Fomos no banco de tras, enquanto Seu Bioi assentou-se no
banco da frente. Na carroceria da caminhonete, outros Xakriaba dividiam
espac¢o com algumas caixas e sacolas. No meio da tarde do sébado, dia 4, por
volta das 15 horas, chegamos a casa de Ducilene. A sensacdo era de que
chegavamos a casa de nossos parentes no interior de Minas. Senti-me
extremamente acolhida, como se os conhecesse hd muitos anos. (NOTAS DO
CADERNO DE CAMPO, 2017)

A experiéncia inicial de chegar até a TIX causou-me certa ansiedade, pois diferente do
meu cotidiano na cidade, o controle do trajeto, seja em relacdo ao tempo gasto, seja ao percurso
em si, ndo estdo em nossas maos. Esse foi o primeiro aprendizado: me desprender do controle
da situacdo. Como veremos na secdo a seguir, quando falarei sobre a Teoria Ator-Rede, nds,
humanos, acreditamos erroneamente e de forma assimétrica, que temos o controle ao nos
compararmos com o0s ndo humanos. Nesse caso da viagem, os ndo humanos foram: o tempo, a
estrada, o transporte, o 6nibus de viagem e o pagamento da aposentadoria. Foram eles, 0s ndo
humanos, que agiram, ou seja, que “fizeram” ou “controlaram” o nosso trajeto.

Nessa primeira estadia, fiquei na casa de Ducilene por sete dias, circulando com ela pela
vizinhanca, mas ainda sem auxilia-la nos afazeres domésticos. Nessas andancas, pude ouvir e
conhecer alguns Xakriaba com deficiéncia e com algum tipo de dificuldade de aprendizagem.
Também circulei com Rebeca e Seu Bioi, pai de Ducilene e Deda, pelas rocas de milho e feijao.

Posteriormente, em abril do mesmo ano, 2017, retornei a TIX em minha segunda
imersdo, agora com a pesquisa mais delineada, para apresenté-la e colher a anuéncia do cacique
Domingos. Essa foi a primeira vez que fui sem Rebeca. NGs nos reunimos pela manha, debaixo
de uma arvore que sombreia o portdo da casa de cacique Domingos. Cheguei logo cedo e,
coincidentemente, varias liderancas aguardavam Domingos para conversarem sobre assuntos
internos dos quais ndo busquei informacéo: Seu Jose Fiuza (lideranca da Aldeia Itapecuru), Seu
Manoel (lideranca da Aldeia Terra Preta), Seu Adéo (lideranca das Aldeias Imbadba I e 1), Seu
Valdemar (lideranga da Aldeia Prata), Seu Mauricio e Seu Edvaldo (liderangas da Aldeia
Riachinho). Nao haviamos agendado a reunido. Alias, essa € uma pratica comum a nds, brancos,
mas ndo tdo comum na TIX. A proposta da pesquisa foi bem recebida pelos presentes. A
demanda era muito maior do que se esperava. Sr. Valdemar, lideranca da Aldeia Prata,

perguntou-me se eu atenderia a demanda de todas as aldeias. Expliquei que, devido ao tempo
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para a realizacdo da pesquisa, acompanharia apenas alguns casos, mas firmei 0 compromisso
da nossa parceria ir para além da pesquisa, sem prazo determinado.

Meu primeiro 19 de abril em uma Terra Indigena foi com os Xakriaba. Foi possivel
desmistificar o que eu acreditava ja conhecer. Ndo se comemorava o “Dia do indio”, como
acredita-se acontecer nas escolas urbanas, ha, sim, uma reafirmac&o da resisténcia e da luta por
direitos, muitas vezes negligenciados ou usurpados ao longo dos séculos.

No més de julho de 2017, em minha terceira imersdo, permaneci na Aldeia Imbauba, na
casa de Ducilene, e tive a oportunidade de observar Dudu em algumas atividades domésticas,
como cuidar das criangas mais novas. A partir dessa ida, comecei a auxiliar Ducilene em
algumas tarefas domésticas. As rodas de conversa que tivemos a noite, na varanda da casa de
Seu Bioi e de Dona Mera, bem como na cozinha da casa, ao longo dos dias, durante essas trés
primeiras imersGes, promoveram a circulacdo do conhecimento sobre os Xakriabd pelos
préprios Xakriaba. Nessas prosas aprendi sobre a laia Cabocla, um pouco sobre a ciéncia, sobre
0s costumes, as festas e as comidas.

Embora soubesse que queria ficar na TIX, ndo sabia onde ficar. Em maio de 2017,
durante as aulas de Libras para as turmas de Matematica e de Ciéncias Sociais e Humanidades
(CSH) da FIEL,Y" na UFMG, conversando com Manoel sobre minha pesquisa, fui convidada a
ficar em sua casa, na Aldeia Barreiro Preto, na ida seguinte a TIX. Manoel me falou sobre
Fernando, Guilherme, Eduardo e Liu, e sobre a possibilidade de eles participarem da pesquisa,
gerando em mim uma ansiedade para conhecé-los e convida-los. Aproveitamos a estadia do
Seu Valdim, lideranca da Aldeia Barreiro Preto, em Belo Horizonte, para pedir sua autorizag&o.
E assim o fizemos.

Lembro-me de encontré-lo no hotel, a noite, apés um dia de aula de FIEI. Ele se
encontrava sentado no sofa do hall de entrada, conversando com Manoel, enquanto este mexia
em seu computador, aproveitando para finalizar uma tarefa do Curso. Cumprimentei-os e me
sentei em frente ao Seu Valdim, iniciando ali a apresentacdo da minha pesquisa. Ele ouviu
atentamente tudo o que eu disse, sem esbocgar uma expressdo que indicasse sua reposta quanto
a minha solicitacdo de estadia na Aldeia Barreiro Preto. Ap6s uma conversa que durou quase

30 minutos, Seu Valdim deu-me sua autorizacdo e bencéo para estar em sua Aldeia.

7 Tive a oportunidade de realizar meu Estagio-Docéncia na disciplina de Libras nas licenciaturas da FIEI nos anos
de 2017 e 2018.
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As minhas imers6es na TIX, ocorridas no més de outubro de 2017 e nos meses de abril,
julho e outubro de 2018, foram na Aldeia Barreiro Preto e em todas as vezes me hospedei na
casa de Manoel e Elisandra.

Para uma melhor visualizacdo, destaco na Figura a seguir, em verde, a Aldeia Barreiro
Preto, onde segui 0s actantes; e em azul, as Aldeias Imbauba e Caatinguinha, por onde também
passei, conforme apresentado a seguir.

Figura 7 - Visualizagdo espacial das aldeias percorridas ao longo da pesquisa
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Fonte: Adaptacgéo a paftir de figUArahd'eA Eécobéﬁ 2012

Em dezembro de 2019, ocorreu minha ultima imersdo na TIX como pesquisadora, cujo
objetivo foi apresentar ao povo Xakriaba os resultados da pesquisa realizada com e sobre eles
e, consequentemente, receber a anuéncia para a apresentacdo publica dos resultados. Retornei,
entdo, a casa de Ducilene, na Aldeia Imbauba.

A qualificagdo na TIX aconteceu no dia 4 de dezembro de 2019, na Aldeia Brejo Mata
Fome, apoés a apresentacdo dos percursos dos estudantes da FIEI. Embora a qualificacédo oficial
tenha acontecido no més de junho de 2019, senti a necessidade de validar os resultados da

pesquisa com 0s participantes e/ou seus representantes.
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Figura 8 - Qualificacdo na TIX

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2019

As imagens registram algumas validacOes que tive: a esquerda, as contribui¢bes do Sr.
Valdemar e, a direita, as valida¢cdes de Deda, um dos meus parceiros de caminhada, como
descrito anteriormente.

Cabe ressaltar que, mesmo nos periodos em que fiquei na Aldeia Barreiro Preto, em
todos me desloquei até a Aldeia Imbauba, para pousar a0 menos durante uma noite com eles.

Embora a deficiéncia tenha me levado ao Territério, ndo poderia imaginar ou, sequer,
definir antecipadamente quem ou o que eu seguiria pelo caminho. Isso porque “as pesquisas
conduzidas pelo antropdlogo ndo sdo manifestagdes que surgem do dia para a noite, dando a
parecer que tanto o pesquisador como 0 pesquisado estdo em uma posi¢do de engessamento
subjetivo, onde ndo ha manifestagdes humanas visiveis.” (MACHADO, 2018, p. 302)

Todas as vezes que eu retornei da TIX para a cidade, parecia que minhas energias
estavam revigoradas. O contato direto com a terra, com o sereno, com a luz da lua, com o falar
dos bichos e, principalmente, com o povo Xakriaba, recarregavam meu corpo-alma-mente para
o0 retorno a correria, que sé os centros urbanos tém. Além disso, o retornar para casa trazia
consigo um misto de alegria em voltar para 0os meus, e de tristeza, ao deixar 0s também meus.
Acredito que a linha limitrofe entre ser pesquisador e se fazer familia € muito ténue - o que
facilmente pode nos colocar em situacdo de extrapolacdo de fronteiras entre pesquisador e
pesquisado. Isso pode ser claramente ratificado nas falas de Machado (2018), onde se Ié:

E entdo, quem serd o pesquisador e 0 pesquisado? Quem esta interessado na pesquisa,
0s nativos ou o antrop6logo? Nesse ponto a estratégia é deixar-se penetrar pelo campo
pesquisado, e a partir dai colocar-se em perspectiva, ou seja, colocar-se no lugar do
outro. Essa autorizacdo para falar sobre o outro s6 é concedida a partir da observacéo
direta. Portanto, no momento em que estive pela primeira vez na Aldeia Kumené
entendi que para falar sobre os indigenas daquela regido ndo era suficiente conhecé-
los pelos livros, mas estabelecer uma estadia prolongada no local em que vivem, para



55

construir um vinculo de proximidade com eles era a principal tarefa que me levaria a
elaborar um trabalho etnogréafico qualificado e responsavel. (MACHADO, 2018, p.
304)

Assim como Machado, eu também ndo queria conhecer os Xakriaba pelos livros, mas,
sim, por meio deles e com eles. Comendo, dormindo e andando junto.

Um fator extremamente importante para compreender a construgéo de corpos com e sem
deficiéncia pelos Xakriaba foi estar presente em todos os momentos da minha estadia dentro da
TIX. Colegas que ja realizaram pesquisas juntamente com os Xakriaba me sugeriram ficar em
uma pousada na cidade de S&o Jodo das MissGes. Para seguir os conselhos de Rebeca, optei em
passar todos os instantes in loco, com os Xakriaba, ja que “o olhar do antropdlogo a partir de
dentro é a necessidade que se impde para a construgcdo de um texto etnografico comprometido
e responsavel, capaz de legitimar as diversas vozes que compdem o cendrio da pesquisa.”
(MACHADO, 2018, p. 301)

Estar presente nas agdes do dia a dia junto ao povo Xakriaba levou-me a enxergar a
existéncia de outros atores que se diferenciavam dos humanos, mas que também eram

responsaveis ndo apenas pela circulacdo, mas pela producdo do conhecimento: os ndo humanos.

1.3 0OS COMPANHEIROS NAO HUMANOS NAS CAMINHADAS - AS
CONTRIBUICOES DA TEORIA ATOR-REDE

Para compreendermos a interacdo entre pessoas e coisas (ndo humanos e extra-
humanos), em que ambos se encontram em simetria, devemos voltar nossos olhares a Teoria
Ator-Rede (TAR), uma abordagem teorico-metodologica desenvolvida na década de 1980,
tendo como seus principais precursores Bruno Latour, Annemarie Mol e John Law e Michel
Callon. No Brasil, as contribui¢0es da TAR para o campo da Educacdo Especial e inclusiva tem
se apresentado interligadas aos estudos da Psicologia Social, tendo Moraes (2004; 2008; 2010)
como uma de seus porta-vozes.

A TAR surge como uma alternativa a Sociologia do Social, sendo compreendida como
a Sociologia das Associacdes. Isso porque, sob a Otica da TAR, sociedade é justamente a
associacdo de humanos e ndo humanos, rompendo com a tradicional ideia de sociedade como
interacdo de humanos exclusivamente.

De acordo com a TAR, tanto pessoas quanto coisas podem assumir o papel de actantes
(atores), fazendo com que as coisas acontecam. (COUTINHO et al., 2014)



56

Latour (2012) explica que “[...] a palavra “ator’ significa que jamais fica claro quem ou
0 que esté atuando quando as pessoas atuam, pois o ator, no palco, nunca esta sozinho.” (p. 75)
Desta forma, ndo ha como limitarmos os atores apenas aos humanos, uma vez que 0S nao
humanos também podem agenciar e, assim, tornarem-se actantes tanto quanto os humanos.

Como assinala Latour (2012), ndo é o social quem explica as coisas, mas, sim, 0 que
deve ser explicado, ja que o social ¢ “o nome do tipo de associagdo momentanea, caracterizada
pela maneira como se retinem as novas formas.” (p. 65). Nesse sentido, Moraes (2004) ressalta
que:

[...] no mundo ndo moderno trazido pela Teoria Ator—Rede para as ciéncias esta em
jogo a construcdo de efeitos de racionalidade, rigor, objetividade. Sendo efeitos, tais
nog¢des sdo marcadas por uma instabilidade que as tornam formas instaveis e abertas,
sempre prestes a diferir segundo dire¢cbes multiplas e ndo antecipaveis. (MORAES,
2004, p. 322)

Sob a luz da Teoria Ator-Rede, ndo existe apenas um mundo e pluriformas de enxerga-
lo, mas, sim, multiplos mundos, coexistentes, habitados e feitos por diversas entidades e
diferentes praticalidades (SOUZA, 2015), o que chamamos de ontologias maltiplas, recusando
a “[...] ideia de que ha uma tnica realidade e muitas perspectivas (ou representacdes) sobre ela.”
(Ibidem, p. 53)

Nessa visdo, um ator nunca age sozinho. Ele é um ator-rede e sua agdo “[...] ndo ocorre
sob o pleno controle da consciéncia [...] devendo ser encarada como um nd, uma ligadura.”
(LATOUR, 2012, p. 72) Deste modo, ndo ha como olharmos para o ator-rede apenas como ator
ou somente enquanto rede. Sua a¢do nao ¢ isolada, ou seja, “um ator nunca esta sozinho, nunca
sabemos com certeza quem ou o que nos leva a agir.” (Ibidem, p. 76; 84)

E a partir da acdo dos atores-redes que 0s rastros sio deixados pelo caminho. Isso
significa que ndo apenas humanos, mas também os ndo humanos, as coisas, agem e “[...] o
social, 0 nome de uma associacdo momenténea caracterizada pelo modo como se aglutina
assumindo novas formas.” (LATOUR, 2012, p. 100)

Como os humanos, 0os ndo humanos também possuem agéncia e, a partir de uma agéo
coletiva, formam redes sociomateriais. Deste modo, devemos perceber a agéncia de humanos e
ndo humanos de forma simétrica, ndo considerando 0s ndo humanos apenas como instrumentos
manuseados pelos humanos. Devemos compreendé-los como atores-rede, seguindo seus
rastros.

As redes se estabelecem e sdo estabelecidas por seus agenciamentos e conexdes
heterogéneas entre os humanos e ndo humanos (FREIRE, 2006) - o que também sustenta a
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perspectiva do processo coletivo de constru¢ao do conhecimento, uma vez que “[...] aquele que
estd numa posic¢ao passiva de apenas receber o conhecimento pronto e ‘enlatado’, fica impedido
de realizar a sua traducao e de acrescentar a sua marca.” (MELO, 2011, p. 180)

Corroborando esta ideia, Nobre e Pedro (2010) acrescentam que “a circulagdo nas
tramas da rede se da por meio de hibridacdes/traducdes e, neste processo de deslocamentos
diversos, uma realidade vai sendo produzida.” (p. 48). Ou seja, as associa¢des entre humanos e
ndo humanos e, consequentemente, a emergéncia de hibridos e suas performances provocarao
a construcdo de novas possibilidades de ser e estar no mundo.

Pode-se dizer que os corpos Xakriaba sdo hibridos formados na associagdo humano-
natureza. I1sso pode ser observado em uma das narrativas apresentadas por Correa (2018) em
sua dissertagdo ao relatar que “[...] no atual territério em que vivemos, ndo temaos acesso ao rio,
apesar de ele ser parte fundamental de nossa referéncia espiritual e de nosso pertencimento
étnico.” (CORREA, 2018, p. 25)

Ao se tratar de corpos com deficiéncia, os discursos ainda sao moldados em disputas
assimétricas das visGes biomédica e psicossocial, tendendo a primeira a sobrepor-se a segunda.

Deste modo, recorremos ao que a TAR descreve como hibrido, como aquilo que emerge
da associacdo entre actantes humanos e ndo humanos. Nessa perspectiva, o hibrido ndo é um
conceito, mas, sim, uma condi¢cdo de simetria entre os actantes, opondo-se as dicotomias
modernas de sociedade e natureza; homem e coisas; corpo com deficiéncia e sem deficiéncia;
visdo patoldgica e visdo social.

Nessa concep¢éo, ndo ha uma relagdo de hierarquia do humano sobre o ndo humano ou
de um actante sobre outro. Isto justifica nossa visdo de que a TAR pode contribuir para a
compreensdo desse fazer dos corpos com e sem deficiéncia, refletindo sobre as corporalidades.
A simetria, nesse caso, permite-nos compreender as construcdes dos corpos pela agéncia de
diversos actantes, ndo por criar uma hierarquia entre eles, nem tampouco por iguala-los, como

nos explicam Goldman e Viveiros de Castro (2006):

Ninguém estd propondo um mundo onde tudo seria harménico e igual! [...] A simetria
estd nessas duas palavras, no igualmente e no diferente, ou seja, simetrizar nao
significa passar por cima do fato de que ha uma diferenca enorme entre as sociedades,
mas, ao contrario, converter justamente esse fato no problema e fazer com que a
sociedade ou o grupo de onde vem a antropologia seja tdo antropologizavel quanto os
demais. (GOLDMAN; VIVEIROS DE CASTRO, 2006, pp. 181-182)
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Por esse motivo, a TAR traz contribui¢Ges importantes para se pensar a producgéo dos
corpos com (e sem) deficiéncia, ao explicar que “corpo” pode ser definido “[...] como uma
interface que vai ficando mais descritivel quando aprende a ser afetado por muitos mais
elementos.” (LATOUR, 2008, p. 39)

Ou seja, um corpo vai muito além da constituicdo material que conhecemos, mas se faz
nas associacOes e afeccbes com o outro (humano ou coisa). Isso significa que 0s corpos
produzem e sdo produzidos a partir do vislumbre de diversas realidades, reforcando a ideia de
multiplicidade performada. N&o plurais, mas mdultiplos, como nos diz Mol (2002). Dizer de

realidades, nessa perspectiva, é algo complexo. Quanto a isso, Mol (2002) explica que:

[...] falar da realidade como multipla depende de outro conjunto de metaforas. Nao as
de perspectiva e construcdo, mas, sim, as de intervencdo e performance. Estas
sugerem uma realidade que é feita e performada [enacted], e ndo tanto observada. Em
lugar de ser vista por uma diversidade de olhos, mantendo-se intocada no centro, a
realidade é manipulada por meio de varios instrumentos, no curso de uma série de
diferentes praticas. (MOL, 2002, pp. 5-6)

A performance se relaciona diretamente com as praticas, o que é sublinhado por Latour

(2012), a0 mencionar que uma realidade ndo existe a priori, mas emerge de uma performance:

[...] isto é, fazem existir realidades que ndo estavam dadas antes e que ndo existem em
nenhum outro lugar sendo nestas e por estas praticas. Ou seja, uma realidade ndo é
posta a priori, mas ela emerge, performa-se, levando-se em conta os que dela
participam, sejam humanos, sejam ndo humanos. Uma realidade nunca serd igual a
outra pelo fato de que as praticas mudam, ndo sé pela entrada e saida de atores, mas
principalmente por suas agéncias. Aqui ha uma guinada, uma virada sinalizada por
outros autores como uma virada para a pratica. (LATOUR, 2012, p. 35)

Mol (2002) utiliza o termo em inglés enact, para descrever as praticas performadas como
geradoras de realidades mdaltiplas. A realidade ndo preexiste as nossas praticas, mas sao as
nossas praticas que criam as realidades. Isso pode ser melhor entendido em um de seus
trabalhos, quando a autora traz uma reflexao sobre os corpos que fazemos, saindo da dicotomia
do “corpo que somos” e “corpo que temos”.

Ao observar as préaticas hospitalares que ocorrem em fungdo de uma doenca vascular,
a aterosclerose, foi possivel perceber multiplas realidades emergirem, como a que acontece
qguando o paciente responde as perguntas feitas pelo médico em seu consultério, deixando-se
ser examinado, ter a sua pulsacdo medida, sua pele tocada, dores ao caminhar. Ou, ainda, uma

outra realidade que surge com os profissionais de nutri¢do, na qual a aterosclerose nao é vista
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mais como dores ao caminhar, mas relaciona-se ao sobrepeso, por exemplo. Nem a
aterosclerose nem o paciente deixaram de ser quem s&o, apenas se performaram nas diferentes
praticas em que estiveram envolvidos. (MOL, 2002)

Nessa perspectiva, multiplos atores sao associados a diferentes praticas. No consultorio,
a aterosclerose/paciente associa-se ao médico, ao aparelho de pressdo, a meia de compressao, a
pele desnutrida, ao computador ou ao bloco para anotar as respostas dadas pelo paciente. J& no
laboratdrio, outras associacfes sao necessarias, como com a fita métrica para a medicdo das
dimensGes das pernas, por exemplo. E com os profissionais da nutri¢do outras ainda emergem,
como com a balanca para se verificar a existéncia de um sobrepeso. Cada pratica apresentou
uma realidade performada gracas as praticas ocorridas.

Mol (2002) destaca, ainda, que essa multiplicidade é performada, mas, também,
localizada, situada, ou seja, é especifica dos pacientes, médicos, laboratérios do hospital em
que realizou sua pesquisa. Outras realidades poderdo surgir em outros hospitais, mesmo
mantendo-se a observacdo de praticas que envolvam a aterosclerose.

Se trouxermos ao nosso interesse de estudo, a TAR é a teoria-metodoldgica que se
aproxima das pesquisas sobre as corporalidades indigenas, em que se percebem a construcao
dos corpos a partir da coletividade, nas préticas, e ndo na individualidade, como tende a ocorrer
mais frequentemente nas perspectivas ocidentais.

Durante minhas estadias na TIX, encontrei-me com diversos companheiros nao
humanos. O primeiro deles foi a ro¢ca de Seu Bioi. A roca levou-me até o milho que, por sua
vez, contribuiu para minha aprendizagem sobre parte da ciéncia Xakriaba. 1sso porque, durante
uma atividade desenvolvida na turma de Saura em que, inicialmente, trabalhariamos a questdo
da diversidade e inclusdo escolar a partir do milho crioulo, vimos nossa pratica performada
pelas experiéncias apresentadas pelos hibridos alunos-milho, como sera abordado
posteriormente.

Uma outra companheira ndo humana que pude seguir foi a horta da escola, actante da
rede do fazer corpo sem deficiéncia, juntamente com o actante humano Eduardo.

A SEE/MG e suas legislagGes escolares voltadas a inclusdo de alunos com deficiéncia
nas escolas estaduais mineiras também foram minhas companheiras ndo humanas de
caminhada, a partir das quais pude seguir 0s rastros da constituicdo de uma rede do fazer corpos

com deficiéncia.
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As performances dos meus companheiros ndo humanos serdo descritos ao longo dos
préximos capitulos que compBem esta pesquisa. Passarei, no proximo item, a abordagem dos

instrumentos de registro implementados durante a construcao desta Tese.

1.4 OS REGISTROS E ANALISES DAS CAMINHADAS

Além da apresentacdo dos meus companheiros de caminhadas, bem como dos conceitos
utilizados a partir da TAR, é essencial descrever, também, como foram registrados 0s percursos
além da memoria, ja que “no trabalho de campo e nos escritos etnograficos ha a emergéncia e
a necessidade de entender como se constroem 0s bastidores da pesquisa, de que forma as
articulagdes sdo desenvolvidas.” (MACHADO, 2018, p. 302)

Epistemologicamente, esse estudo utilizou os principios metodolégicos de uma
pesquisa-acdo. Franco (2018) descreve a pesquisa-acdo como uma pesquisa “[...] de carater
social e formativo, associada a uma estratégia de intervencéo/formacao e que evolui durante o
processo, atendendo a dinamica do contexto social em que se insere.” (p. 55)

Como aprendiz, precisei registrar o que ia aprendendo em cadernos, 0s quais utilizei
para “[...] descrever, inscrever e narrar" (LATOUR, 2012, p. 199) as vivéncias em campo.
Magnani (2002, p. 17) explica que “0 método etnografico ndo se confunde nem se reduz a uma
técnica; pode usar ou servir-se de varias, conforme as circunstancias de cada pesquisa; ele é
antes um modo de acercamento e apreensdo do que um conjunto de procedimentos.” Isso
justifica a utilizacdo de varios formatos de registros e participacdes, como a observacdo
participante, realizacdo de gravacdes em voz, video e fotografias. Todos os recursos, de certa
forma, fizeram parte da minha grande rede.

Justifico a escolha da observagdo participante para a coleta dos dados, por acreditar que
nesse contexto esta seja a melhor estratégia para a coleta, uma vez que “[...] o pesquisador
ingressa no grupo estudado como se fosse membro, e procura realizar as atividades que séo
desempenhadas pelo grupo, compartilhando ao maximo a vida social daqueles que estdo sendo
observados.” (TURETA & ALCADIPANI, 2011, p. 213)

Tal estratégia é essencial, como acdo investigativa, para se compreender o campo
inserido.

Quanto aos arquivos de registros de dados, os denominei “cadernos”. Eles foram
divididos em quatro tipos especificos, seguindo as orienta¢fes de Latour (2012), e tendo cada
um deles uma especificidade de registro. Tais cadernos foram utilizados para descrever,



61

inscrever, narrar e redigir (LATOUR, 2012, p. 199) as vivéncias em campo. Abaixo, detalho o
objetivo de cada um:

- Caderno 1 (descrigdo): o primeiro caderno foi utilizado para realizar a descrigdo das
vivéncias em campo. Conforme sinaliza Latour (2012), esse caderno foi empregado como um
diario da propria pesquisa. Por meio desses registros foi possivel termos acesso, sempre que
necessario, as pessoas participantes, aos detalhes de entrada em Terra Indigena, datas, entre
outras informagdes relevantes. O instrumento utilizado, inicialmente, foi um caderno comum,
transformado em uma espécie de agenda. Posteriormente, os registros feitos foram transcritos
para um arquivo digital. A imagem abaixo apresenta parte de um dos registros realizados na
TIX:

Figura 9 — Caderno de Campo

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2017

- Caderno 2 (inscri¢do): o objetivo do segundo caderno foi “[...] simultancamente,
registrar todos os itens em ordem cronoldgica e enquadra-los em categorias, que depois se
transformardo em arquivos e subarquivos mais precisos”, conforme Latour (2012, p. 196),
sendo possivel “[...] transformar um acontecimento passado, que existe apenas em seu proprio
momento de ocorréncia, em um relato, que existe em sua inscri¢do e que pode ser consultado
novamente.” (GEERTZ, 1989, p. 29) Esse caderno se deu em formato digital e contou com
registros em fotos, video e escrita. Tais registros se deram de forma cronol6gica, contendo as
informagdes sobre local, data, horério, participantes e minhas impressdes sobre as observagdes

e participacoes.



62

- Caderno 3 (narracdo):o terceiro caderno foi registrado em audio, armazenando meus
relatos mais imediatos (simultaneamente aos registros no Caderno 1) e os didlogos com os
participantes da pesquisa e com outros moradores da TIX. A escolha pelo registro em audio,
por meio da utilizacdo de um gravador portéatil, deu-se quando acompanhei a circulacdo do
conhecimento seguindo os participantes na escola, dentro da mata, nas rodagens e nas rodas de
conversa. Isso demonstrou ser um instrumento eficaz, resistente e de fécil transporte pelas
aldeias.

- Caderno 4 (redacdo final e analises): o caderno quatro compilou os outros cadernos,
ou seja, a propria tese. E “aquele que tece uma rede” (LATOUR, 2012, p. 189). Nesse caderno
foi possivel apresentar os “movimentos de translacdo”, ou seja, as conexdes entre os atores, a
formacédo das redes.

Cabe ressaltar que, embora os cadernos tenham sido descritos linearmente, seus
registros se deram de forma espiralar, ora se encontrando, ora se distanciando. Latour (2012)
orienta que apds a identificacdo dos actantes (humanos e ndo humanos) e de todas as acGes
envolvidas por eles, o pesquisador coloque em teste a sua pesquisa por meio da escrita. E aqui
que descreveremos as redes, 0s rastros deixados pelos actantes, o que requer do pesquisador
“[...] tanta habilidade e artificio quanto pintar uma paisagem ou provocar uma complicada
reagdo bioquimica.” (LATOUR, 2012, p. 199)

Ainda que eu tenha me planejado metodicamente para os registros em varios cadernos
fisicos, cada um com sua finalidade, conforme orientado por Latour (2012), foi o campo que
determinou como seriam 0s registros. Assim, buscou-se estabelecer uma interligacdo dos
cadernos escritos, gravados em audio e em imagens.

Além das entrevistas, registrei as conversas que tive no territorio e na cidade, sem seguir
uma estrutura com perguntas previamente organizadas, mas procurando partir das davidas e
demandas que surgiam durante as observacdes e participagdes. Assim, as conversas emergiam
e eram registradas em audio. Como ja exposto, ao definirmos explorar os rastros como um dos
métodos de pesquisa, ndo sabemos de antemao o que sera seguido. Deste modo, tudo o que for
observado deve ser registrado e, somente apds a compilacdo do material, saberemos 0 que
deixou rastro e, consequentemente, aquilo que sera analisado. Baseado nisso, em um trabalho
etnogréafico, os participantes e suas contribui¢des extrapolam o plano da entrevista, ascendendo-

se a informantes, como bem retratado por Strathern (2014):

Néo se trata apenas de o trabalho de campo, ou a escrita que a ele se refere, ser cheio
de surpresas, mas ha nesse(s) duplo(s) campo(s) um aspecto do método que é crucial
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para o trabalho de campo. Para comentar um aspecto ébvio disso: as pessoas sao mais
que entrevistados que respondem a perguntas; sdo informantes no sentido mais
completo do termo, pois tém controle sobre a informag&o que oferecem. Digo isso no
sentido de que o(a) etndgrafo( a) é, muitas vezes, levado a receber as respostas como
informacdo, isto é, como dados que se tornaram significativos, ao coloca-los no
contexto do conhecimento mais geral sobre a vida e a situacdo dessas pessoas e, com
isso, no contexto de sua producdo. O que, por sua vez, encoraja e até forga o(a)
etnografo(a) a assumir a posicao de coletar dados que ainda ndo sdo informacéo e cuja
relevancia para qualquer coisa, portanto, pode néo ser de modo algum imediatamente
6bvia. (STRATHERN, 2014, pp. 351-352)

Por mais que eu soubesse qual informacéo seria necessaria para aguele momento em
gue eu me encontrava, as longas conversas iam muito além da questdo central, levando-me a
outras davidas, outras inquietacGes, outras surpresas.

Como exposto anteriormente, nos caminhos que percorri, tive como companheiros de
caminhada os irmdos Fernando, Eduardo e Guilherme; Manoel e Deda, professores de Cultura;
e segui coisas, como a pintura, o jenipapo, a horta e a ciéncia.

De acordo com a TAR, os actantes ndo séo previamente escolhidos, mas emergem a
partir dos rastros deixados por suas agéncias, isso porque “[...] ndo hd mundo pronto para ser
visto, um mundo antes da visdo, ou antes, da divisdo entre o visivel (ou pensavel) e o invisivel
(ou pressuposto) que institui 0 horizonte de um pensamento.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002)

Deste modo, apdés a leitura dos cadernos de campo, inicialmente organizados
cronologicamente, conforme ja explicitado, reorganizei-os de acordo com os rastros que foram
surgindo, gerando, assim, 0s casos aqui descritos.

Foram utilizados, ainda, os aportes epistemologicos da TAR que possibilitaram
organizar a estrutura textual desse trabalho de maneira ndo convencional, articulando os
referenciais tedricos e as vivéncias na TIX desde o primeiro Capitulo. Todos esses actantes,
sejam eles humanos ou ndo humanos (o que inclui os referenciais tedricos e o conhecimento
tambeém adquirido por meio deles), alicercam essa tese e fazem o recorte de uma grande rede.

Optei por transcrever todas as gravages em audio, como ratificado pelas palavras de
Manzini (2006):

O contexto da coleta, ou seja, a entrevista, somente o pesquisador-entrevistador é
quem tem essa vivéncia. Somente pela gravagdo em fita magnética ou digital, outra
pessoa, que ndo tenha participado da entrevista, ndo conseguird internalizar as varias
informag@es advindas da entrevista. Esse parece ser um dos argumentos principais a
favor da transcricdo ser realizada pelo entrevistador. (MANZINI, 2006, p. 3)

Por se tratar de um texto cientifico-académico, as afirmacdes, tanto minhas quanto dos
meus parceiros de caminhada e demais informantes, foram transcritas e apresentadas ao longo

dos capitulos.
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Os casos foram selecionados, descritos e analisados com base na agéncia dos humanos
e ndo humanos, observando suas associagdes e movimentos, pautados na TAR (LATOUR,
2012), como dito anteriormente. A partir disso, analisou-se a construcdo dos corpos durante a
circulacdo do conhecimento, perfazendo-se a multiplicidade de se estar em situacdo de

deficiéncia e verificando como as realidades atuam por meio das praticas realizadas.
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2 A SOCIOMATERIALIDADE DO POVO XAKRIABA E A CIRCULACAO DO
CONHECIMENTO POR MEIO DAS PRATICAS

A historia do povo Xakriaba, sua luta e resisténcia pelo direito ao T1X sdo galgados com
a participagdo de diversos atores. Conhecer sua histéria, suas crencgas, costumes e valores sao
essenciais para compreendermos sua forma de ser e de estar no mundo, bem como sua
multiplicidade ontoldgica dentro de sua grande rede heterogénea. Essa cosmologia é a base de
sua resisténcia e sobrevivéncia ao processo colonial e ndo é constituida apenas por humanos,
COMO Vveremos nas paginas a seguir.

A associacdo Xakriaba-natureza é vivida ndo somente pelas interacBes que pude
observar em minhas idas e permanéncia na TIX, mas também em seus cantos, pinturas e
esculturas de barro e ceramica. Também se manifestam nas associacdes com 0s encantados,
que aparecem como bicho-homem, como a laid Cabocla, a india guardid do povo e do TIX.
Quanto a simetria entre humanos e ndo humanos actantes na construgcdo de novas realidades,
Neto e seus colaboradores (2006) destacam que “[...] ndo se trata de abolir as diferencas entre
0s mundos, mas, a partir de conexdes transversais, capturar formas singulares de pensar e agir
que podem ser traduzidas umas nas outras por meio de uma imaginagdo conceitual mais
apurada. (NETO, et al., 2006, p. 178)

Vale ressaltar que a simetria que, aqui, tratei refere-se a esse olhar sobre o poder de
agéncia tanto dos Xakriaba quanto dos encantados, da mata e de todos 0s outros ndo humanos
e humanos que compreendem a formagdo dessa rede. Entretanto, foram observadas relagdes
assimétricas em algumas situagdes, nas quais um ndao humano se sobrepunha a um humano,
como na autorizacao para entrada e permanéncia de pessoas no Territorio por laia Cabocla e
até mesmo de um ndao humano sobre outro, como a ciéncia Xakriaba se sobrepondo a ciéncia
académica para explicar os fendbmenos que acontecem no Territdrio.

Como visto no Capitulo 1, as mudancas territoriais sofridas pelo povo Xakriaba tambem
contribuiram para a formacéo de sua identidade. O fato é que as relagdes com os rios por onde
os Xakriaba passaram, incluindo um percurso pelas bacias dos Rios Araguaia, Tocantins e Sdo
Francisco (SILVEIRA, 2005), e com a auséncia das aguas na Terra atual, sdo elementos que
tecem o que nomeio, aqui, de grande Ator-Rede Xakriaba, promovendo suas performances.

Um dos atores dessa grande rede € a escola, inserida na TIX formalmente ha duas
décadas, mais precisamente no final da década de 1990. Como veremos, a inser¢do da escola
contribuiu para o inicio do resgate da lingua Akwém e promoveu inquietagdes quanto ao
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distanciamento do que € proposto em termos de educacdo escolar e a realidade local,
principalmente em se tratando da escolarizagéo dos Xakriab4 com deficiéncia.

Independentemente do lugar que ocupavam, seja como inimigos colonizadores, seja
como parceiros ou parentes, todos esses atores contribuiram para a formacéo dessa grande rede
chamada Povo Xakriab4, uma rede extensa e heterogénea.

Neste Capitulo, discorremos sobre as associa¢des humano-ndo humano que compdem a
cosmologia Xakriab4, como a relagdo com a laia Cabocla e com a ancestralidade por meio dos
rituais e da natureza. Dessas relacGes parte a circulacdo do conhecimento tradicional a partir
das praticas cotidianas, com a interacdo entre criancas-adultos-saberes tradicionais por meio,
inicialmente, da observacdo e, posteriormente, da reproducdo pelas criancas do que foi
aprendido com os adultos pela experiéncia. Por fim, discutimos a associacao entre os Xakriaba
e a escola, apresentando alguns desafios encontrados para a construcdo de uma escola

diferenciada e intercultural.

2.1 0S MARIMBONDOS, OS RITUAIS E IAIA CABOCLA: O COLETIVO HUMANO-
NAO HUMANO NA COSMOLOGIA XAKRIABA

A historia de laia Cabocla foi uma das primeiras que li para conhecer um pouco do povo
Xakriabd. Rebeca havia me explicado que, antes de eu ir a campo, fazia-se essencial
compreender 0 modo de vida e de construcdo de mundo desse povo. Na cosmologia Xakriaba,
laia Cabocla € descrita como uma india encantada, humana-ndo humana, que se materializa de
inimeras formas, mas, principalmente, como onga. Recomendado por Rebeca, comecei lendo
o livro intitulado “O tempo passa e a historia fica” (XAKRIABA, 1997), no qual intimeras
historias séo apresentadas acerca de laia, como seu enfrentamento ao homem néo indigena para
a protecédo do seu povo, ou suas interacbes com Estevdo Gomes, um dos ancidos Xakriaba. O
livro relata, ainda, como laia Cabocla se manifestava por meio de outras formas da fauna local,
como o tatu ou 0 sapo.

Tive a oportunidade de ler nas paginas do livro “Taid Cabocla” (XAKRIABA, 2005),
que retrata a india-ongca em versos. Um dos poemas, apresentado abaixo, conta a histéria do

encantamento de laié:
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Uma india e seu irméo
Sairam pra um lugar
Onde tinha muito gado
Na terra Xakriaba.

A india falou pro irmao
Com uma grande emogao:
“toma aqui esse cachimbo,
e segura em sua mao.

Eu vou matar uma rés

Na fazenda Riachao.
Quando eu voltar como onca,
Eu vou abrir um bocéo.
Vocé coloca o cachimbo
Pra eu soltar um buerdo
Mas o rapaz nao resistiu
E saiu no carreiréo.

A india ficou encantada

E a protetora daqui.

Ela vira uma onca

E também uma juriti.
(XAKRIABA, 2005, p. 8)

Alguns percursos de egressos do curso de FIEI, como o de Abreu (2016), e trabalhos de
Mestrado de pesquisadores Xakriaba, como o de Correa (2019), apresentam informacdes sobre
a laia Cabocla, nosso hibrido mulher-onga-encanto. Para discutir essa questdo, busquei como
fontes principalmente os registros realizados pelos Xakriaba, por acreditar que esses escritos
me permitiriam conhecer a historia com menores interferéncias externas. Assim como 0S
escritos, as conversas com os Xakriaba mais velhos me oportunizaram adentrar um pouco mais
esse mundo da laia, como durante uma conversa que tive com Dona Mera, em uma das minhas

idas a Aldeia Embauba.

Era por volta das 9 da manhd e o fogéo a lenha de Dona Mera j& estava no
auge do seu trabalho de cozimento do nosso almogo. Atravessei a cozinha e
encontrei-me com Dona Mera no terreiro, matando uma galinha, que seria
parte da nossa mistura, juntamente com o maxixe trazido da rogca por Seu
Bioi. Na cozinha de Dona Mera sempre tinha café quente e uma boa prosa, a
qualquer hora do dia em que chegassemos. Entdo, era um lugar com grande
circulacdo dos parentes, principalmente seus filhos e sobrinhos. Esse, talvez,
fosse um dos motivos pelos quais Dona Mera sonhasse com a sua ampliacéo.
Nesse dia, enquanto Dona Mera limpava a galinha, aproveitdvamos para
conversar sobre algumas praticas cotidianas. Foi quando um redemoinho
surgiu no quintal, levantando um pouco de poeira. Nesse instante, Dona Mera
recorda que essa era uma forma das apari¢des de laid Cabocla, buscando
por fumo. E para agrada-Ila, colocava-se o fumo na janela. Embora estivesse
curiosa para prosseguir com o assunto, aprendi com os Xakriaba que o ouvir
é tdo ou mais importante que o falar. Esperei para ver se continuariamos o
assunto sobre a laia, mas depois desse recorte, Dona Mera retomou ao
assunto que teciamos anteriormente: as praticas. (NOTAS DO CADERNO
DE CAMPO, 2017)
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laid Cabocla € um ator-rede essencial para a identidade Xakriaba. A indigena encantada,

de acordo com os Xakriab4, é a responsavel pela permanéncia dos ndo Xakriaba na TI1X, além

de ser protetora desse povo, uma vez que, nas palavras dos Xakriaba, “abaixo de Deus, ela ¢ a
defesa da nossa aldeia.” (XAKRIABA, 1997, p. 55)
E também por meio do ator-rede laia Cabocla que se reforca a (in)dissociagdo homem-

natureza-espiritualidade, como se observa em uma das narrativas de Correa (2019):

Os mais velhos Xakriaba, principalmente os pajés, relatam que ela se encantou, ou
seja, passou de um estado de corpo metamorfosedvel humano/animal para espirito
transformacional, humano/animal/espirito ou, nas palavras dos Xakriaba,
gente/onga/encanto. Tornando-se, assim, ela mesma a dona das matas e dos bichos.
Por sua vez, quando se entra na mata para cacar, é a ela que o cacador deve pedir
permissdo. A laia Cabocla é vista como protetora do territério Xakriaba, sendo
também com ela que os pajés se relacionam durante o ritual do Toré para curar
doencas e pedir conselhos. (CORREA, 2019, p. 56)

Uma representacéo imagética do hibrido Xakriaba-laia talvez possa ser retratada a partir

da fotografia abaixo, registrada por Edgar Kanaykd:

Figura 10 - A hibridacéo Célia Xakriaba-onca

Fonte:

Foto de Edgar Kanaykd. Uso autorizado. 2019
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O ritual no qual os Xakriabd se encontram com laia Cabocla é denominado Toré e
acontece em um local reservado, secreto, proximo as lapas,'® onde laia faz morada e onde a
presenca de ndo indigenas ndo é permitida. Abreu (2016) destaca que o Toré é uma das marcas
da identidade Xakriaba. Ele é composto por cantos e dancas que retratam tanto a laia Cabocla
quanto a jurema, arvore sagrada cuja casca é utilizada para a producdo de uma bebida ingerida
durante o ritual que abre os caminhos espirituais. Estes caminhos s&o orientados pelo mestre do
terreiro, pela fumaca, os cantos e as danc¢as. O Toré € o ritual onde ocorrem as associacdes entre
humanos e ndo humanos, com o encontro dos Xakriaba ndo somente com a sua protetora laid,
mas, também, com os espiritos de seus antepassados.

Abreu (2016) ressalta que fatores externos, como a presenca dos rezadores e das igrejas
evangélicas na TIX, tém provocado a perda de alguns rituais e ocasionado um enfraquecimento
das préticas tradicionais Xakriaba. Em se tratando do Toré, os ancidos detentores desse segredo
normalmente 0s repassavam a um pequeno grupo de pessoas, cuja misséo era dar continuidade
a essa pratica.

A utilizacdo dos cantos tem sido, entre outros meios, uma maneira de resgatar o que se
perdera (ou adormecera) da cultura devido a proibicdo, pelos bandeirantes, no periodo de
colonizacdo. Como retratado por Abreu (2016), os cantos registram a histéria e 0s
conhecimentos Xakriaba. Também destacam a hibridacdo Xakriaba-Territério, como no texto

apresentado abaixo:

Gavido bateu asa e rodopiou
Gavido bateu asa e rodopiou

E a onca pintada dangou, dangou
E a onca pintada dancgou, dangou
Sacudiu maracé até subiar

Quero ver gavido e a onga dangar
Hei na, hei na, hei na ha

Hei na, hei na, hei na ha
(ABREU, 2016, p. 40)

O Gavido de pena preta possui caracteristicas que se assemelham aos Xakriaba, como o
poder de se adaptar a ambientes distintos e o instinto para a caga. O cantico que traz a interacao

entre a onga e 0 gavido retrata, ainda, essa conexao entre os Xakriaba e a laia Cabocla.

18 De acordo com a cosmologia Xakriaba, “lapa” é o nome dado as cavernas que se encontram no territorio. De
acordo com Araujo, Aradjo e Gongalves (2013), existem palavras que ndo devem ser ditas, pois como ensinado
pelos mais velhos estdo relacionadas a coisas ruins. A palavra “caverna” ¢ uma delas, compreendida pelos ancidos
como uma palavra “[...] para falar de lugares maus, como o inferno” (p.32). Por isso a substitui¢ao por “lapa”.
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N&o podemos nos esquecer de que as ligacOes entre humanos e ndo humanos séo
responsaveis pela emergéncia de novos mundos. E o que pode ser observado nos festejos que
acontecem na TIX e que refletem as associagdes ocorridas entre os Xakriaba, as tradicoes
catélicas e nordestinas, culminando em uma nova ontologia religiosa. (HORACIO, 2018;
COSTA & SANTOS, 2014)

A hibridagdo humano-ndo humano na cultura Xakriaba reforca sua relagdo com o
Territério, assim como sua resisténcia no resgate e manutencdo da sua identidade, sendo
percebida em diversas praticas na TIX. Umas das experiéncias que tive em uma das minhas
estadias na TIX contribuiram para a minha compreensdo acerca do se fazer hibrido homem-

natureza, como relatarei a seguir:

Era um fim de tarde de janeiro de 2018, quando Deda me convidou para
irmos a casa de Pajé Vicente conversar com ele sobre minha pesquisa. Mais
cedo, apds o almogo, Dona Mera nos contava sobre um animal, a “oncinha”,
um animal bem “pequeninho” que estava ligado diretamente a ciéncia
Xakriaba. Em minha ignorancia, imaginei se tratar de uma espécie de gato
do mato, cuja pelagem se caracterizava ao de uma onga. A oncinha era um
animal bem dificil de achar, ndo aparecia para “qualquer um” e aquele que
a encontrasse era uma pessoa de “sorte”, conforme me disse Deda, pois teria
fartura de carne a mesa. Fiquei curiosa sobre o referido animalzinho, mas
aprendi com os Xakriabd que “aquilo que for permitido ser falado, assim o
serd e o que ndo for, ndo serd.”

Partimos, entdo, a Aldeia Caatinguinha, para a casa do pajé Vicente.
Confesso que nosso encontro foi adiado por quase um ano, nao por ele, mas
por mim. Ainda ndo me sentia preparada para me sentar e conversar com 0
pajé. Depois compreendi que, na verdade, ndo foi adiado, aconteceu no tempo
certo, no momento permitido pelo Territério. L& chegando, por volta das 4
horas da tarde, a casa de pajé Vicente estava fechada e, enquanto ndo nos
encontrdvamos com ele, fomos caminhar um pouco pela aldeia. Estava
“munida’ de camera e gravador e, enquanto caminhava, aprendia com Deda
coisas sobre o Territdrio e sobre os Xakriaba. Enquanto caminhava, olhava
de vez em quando para a terra que cobria a estrada. Gostava de ver a
diversidade das cores pelas rodagens. Eram laranjas, roxas, rosas, brancas,
terras que s vemos por la.

De repente, me deparei com um animal que ainda ndo havia visto ao longo
do tempo em que eu participava do Territorio. Era uma espécie de inseto. Um
tipo de abelha, porém, bem maior, branca, rajada de preto, como uma zebra.
Era a oncinha que Dona Mera me falara. “Seu santo é forte!”, disse-me Deda.
Agachei-me, ficando em posicdo de cocoras, para me aproximar da tal
oncinha que parecia brincar na terra da estrada. Deda explicou-me que eu
deveria cobri-la para que, no dia seguinte, tivéssemos abundancia de carne.
Peguei um punhado de areia e coloquei sobre ela. Levantei-me e retornamos
para a casa do pajé Vicente. Esqueci de fotografa-la. Disse a Deda que, com
um sorriso, me lembrou: Nem tudo o que se vé se fala (ou fotografa).
Prosseguimos. No dia seguinte, fomos almocar na casa de Preta para
comemorarmos a P&scoa. Havia grande fartura de carne. Deda sorriu e
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lembrou-me da oncinha do dia anterior. Encontra-la, de fato, foi uma espécie
de informacéo prévia do banquete que teriamos. (NOTAS DO CADERNO
DE CAMPO, 2018)

A associagdo entre humanos e ndo humanos também é narrada em outras cosmologias
indigenas, sem a dicotomia cultura e natureza advinda da modernidade, e mantendo as
especificidades de cada cosmovisdo, como é possivel perceber nas pesquisas realizadas com
outros povos.

Um desses indicios estd presente no trabalho de Kohn (2016) que, ao narrar suas
vivéncias em uma aldeia Runa, descreve o desaparecimento de trés cées pela floresta, foram
encontrados mortos, provavelmente por um jaguar. O que eles ndo compreendiam é o motivo
pelo qual os animais ndo teriam previsto o ocorrido por meio dos sonhos, como costumeiro.
Mas como saber que os caes ndo foram avisados em sonho? Pela observacdo, os indigenas
locais identificavam, por meio do latido dos cdes enquanto dormiam, as possiveis premonicdes
relacionadas aos perigos da floresta. Uma das explicacdes dadas pela indigena Amériga, dona
dos cées, € que estes ficaram com ela enquanto estava perto do fogo. Assim, 0s cdes ndo

sonharam, apenas dormiram.

Eles somente dormiram, aqueles cdes, e eles geralmente sdo verdadeiros sonhadores.
Normalmente, enquanto dormem perto do fogo, eles latem “hua hua hua”. Cées, eu
aprendi, sonham e, observando-os enquanto sonham, as pessoas conseguem
compreender o que seus sonhos significam. Se, como imitado por Amériga, 0s cdes
tivessem latido “hua hua” durante seu sono, seria um indicativo de que eles estavam
sonhando com uma perseguicdo de animais e, portanto, fariam o mesmo no dia
seguinte na floresta, por ser a maneira como um cdo late ao perseguir uma caga. Se,
pelo contrario, os cées tivessem latido “cuai” naquela noite, teria sido um claro sinal
de que um jaguar os mataria no dia seguinte, por ser a forma como o0s caes gritam
quando séo atacados pelos felinos. (KOHN, 2016, pp. 1-2)

Em relagéo aos sonhos, Bartolome e Barabas (2013) os caracterizam como instrumentos
ontologicos que nos auxiliam a entender o mundo. Assim, 0s sonhos podem ser um dos canais
de circulacdo de conhecimentos. Mas, para isso, € preciso que alguém os interprete, 0s
represente, uma vez que, nas palavras de Latour (2000), “[...] tanto as pessoas capazes de falar

como as coisas incapazes de falar tém porta-vozes” (p. 138).

Outra experiéncia que tive no Territorio que refletiu a associacdo dos
Xakriaba com a natureza foi em 18 de abril de 2017. Deda e eu fomos bem
cedo a Escola Bukimuju, na Aldeia Brejo Mata Fome, onde criancas e
adolescentes seriam pintados para a celebragdo do dia 19 de abril. Antes de
iniciarmos as pinturas, a diretora da escola informou ao Deda que
marimbondos haviam construido sua casa em uma pilha de livros didéaticos.
Solicitaram sua ajuda. Os livros ja se encontravam fora da sala de aula, entre
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a sala da diretoria e uma das salas de aula. Com a minha vivéncia urbana
“moderna”, pensei: “Sera um grande fogaréu! Uma pena queimar tantos
livros!”, imaginando que iam colocar fogo nos marimbondos, assim com os
incendiamos no meio urbano. Sentei-me em uma pedra no pétio da escola,
afastada alguns metros dos livros, mas observando atentamente cada
movimento de Deda. As criangas acompanhavam de perto. Bem de perto.
Cada passo dado por Deda também gerava um olhar dele para mim.
Comunicavamos desta forma.

N&o via isqueiro, fosforo ou qualquer outro instrumento que pudesse gerar
fogo. Meu estranhamento aumentou. O que nos esperava? As criangas ndo
demonstravam essa curiosidade apavorada que eu estampava no rosto. Elas
atentamente observavam. Deda se aproximou dos marimbondos. Olhava-os
fixamente, como se conversassem apenas pelo olhar. Havia varios
marimbondos voando ao redor de Deda. Pensei: “Ele deve saber uma boa
garrafada para as ferroadas, ja que ndo demonstra medo.” Deda continuava
a olha-los e também a casa. De repente, Deda esticou sua mao de encontro a
casa dos marimbondos e a tirou de uma s6 vez. Enquanto Deda se dirigia a
beira da mata que fica atras da escola, era acompanhado pelos marimbondos,
de forma calma, como eu nunca havia visto antes. Sem picadas. Meus olhos
sobressaltaram! Apenas 0s meus. As criancas continuaram a observar cada
movimento. Ajeitei-me na pedra onde me sentara, tentando processar aquilo
que meus olhos tentavam me mostrar.

Posteriormente, fui conversar com Deda sobre o que eu havia presenciado.
Ele me explicou que devemos viver uma relagdo de harmonia com os animais
e que ndo somos melhores nem piores que eles, mas iguais. (NOTAS DO
CADERNO DE CAMPO, 2017)

O acontecimento acima pode ser lido a partir de uma analise apresentada por Cohn
(2005), a respeito da associacao entre homens e animais no contexto indigena, e que denomino
como constituicdo de hibridos, alicercando-me nos conceitos oriundos da TAR, por
compreender que tal relacdo ndo se limita a uma metamorfose humano-ndo humano, mas, sim,
a construcdo de um novo corpo, um novo ator. A partir dessa hibridacdo é possivel escutar e

dar voz a esses ndo humanos.

Se nos tomamos o0 organico como denominador comum entre homens e animais, e se
nesse modo de distinguir humanos de animais a diferenca ndo estad no corpo, mas,
digamos, na alma, ou no fato de o homem ser “o Unico animal racional” e a deter
cultura, os indios pensam o oposto, ou seja, que homens e animais compartilham
almas ou principios vitais, sendo sujeitos de mesmo tipo e estatuto no mundo e seus
corpos é que diferem. Para uns, a natureza é comum a homens e animais e a cultura
exclusiva dos primeiros; para outros, a natureza € que difere, a cultura é que é comum.
Por isso a énfase indigena na metamorfose, como, por exemplo, a capacidade de
xamas de tomar formas corporais de animais e se comunicar com eles: porque 0s
animais também sdo sujeitos no mundo e dotados, a seu modo, de cultura; estar em
um novo corpo é adquirir uma nova perspectiva sobre 0 mundo, é ver o mundo como
outro sujeito, os homens tornando-se objetos dessa perspectiva; é, no limite, abracar
outra cultura. Resumido assim, o argumento pode parecer banal ou fazer crer que, de
fato, os indios tém uma visdo errdnea sobre o mundo. Mas ele vai exatamente no
sentido oposto: o de que essas filosofias ou ciéncias indigenas devem ser tomadas a
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sério e que o perspectivismo revela um preceito de entendimento do mundo, das
relacBes entre homens e animais e sobre a atuacdo no mundo. (COHN, 2005, p. 492)

O senso comum, ao se referir aos povos indigenas, constroi uma visao desse grupo como
pessoas “selvagens”, ndo civilizadas, enquanto nos, ndo indigenas, seriamos os modernos, no

sentido problematizado por Latour (1994), ao alegar que:

Quando as palavras “moderno” e “modernidade” aparecem, definimos, por contraste,
um passado arcaico e estavel. Além disso, a palavra encontra-se sempre colocada em
meio a uma polémica, em uma briga onde ha ganhadores e perdedores, os Antigos e
os Modernos. “Moderno”, portanto, ¢ duas vezes assimétrico: assinala uma ruptura
na passagem regular do tempo; assinala um combate no qual hd vencedores e
vencidos. (LATOUR, 1994, p. 15)

Ao nos depararmos com as praticas de um mundo diferente do ocidental, como os
mundos dos povos indigenas, compreendemos que “[...] a distingdo classica entre Natureza e
Cultura ndo pode ser utilizada para descrever dimensdes ou dominios internos a cosmologias
nao ocidentais.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2004, p. 226)

Isso porque na perspectiva amerindia, de uma forma geral, natureza, cultura e,
acrescento, sociedade sdo indissociaveis, sendo o alicerce para a formagdo da tradicdo e
identidade dos povos.

Em suma, os autores citados contribuem para a construcdo de uma percepcdo ndo
moderna da ciéncia indigena, em nosso caso, da ciéncia Xakriaba. Tal ciéncia diferencia-se da
gue denominamos “ciéncia académica”, por ndo impor uma assimetria entre homem, cultura e
natureza, mas por reconhecer e reforgar a agéncia tanto do homem/cultura quanto da natureza
de forma simétrica, retirando o homem/cultura do centro da producdo do conhecimento,
trazendo ao protagonismo também os ndo humanos imanados da natureza, sejam em forma de
coisas, bichos ou encantados.

Watts-Powless (2017), ao descrever a visdo sobre a criagdo do mundo pelos
Haudenosaunee e pelos Anishnaabe, mostra-nos as “[...] intersec¢des comuns entre feminino,
animal, mundo dos espiritos € mundos minerais e vegetais.” (p. 252), reforcando a ideia de que
“[...] o que constitui ‘sociedades’ nessas perspectivas gira em torno de interagdes entre esses
mundos mais do que apenas de intera¢des entre humanos.” (Ibidem)

Em seu livro “Jamais fomos modernos: Ensaio de Antropologia Simétrica”, Latour

(1994) explica que hd uma diversidade de seres ndo humanos que, em agdo com 0s humanos,
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povoam e constituem os mundos. Essa evidéncia foi percebida em meu primeiro encontro com

Guilherme.

Era uma tarde do més de outubro de 2017 guando adentrei na sala da
professora Cida, em uma turma do 1° ano. A turma de oito criangas estava
organizada em filas. Pedi licenca a Cida e a Dona Dete, professora de apoio,
e sentei-me atrds de Guilherme. Fui observada por ele, por poucos, mas
longos minutos.

Aqueles olhos castanhos pareciam observar-me e bloquear-me ao mesmo
tempo. Guilherme pegou seu caderno e lapis, levantou-se e foi para tras da
porta da sala. Embora a porta fosse feita por grades finas ziguezagueadas, o
gue ndo impedia que nossos olhares se cruzassem, compreendi que Guilherme
ndo queria se sentar perto de mim. Guilherme soube antes de a aula comecar,
pela Dona Dete, que eu estava ali presente para aprender com ele e como ele
fazia as atividades em sala de aula, que eu somente acompanharia a aula, que
ndo “mexeria” com ele. Como ndo sai do local, Guilherme voltou a fila
apenas para pegar sua carteira e leva-la para tras da porta. Dona Dete foi
até ele e refor¢ou o motivo pelo qual eu estava ali, ressaltando que era para
aprender com todos eles. Peguei a cadeira na qual me sentara e me desloquei
para um canto da sala, nem tdo proxima, mas também ndo téo distante de
Guilherme, levando meu caderno de campo. Assim que eu sai, Guilherme
pegou sua carteira e se sentou do lado oposto de onde eu estava. Ele me
olhava, mas nao interagia. (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2017)

Acredito que se fosse representar esse periodo com Guilherme por meio de um desenho,

poderia fazé-lo da seguinte forma:

Figura 11 - Contato inicial entre a pesquisadora e aluno

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018

Melo (2011, p. 181) explica que “[...] para aprender, precisamos da materialidade de um

corpo que se afeta, que € colocado em acdo por outras entidades (humanas e ndo humanas),

tornando-se sensivel ao que estd ao seu redor.” SO pude aprender a me comunicar com

Guilherme guando me tornei pessoa-camera e ele s6 aprendeu a se comunicar comigo quando

me viu pessoa-camera e quando se tornou pessoa-papel. Explicarei como isso aconteceu

detalhando o episodio a seguir:
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Apc’)s tentativas frustradas de me aproximar de Guilherme, comecei a
fotografar os alunos enquanto faziam as atividades em sala de aula. Percebi
gue Guilherme me olhava sempre que eu olhava as fotos, apds registra-las.
Entéo, tirei uma do caderno dele (usei 0 zoom da camera para conseguir essa
primeira imagem) e o chamei para ver como ficou. Meio ressabiado, ele se
aproximou e ficou do meu lado. Eu permaneci sentada e posicionei a camera
para que nos dois pudéssemos ver a imagem registrada. Guilherme olhou a
foto, olhou para seu caderno demonstrando identificar o objeto que captei e
voltou seu olhar para mim. Eu sorri e Guilherme, ainda sério, retornou a sua
carteira. Sentou-se e escreveu algumas garatujas. Para minha surpresa, apos
a sua escrita, Guilherme levantou-se e trouxe 0 caderno para que eu 0
fotografasse. E assim o fiz. Logo apds, Guilherme se posicionou novamente
ao meu lado, como aconteceu na primeira vez, para ver 0 que havia
registrado. Assim que o mostrei, Guilherme olhou para mim. Novamente sorri
e, desta vez, fui correspondida com o seu sorriso. (NOTAS DO CADERNO
DE CAMPO, 2017)

Busquei representar, na Figura abaixo, a interacdo estabelecida entre Guilherme e eu, a

partir da agéncia da camera e do papel.

Figura 12 - Interagdo ap0s a entrada dos actantes camera e papel

- . .............................. Gu'lmme

Chuando a camera entra em acgio

Chuando o papel entra em agdo

Surge a comunicagio’ Interacio

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora (2018)

Nas palavras de Couto (2016, p. 9), humanos e ndo humanos, ao se tornarem hibridos

por meio de suas associacOes estabelecidas, transformam-se em “acoplamentos simbidticos”,

ndo havendo uma hierarquia entre eles. “Uma das consequéncias da entrada em cena nosS

estudos de ciéncia e tecnologia da agéncia de ndo humanos é que isto produz uma diferenca, o

mundo se torna mais

(SOUZA, 2015, p. 56)

complexo e o antropocentrismo ¢ posto em questdo, sem duvida.”
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Tanto a camera quanto o papel foram essenciais para a minha comunicagdo com
Guilherme. Somente quando eles agiram e se tornaram hibridos conosco, comegamos a
interagir. Camera e papel ndo eram simplesmente objetos manipulados por nos dois, humanos,
mas eram tdo atores quanto nos; tdo vivos quanto ndés; talvez até mais do que nos dois.

Outras associa¢des entre humanos e ndo humanos foram observadas durante minha
permanéncia no Territdrio. Nao apenas as associa¢fes, mas seus rastros, como o da bengala do

Sr. Bastido, que compartilho a seguir:

Estava andando de moto com Manoel pela estrada e ele me disse que o Sr.
Bastido, um senhor ja de idade avangada, surdo, benzedor, havia passado por
ali. Com o sentimento de estranheza e curiosa em saber mais sobre essa
observacao, perguntei a ele como sabia, afinal, estdvamos em uma estrada de
terra e, a meu ver, seria praticamente impossivel identificar a passagem dele
por ali. “Uai, pelo rastro”, foi sua resposta. Ele me mostrou ao longo da
estrada o rastro do Sr. Bastido, um rastro “duplo”, formado pelo arrastar
dos seus chinelos e da sua bengala. De fato, dava para seguirmos o rastro e
vermos a acgdo dele pelo caminho, inclusive quando afastava sua bengala.
Também quando ele caminhou com alguém. Nessa associacao é possivel
vermos dois atores em uma associacdo sociomaterial: Seu Bastido e sua
bengala. (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

De acordo com a TAR, néo apenas humanos, mas 0os ndo humanos, as coisas, agem e
“[...] o social ¢ o nome de uma associacdo momentanea caracterizada pelo modo como se

aglutina assumindo novas formas.” (LATOUR, 2012, p. 100)

Logo, como 0s humanos, 0s ndo humanos também possuem agéncias e, a partir de uma
acao coletiva, formam redes sociomateriais.

Ao entendermos que sO6 definimo-nos pelo conjunto de interagdes (associagdes)
estabelecidas com outras pessoas e com objetos ou coisas (ndo humano) (LAW, 1992),
compreenderemos as inimeras formas de sermos nos mundos, transitando, transformando (e
nos) e (re)transformando (e nos), ja que “[...] os mundos se desdobram em outros modos
possiveis.” (SOUZA, 2015, p. 59)

Deste modo, as associa¢des humano e ndo humano na cosmologia Xakriab4, seja pelas
interacbes com os encantados, como a hibridacdo da laid Cabocla, a india-onca; seja por meio
da interacdo com a natureza, como a relagdo do jenipapo e da pintura corporal; ou até mesmo
nas interacbes entre homem-natureza, como o presenciado entre Deda e os marimbondos,
permitem uma multiplicidade de construcdo de mundos e, consequentemente de redes, que séo

estabelecidas e desfeitas em suas acOes e em suas estabiliza¢Ges, respectivamente. Reforga-se,
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assim, o0 que Santa Rosa (2017) j& observara anteriormente acerca da cosmologia Xakriaba: a
intrinseca relagdo homem-natureza-espiritualidade, alicercando a producdo de realidades

performadas, nas quais o conhecimento circula, como veremos na se¢éo seguinte.

2.2 A CIRCULACAO DO CONHECIMENTO NAS OBSERVANCIAS E NAS PRATICAS
COTIDIANAS

Meu processo de inser¢cdo no campo de pesquisa se deu, inicialmente, nos escritos
existentes sobre a cosmologia Xakriaba. Talvez por ainda ndo possuir uma vivéncia em Terra
Indigena, muito daquilo ndo ocupava espaco em meu imaginario. Faltava-me conhecimento.
N& um conhecimento académico em si, mas, sobretudo, um conhecimento sobre as
especificidades do Territério, do se fazer e ser Xakriaba.

Por diversas vezes em que estive presente na TIX, ouvi a seguinte frase: “A ciéncia ¢
que move o campo.” Inicialmente, compreendia a ciéncia Xakriabd como algo similar a ciéncia
que produzimos nos laboratorios das instituicGes de pesquisa. A partir das praticas observadas
em campo, das conversas que tive com alguns moradores do local e pela minha participacao
em alguns eventos, como no processo de pintura das criancas e adolescentes, incluindo a
preparacdo da tinta de jenipapo, pude compreender que a ciéncia Xakriaba ia muito além do
que compreendemos como “ciéncia académica” ou “fazer ciéncia” e que seu laboratorio era
todo o Territorio (muito além da TIX).

Conforme descrito por Araujo, Aradjo e Gongalves (2013), indigenas Xakriaba, o

conhecimento do seu povo é constituido por trés pilares:

CIENCIA: é palavra muito usada pelo nosso povo, no sentido de cautela, de saber
fazer alguma coisa. Esta relacionada com proporcionar o bem e a salide. Até na forma
de organizar um ritual, ndo pode ser de qualquer jeito, tem de seguir uma regra porque,
sendo, aquilo que vai fazer poderad ndo ser realizado, cumprido e surtir efeito. Essa
regra é a ciéncia. CRENCA: tem o sentido de se acreditar no que diz respeito a todos
0S Nossos costumes, nao s6 material e visual, mas também espiritual, ou seja, diz
respeito as coisas concretas e abstratas. SABEDORIA: é tudo aquilo que vem
guardado na memoria, coisas que ha muito foram acontecidas, e também tem a ver
com o significado de saber alguma coisa, no sentido de ser inteligente e conhecer além
daquilo que é ensinado na escola ou na familia. A pessoa ja nasce com aquele saber.
Essas trés palavras caminham juntas, esse trio nio pode se separar. (ARAUJO;
ARAUJO; GONCALVES, 2013, p. 11)

Tive também a oportunidade de conversar com Deda e Durkwa sobre a ciéncia

Xakriabd. Em setembro de 2018, Deda e Durkwa vieram a Belo Horizonte para participarem
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dos percursos de alguns dos nossos alunos Xakriaba que estavam concluindo o curso de FIEI -
habilitacdo em Matemaética, e aproveitei a oportunidade para dialogar com eles sobre o0 encontro

das ciéncias daqui e de la.

Nossos cientistas sao diferentes. No precisa de outro trabalho, vamos dizer
assim, usar a caneta ou outra tecnologia porgue a Natureza nos direciona o
gue a gente precisa, qual ciéncia usar. (DEDA)

A ciéncia Xakriaba nao é criada. Ela ja t& ha mais tempo de que meu povo.
Ela ja existia desde que o mundo é mundo. E a gente nasceu da ciéncia, vive
da ciéncia e movemos s6 porgque temos a nossa ciéncia. (DURKWA)
(NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

Nessa conversa, ratificou-se o que eu ja havia presenciado no Territorio anteriormente
e também conversado com outros Xakriaba, principalmente os mais velhos, sobre a importancia
da natureza no fazer ciéncia para esse povo. Quanto a isso, Santa Rosa (2017) explica que “para
[os] Xakriaba, cultura e natureza estabelecem uma relacdo dialdgica, que é comunicada pelos
sinais interpretativos construidos pela observacdo desse outro que é a natureza, ente que possui
voz ativa na relagdo social.” (SANTA ROSA, 2017, p. 82)

Nos relatos de sua pesquisa realizada com os Xakriaba, Santa Rosa (2017) nos apresenta

a explicacdo de Seu Hilario sobre o que seria a ciéncia para e do seu povo:

A ciéncia em si propriamente dita talvez ndo é muito diferente do que vocés chamam,
ou que vocés enxergam, do conhecimento de forma geral. Mas é a forma do lidar com
0 meio ambiente e 0 ambiente com a gente, ai chama de ciéncia. Eu tenho uma forma
diferente de ver a natureza, € uma ciéncia propria de um povo. [...] a ciéncia age
através dos Encantos, quem da a ciéncia sdo os Encantos, que sdo parte dos elementos
da ciéncia, e se tornam um sentido s6. (HILARIO, ALDEIA CAATINGUINHA, 2017
apud SANTA ROSA, 2017, pp. 82-86)

Santa Rosa (2017) conseguiu identificar trés sentidos para a ciéncia Xakriaba: a ciéncia
Xakriaba como a natureza em si; a ciéncia que transmite avisos, que comunica; e a ciéncia
Xakriabd como o conhecimento tradicional. Todavia, iSso ndo as separa, mas representa trés
performances da ciéncia Xakriaba.

Durante o percurso do modulo de FIEI, em maio de 2018, conversando com Paxinha
(uma das alunas matriculadas na FIEI-CVN e prima de Deda e Ducilene), disse-lhe que gostaria
de conhecer mais sobre a ciéncia Xakriaba, porém gostaria que isso fosse feito por meio do
loas. Paxinha, que tem muita habilidade nesta tradi¢cdo do povo Xakriab4, me pediu um tempo

para que pudesse pesquisar com algumas pessoas na TI1X e produzir os versos. Um més depois
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de nossa conversa inicial, ao abrir meu e-mail, deparei-me com um loas enviado por Paxinha,

apresentando-me a ciéncia Xakriaba, como eu lhe havia pedido:

A ciéncia esta presente no nosso dia a dia

Do levantar ao nosso deitar
O nosso relacionamento com ela
Esta na observacao e no pisar

Para entrar em certos lugares
Precisa licenca pedir
A natureza é pura

Pra ter contato com ela precisa persistir

Para retirar um remédio
E preciso com ela conversar
Respeitar as fases da lua
E a quantidade controlar

N&o exagerar na retirada
E preciso uma base fazer
Porque com certeza alguém
Vai precisar depois de vocé

N&o pode brigar por agua
Sendo o pogo pode secar
Pois eu sou testemunha
Isso j& pude presenciar

Os nossos mais velhos sempre orienta
Que isso ndo pode acontecer

Porque no nosso futuro

Nés poderemos sofrer

Para preparar um remédio

A quantidade certa tem que usar
Se colocar em grande quantidade
Em vez de sarar vai nos piorar

Para fazer um plantio
A ciéncia tem que respeitar
Plantar e colher na lua nova

Para dar bastante e a semente ndo furar

Essa regra tem que ser seguida

Desde a roca preparar

Pois a terra tem a época

De passar por transformacdes e brotar
As nascentes sao permanentes

Onde os encantos estao

Essa é uma historia muito forte

N&o pode comer peru

Nem manga e nem feijoa

Os mais velhos sempre orientam

Ficar em casa no resguardo e ndo sair atoa

Mudando de assunto

Da caca e a pesca vou falar

E s0 através da ciéncia

Que conseguimos aqui chegar

Para fazer a pesca

Precisa a época certa saber

N&o pescar na época da reproducgéo
Deixar os filhotes crescer

Todos os pescadores

Sabem dessa informagéo

N&o pesca quando esta ventando
Depende da situagéo

Usam certas simpatias
Para uma pesca realizar
Respeitando a natureza
E a ciéncia do lugar

Mas para isso acontecer
E preciso acreditar

A caca ndo e diferente

Precisa ter contato com a natureza
Cacar sempre na época certa

Pra ndo perder essa riqueza

Todos o0s equipamentos da caca
Precisa da natureza retirar
Tirar sempre na lua boa

Para sorte ndo faltar

Ao entrar na floresta

Se perder dentro da mata
Precisa uma simpatia fazer

E ndo é qualquer um que sabe

Tem que tomar cuidado pra ndo perder
A natureza é belissima

Que oferece sabedoria abundante
Temos que cuidar com zelo



Contada pelos anciéos

Alguns desses encantos

Aqui vou relatar

A mae d’agua e a galinha de ouro
Que fortalece o rio pra ndo secar

Algumas nascentes j& secaram

Porque esses encantos desapareceram
As pessoas mais velhas orientaram
Mas o povo ndo obedeceram

Muitas pessoas tinha o privilégio
De esses encantos visualizar
Eram mais préximos da natureza
E sabia ela respeitar

Temos que ter limites

E saber nela trabalhar

Pois ela é a nossa mae

Que dar alimentos pra nés alimentar

Se passar por uma cirurgia
Maméo néo pode comer
N&o pode chupar cana

Se ndo gonia vai sofrer

O maméo da coceira no corte
E a cana penico no lugar

O coco é muito quente

E pode prejudicar

A mulher de resguardo
N&o pode comer coca
N&o pode ouvir barulho
E ndo se preocupar

Tem uma arvore que nao pode saltar
Para nao ficar perdido
Sem saber pra casa voltar

Parar pra refletir o quanto ela é importante

E dela que tiramos a 4gua

E a nossa alimentacéo

As vezes sofremos amargamente
Fazendo grande traicdo

Plantamos no presente
Para colher no futuro
Desrespeitamos a natureza
Fazendo grandes absurdos

Ferimos a nossa méae

Deixando ela muito dolorosa
N&o paramos para imaginar

Que ela nos oferece coisa valiosa

Respeitamos a lua, o sol e a terra
Porque precisamos deles

E de onde vem 0 nosso sustento
Isso ndo ¢ pesadelo

Estou falando a verdade

E duro o desespero

Temos que cuidar do tesouro
Que vale mais do que dinheiro

E para tirar algo dela

Tem que conversar primeiro

Usar ferramentas com sabedoria
E n&o pensar em sender o isqueiro

As informagBes ndo sdo so essas
Existem muito mais
Essa é uma verdade
Dos nossos saberes tradicionais

Esse foi um simples relato

Por aqui eu vou parar

Meu apelido é Paxinha

Nome Maria da Paix&o Xakriaba

Os versos de Paxinha levaram-me a refletir sobre a complexidade do conceito de ciéncia
Xakriaba e sua ndo separacdo da natureza com as praticas cotidianas, a alimentacéo, os rituais
e 0s encantados.

Deda me explicou que nem toda ciéncia Xakriaba é levada para dentro da sala de aula e

que algumas sofrem modificacdes, caso sejam “descobertas’:

Geralmente, a ciéncia gue a gente trata mais é a ciéncia do nosso povo. [...]
Tem ciéncia que a partir do momento que a gente faz [pausa], que a gente
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usa aquela ciéncia, em num determinado tempo, se a pessoa for e descobrir
aqguela ciéncia, principalmente pra aqueles que mais tdo precisando receber
a resposta [da ciéncia], muitas dessas ciéncia deixa de existir, tem
modificacfes. Entédo, quanto mais aquela ciéncia que a gente faz, que tem a
ciéncia né, que ela é mais oculta, aquela pessoa que faz a ciéncia, muita das
vezes ela segura a ciéncia, né, pra poder conseguir resultados pra ele e pra
outros. Mas muitas vezes aquele que recebeu a ciéncia e ele ndo saber usar
ou pegar e tentar fazer de uma forma diferente, ela [a ciéncia] vem diferente,
né? Entao pode ser que mude o resultado daquilo que aquela pessoa espera.
Entdo, a pessoa pra receber a parte da ciéncia, ela vai recebendo aos poucos,
ndo simplesmente a gente chega na sala de aula e espalha aquilo que a gente
tem de ciéncia. (DEDA) (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

E perceptivel a interligacio da ciéncia com o segredo, ndo um segredo como uma
traducdo simplista, de apenas ocultar a informacdo, mas o segredo ligado aos conhecimentos
ancestrais, disponiveis para alguns especificamente.

Algumas ciéncias, como a da horta, das comidas tipicas e de alguns remédios sdo
levadas a sala de aula. Outras sdo transmitidas somente aos que sdo, nas palavras de Deda,
preparados para receberem. Deda também me explicou que é a ciéncia que conecta os Xakriaba
ao TIX, independentemente do local de onde eles se encontram, podendo estar, inclusive, na
cidade. Ou, como nas palavras de Durkwa, os Xakriaba ndo somente vivem na ciéncia, mas

nasceram dela e sdo movidos por ela, tendo a natureza como a maior cientista do seu povo.

Por exemplo, vocé vai colocar um trator em minha terra e vai derrubar toda
a floresta, ai eu ndo tenho mais ciéncia. Vocé tirou a ciéncia do meu povo,
porque vocé matou a nossa maior cientista, que é a mata, a floresta. Ai pode
ser que 0 meu povo vai comegar também a morrer, junto com ela [a mata].
(DURKWA)

Muitas das vezes, as pessoas vao I, derruba uma mata perto de uma nascente,
né, e ele ndo quer que aquela nascente vai secar, mas como que ele vai
conseguir sustentar essa nascente se ele tirou uma das principais coisas de
importante que é a nossa ciéncia? Ai ndo tem jeito, né? Tira ela [a ciéncia]
dali, e ela vai pra outro lugar. Se aquelas pessoas ndo quer viver sem a
ciéncia, muitas vezes ela vai e procura onde tem aquela ciéncia. (DEDA)
(NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

As afirmacdes de Deda e Durkwa, assim como o que foi relatado por Paxinha em seu
poema, reforcam a presenca e 0 mover da ciéncia no cotidiano Xakriaba e na constituicdo da
sua identidade. Assim, muito mais do que ensinar na escola, a ciéncia deve ser vivida.

Em todo o tempo que circulamos pela TIX, foi possivel vermos criancas observando as
pessoas mais velhas e/ou reproduzindo aquilo que aprenderam. Algumas evidéncias me

marcaram profundamente enquanto estive com os Xakriaba: uma na Aldeia Embauba, com
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Fatima, filha de Zetim, sobrinha de Ducilene e Deda, neta de Seu Bioi e Dona Mera; a outra,
na Aldeia Barreiro Preto, com Guilherme, um dos meus parceiros de caminhada, como passarei

a relatar.

Conheci Fatima aos 3 anos de idade, em janeiro de 2017. Ainda ndo estava
matriculada na escola, mas ja aprendia com os mais velhos as praticas
cotidianas. Em uma manhd, encontrei-me com Fatima na porta da cozinha de
Ducilene. Trazia consigo um bilhete escrito por sua mée, Preta de Zetim, que
pedia & Ducilene um pouco de agucar para fazer um bolo. Fatima, na época,
ndo conversava comigo e suas respostas limitavam-se a um singelo sorriso.
Familiarizamo-nos durante minhas imersoes.

Perguntei a ela onde estava sua mée. Ela olhou em direcéo a sua casa e me
entregou o bilhete. Apavorei com o fato de uma crianga tdo pequena estar
sozinha andando entre as casas. As casas de Deda, Ducilene, Zetim e Dona
Mera ficam no mesmo terreno, cercado por uma vegetacdo densa durante o
periodo das aguas [periodo da ocasido narrada]. Entre a casa de Ducilene e
Zetim ainda h& uma pequena mata e 0 acesso se da por uma trilha. Ainda
estava com o pensamento colonizado pela violéncia urbana. Ducilene,
sorrindo, me disse que essa era uma pratica normal para o povo Xakriaba,
que era responsabilidade das criangas esses pequenos servigos. Fui me
acostumando, com o tempo. (NOTAS DE CADERNO DE CAMPO, 2017)

As criangas possuem papel importante na circulagdo do conhecimento Xakriaba, dado
jarelatado em pesquisas anteriores. Silva (2011), ao seguir as criancas e seus afazeres pelo TIX,
observou-as em suas praticas nas rogas e em casa. De acordo com o autor, as criancas desde
bem pequenas acompanham os adultos no trabalho nas rogas. Ao atingirem a idade de 7 ou 8
anos, as criangas ja assumem algumas pequenas atividades, que requerem o conhecimento
adquirido por meio de observac6es das a¢bes dos adultos, como a abertura de covas e semeadura
dos grdos. Com um pouco mais de idade, as criangas assumem um novo papel na circulacdo do
conhecimento: a de ensinar as criangas mais novas que elas.

Em sua investigacao sobre a circulacdo da cultura nas escolas Xakriaba, Pereira (2013)
discorre sobre a circulacdo do conhecimento indigena a partir dessas praticas cotidianas. Em
um dos trechos, a pesquisadora apresenta a narrativa de um professor de cultura sobre um saber

que ele aprendeu com seu tio:

[...] € um servico bem forte, assim, € quando morre uma pessoa faz as oragoes, essas
oragOes a gente faz num corddo, chama corddo de S&o Francisco [...] o pessoal me fala
e eu vou la fazer esse cordao, que é de algoddo. Isso foi passado por meu tio Miguel,
ele me passou e falou pra eu trabalhar nessa parte. [...] Ele [tio] falou assim: eu acho
que vocé estd preparado para isso. Vou estar passando esse ensinamento, porque
qualquer dia eu vou faltar, ja ando doente, né? N&o sei se vou poder fazer mais, entao
vou estar te passando o que aprendi de muito tempo, desde jovem. Ai me explicou
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como fazer, quantas orac@es faz. Ai eu pensei: seja bem-vindo essa explicacdo, porque
vou aprender! (PEREIRA, 2013, pp.74-75)

Em outro momento, narrou sua observacéo sobre esse mesmo professor, agora em outro

processo de producao e circulacdo do conhecimento.

Assisti a duas aulas do professor Deda, na Escola Bukimuju, Aldeia Brejo do Mata
Fome. Uma delas, com as turmas de 1% e 22 séries, em que ele saiu com os alunos,
caminhando pela aldeia, para dar explicacdes sobre as plantas. E outra, com as turmas
de 3% e 4% em que ele trabalhou a tinta e a pintura corporal de jenipapo. Nessa aula,
principalmente, a participacdo dos alunos foi bastante intensa. (PEREIRA, 2013, p.
125)

Em ambos os relatos, a participacdo alicercou as a¢des dos actantes envolvidos. No caso
de Deda, é possivel perceber as suas performances, ora como aprendiz da cultura, ora como
professor.

E também possivel perceber que em todas as narrativas, humanos e nio humanos
apresentaram agéncia nas praticas. De acordo com Couto (2016), “os objetos ndo humanos nao
sdo subordinados aos humanos, muito menos uma tropa de escravos a servico de seus senhores
pensantes. Sao atores igualmente inteligentes que estruturam e se misturam com as realidades
dos humanos, afetam e sdo afetados por eles. (COUTO, 2016, p. 9)

A circulacdo dos conhecimentos narrados nas préticas cotidianas ndo se deram somente
pelos ensinamentos na oralidade entre indigenas mais velhos e mais jovens, mas, também, na
interacdo com encantados e com a natureza, ou seja, pela ciéncia. As inter-relacbes entre
humano e ndo humano auxiliam na perpetuacdo das culturas desses povos. Moraes (2008)
corrobora essa compreensao ao explicar a ciéncia como “[...] pratica hibrida que nao cessa de
articular, conectar atores heterogéneos, humanos e ndo humanos. [...] Sdo efeitos de nossas
praticas hibridas, suas fronteiras sdo pactuadas e renegociadas pelos coletivos.” (MORAES,
2008, p. 42)

Nessa perspectiva, conhecimento e aprendizagem podem ser compreendidos como uma
construcdo coletiva sociotécnica ou sociomaterial, “[...] como uma incorporacdo de saberes e
fazeres, s6 faz sentido se a pessoa dispde dela para operar efeitos sobre si e sobre 0 mundo.”
(MELO, 2011, p. 183) Vale lembrar que, sob a otica da Teoria Ator-Rede coletivo, “[...] ndo
remete a uma unidade ja feita, mas a um procedimento para coligar as associa¢des de humanos
e nd3o humanos.” (LATOUR, 2004b, p. 373)

Somente por meio de agdes conjuntas, dessas coligacdes, 0s atores constroem redes
sociomateriais e, por isso, ndo ha justificativa para olharmos os actantes isoladamente. Oliveira

e Porto (2016) esclarecem que “[...] as relagdes sociais nao se dao somente pela articulagao de
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individuos, mas por meio de uma rede heterogénea constituida lado a lado com a mediagéo
entre sujeito e objeto e, ndo, pela separagdo deles.” (OLIVEIRA & PORTO, 2016, p. 15)

Por diversas vezes pude acompanhar as criangas pelo Territorio. Uma das préticas que
presenciei mais de perto envolveu a pintura corporal. Pintar o corpo vai muito além de passar
tinta sobre a pele. E um ritual para interligar-se com o Sagrado. O processo da pintura corporal
estd submerso na ciéncia, desde a selecdo do jenipapo até a validacdo de quem podera e quem

ndo podera ter o corpo pintado naquele momento.

Era manha de 18 de abril de 2017. Seria a primeira vez que eu estaria numa
Terra Indigena em um 19 de abril. Estava ansiosa para acompanhar 0s
procedimentos e participar do evento que teriamos no dia seguinte na Aldeia
Brejo Mata Fome.

Deda me convidou para ir com ele até a escola da referida aldeia para que
pudéssemos pintar as criangas e adolescentes que, ansiosamente, o
esperavam. Ao chegarmos, todas as criancas vieram saudar Deda, pedindo
sua bénc¢do. Algumas também me pediram, para a minha surpresa. Ja havia
aprendido que pedir a bén¢do aos mais velhos era uma tradicdo mantida
pelos Xakriaba.

Apos Deda atender a um pedido de ajuda da diretora a respeito de uma
moradia de marimbondos em alguns livros didaticos, como citado
anteriormente, dirigimo-nos até a area onde as criangas esperavam para
serem pintadas. Todas se sentaram na mureta que circulava a area. Deda,
entdo, organizou o que precisaria para a pintura: retirou do seu embornal a
garrafa de tinta de jenipapo, os pinceis e os colocou na mureta. As criancas
e eu observdvamos atentamente tudo o que Deda fazia. Um por um, entéo, foi
sendo pintado por ele. Percebi que as pinturas para 0s meninos eram
diferentes daquelas usadas nas meninas. (NOTAS DE CADERNO DE
CAMPO, 2017)

Figura 13 - Pintura de criancas na escola

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2017
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Ap0s observarem como Deda fazia, algumas criancas pediram autorizacdo para que
pudessem se pintar ou pudessem pintar umas as outras, o que foi por ele autorizado. Também
auxiliei nas pinturas. Pintei apenas os meninos, pelo fato de considerar a pintura menos

complexa do que aquelas que as meninas pediam: a caminho das aguas.

Figura 14 - Pintura entre criangas na escola

.

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2017

Como definem Nascimento, Brand e Aguilera (2006), “[...] na pedagogia indigena, a
crianga aprende experimentando, vivendo o dia a dia da aldeia e, acima de tudo, acompanhando
a vida dos mais velhos, imitando, criando, inventando.” (NASCIMENTO, BRAND &
AGUILERA, 2006, p. 8)

Pude observar a aprendizagem pelas praticas cotidianas em varios momentos em que

estive na TIX.

Certo dia, Seu Bioi, pai de Deda, havia colhido feijao e, uma tarde apds o
almoco, reunimo-nos para debulha-lo. J& havia aprendido com Seu Bioi que
ndo podiamos ir a uma roca de feijdo usando roupa com cores fortes,
principalmente o vermelho, quando estivesse no periodo de floragdo. 1sso
porque, de acordo com seu ensinamento, as flores murchavam e caiam,
influenciando negativamente no resultado daquela colheita. Mais um pouco
da ciéncia!

Nunca havia feito essa atividade. Fatima, sua neta, uma crianca de 4 anos,
sentou-se ao meu lado e comecou a debulhar e a me olhar, silenciosamente,
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COMO Se quisesse comprovar gque eu estava observando o que ela fazia. Peguei
algumas vagens e comecei a fazer igual a ela. Mesmo em siléncio,
interagiamos com nossos olhares. (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO,
2017)

Outro momento se deu com o meu parceiro Guilherme. Por muitas vezes, Guilherme se
encontrava na escola, fora do seu horario de aula, para observar o que acontecia por 4. Quando
realizamos a oficina de pintura e producgéo de tinta com os adolescentes (2018), Guilherme se
fez presente em todas as etapas, observando atentamente o processo de producéo da tinta e da
pintura. Assim como em nossa primeira interacdo, minha comunicacdo com Guilherme, nesse

dia, utilizando a linguagem verbal, ocorreu quando éramos eu-camera-Guilherme.

Enquanto o0s adolescentes e Manoel realizavam o processo de producéo da
tinta e da pintura, fui registrando as imagens com minha cdmera. Guilherme
observava atentamente tudo o que acontecia. Entretanto, ao me ver
registrando com a camera, sorriu e veio para perto de mim. Comecei a lhe
mostrar as fotos e a perguntar se tinham ficado “boas”. Aos risos, Guilherme
apontava e dizia “essa ta boa”, quando ele aparecia;, “essa ta boa ndo”,
guando era Fernando, seu irmao, quem aparecia. (NOTAS DO CADERNO
DE CAMPO, 2018)

Na Figura a seguir, vemos Fatima a esquerda, debulhando o feijdo; e Guilherme, a

direita, observando as pinturas:

Figura 15 - Observacdes e praticas cotidianas com criangas Xakriaba

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2017/2018
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A aprendizagem da pintura corporal ndo se inicia quando 0s corpos séo pintados, mas
bem antes, quando o jenipapo é colhido, perpassando pelo ralar e extrair a tinta do fruto até
chegar ao produto final: a tinta. O processo nao é desvinculado da espiritualidade. Pelo
contrério. E ela que diz quem pode e quem n&o pode ser pintado.

Ao pensarmos em producdo e circulacdo do saber, ainda carregamos um pensamento
eurocéntrico de valorizacdo do conhecimento cientifico produzido nas academias, em
detrimento do conhecimento tradicional, construido nas vivéncias, trazendo uma Visao
assimétrica a essa producéo e, por esse motivo, causando desinteresse a maioria das pessoas.
(LATOUR, 2012)

A modernidade nos impede de ver a agéncia hibrida humana-n&o humana.

O que estd em questdo ¢ a linha de separacéo entre natureza e cultura que demarcaria
duas ontologias opostas e intransponiveis. Ao desfazer esta linha, 0s novos
materialistas reconhecem que os ndo humanos também estéo abertos ao mundo e, por
isso, sdo capazes de penetrar os mundos dos outros seres. (STEIL & CARVALHO,
2014, p. 167)

Almeida (2017) destaca que, paralelamente a producéo do conhecimento cientifico, os
povos tradicionais vém construindo conhecimentos para a resolucdo de problemas, como
também de compreenséo simbolica. Sob essa Otica, a autora define os intelectuais como aqueles
“que se distinguem pela maneira de observar os fendmenos com mais atengdo € por criar
métodos especificos para conhecé-los, decifra-los, explica-los.” (ALMEIDA, 2017, p. 48)

Nesse sentido, enquadram-se nos povos tradicionais 0s xamas, curandeiros, raizeiros,
parteiras e ancidos, definidos pela autora como “intelectuais da tradigao”. (Ibidem, p. 50)

Nessa pratica da pintura, Deda é um dos intelectuais Xakriaba.

Em diversos lugares no Brasil, mulheres dispdem de grande sabedoria para tratar
doencas. Elas conhecem os segredos e as qualidades das plantas para curar
enfermidades as mais diversas; sabem assistir aos nascimentos, cuidar da alimentacéo
da méae depois do parto, tratar do recém-nascido, dizer o que se pode ou ndo se pode
comer. Os homens, mais afeitos as longas caminhadas para o trabalho, sabem ler a
natureza, compreender a linguagem dos animais e das plantas, os segredos da mata.
Desenvolvem um rico conjunto de técnicas agricolas, extrativistas, de pesca e de
conhecimento sobre 0 ecossistema, mesmo que ndo registrem essa sabedoria por meio
de palavras escritas em livros. (ALMEIDA, 2017, p. 50)

Cajete (2017) contribui para essa discussdo ao explicar que as ciéncias ou
conhecimentos indigenas envolvem saberes relacionados a astronomia, a lavoura, mas,
também, a espiritualidade, as plantas medicinais e a todos 0s conhecimentos necessarios para a

sustentacdo a vida humana.
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Sob essa Gtica, pode-se relacionar a pintura corporal Xakriaba como um dos elementos
de sustentacdo da vida daquele povo, por meio da sua identidade, sendo caracterizada “[...] pela
mistura de diferentes elementos culturais, em especial aqueles que designam as formas de
resisténcia de nossa identidade. [...] A pintura corporal marca e demarca a identidade, neste
contato entre o corpo e o espirito.” (CORREA, 2018, pp. 25 e 44)

Ainda Correa (2018) relata a interligagdo da pintura e a ciéncia Xakriaba, uma vez que:

(...) ndo existe ritual sem pintura e nem pintura sem ritual, e que a pintura corporal €
a inscrigdo de uma outra linguagem, assim como ritual também é uma representagéo
da poténcia da oralidade. Portanto, podem ser consideradas narrativas inscritas na
pratica composta pelo conjunto de ciéncias que envolve o segredo e o sagrado.
(CORREA, 2018, p. 36)

A prética, nesse sentido, é essencial para a circulagdo do conhecimento por meio de um
mundo néo estatico, mas que se encontra em um constante movimento, contrapondo-se a uma
ciéncia universal e convergindo para a busca de outras formas de se compreender 0 mundo. A
ecologia dos conhecimentos visa, entdo, religar os conhecimentos, supondo “[...] comunicagio
e troca entre a diversidade de informacdes e saberes constituidos as vezes por hibridismos, as
vezes por mestigagens entre dominios de especialidades.” (ALMEIDA, 2017, p. 144)

Falar sobre a circulacdo do conhecimento Xakriaba nos leva a outro espago dentro da
TIX: a escola. Conforme as palavras de Correa (2018), “a escola com interface no Territorio
tem sido, cada vez mais, o0 lugar de educacdo territorializada, que constitui a todos nos,
Xakriaba, como corpo-territorio.” Ocupar esse lugar como mais um espago de resisténcia e
construcdo do conhecimento alicercado, tanto nos regulares obrigatdrios quanto nos
tradicionais, é uma tarefa complexa, politica, que exige cautela, porém posicionamento diante
dos interesses locais. Embora a escola indigena seja uma conquista dos povos indigenas, alguns
“amansamentos” ainda precisam ser feitos para a sua efetiva indigeniza¢do, como veremos a

sequir.

2.3 A ESCOLA XAKRIABA E A CIRCULACAO DO CONHECIMENTO - DO
“AMANSAMENTO” DA ESCOLA A INDIGENIZACAO DAS PRATICAS
EDUCATIVAS®

Em abril de 2017, minha primeira ida ao TIX sozinha, me preocupei com o
percurso de retorno a Belo Horizonte, mais precisamente com 0 percurso

19 CORREA, 2018, p. 128.
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entre o TIX e S8o Jodo das MissBes, devido & dificuldade de deslocamento
existente nessa regido. Como meu retorno a cidade coincidia com a vinda dos
Xakriab4, estudantes da FIEI, & UFMG, arrisquei-me a pedir para vir com
eles. Entrei em contato com Eric, um dos organizadores da viagem que, apos
conversar com 0s demais, consentiu minha vinda. Encontrei-me com alguns
deles na Aldeia Brejo Mata Fome, de onde partiria o primeiro 6nibus até
Missdes, de onde sairia 0 segundo 6nibus, com destino inicial a Itacarambi e,
posteriormente, Belo Horizonte.

Comecei a observar a chegada de cada um: malas, panelas e parentes!
Embora reconhecamos a tristeza que envolve as partidas, naquele momento
isso era intensificado nos abracos entre maridos e esposas, mas,
principalmente, entre pais e filhos. Com o passar do tempo em contato com
esses estudantes, entre uma conversa e outra, aprendi que a escola tinha um
significado diferente para eles e para mim. (NOTAS DO CADERNO DE
CAMPO, 2017)

Como pedagoga, acredito que a escola seja um local de denuncia das desigualdades, de
acolhimento a diversidade, de protesto e que isso também seja pertinente aos povos indigenas,
contudo, com uma énfase talvez ainda maior do que para nos.

A Educacédo Escolar Indigena pode ser compreendida como um dos fatores de luta e
resisténcia dos povos indigenas brasileiros, ao longo do tempo, contra uma hegemonia cultural,
buscando uma descolonizag¢do educacional. Um projeto educacional “[...] tdo antigo quanto o
estabelecimento dos primeiros agentes coloniais em nosso chdo. (SILVA, 1994, p. 43)

A educacdo indigena, por sua vez, ja existia e coexistia paralelamente a educacdo
escolar, o que favoreceu a sobrevivéncia das culturas indigenas. Assim como nos demais povos
indigenas, a educacao dos Xakriaba se da nas praticas comunitarias cotidianas e culturais, ndo
se limitando aos espacos escolares. Trazer esses conhecimentos tradicionais que circulam pelo
TIX para as salas de aula é o que Correa (2018) denomina como “indigenizacdo das praticas
escolares.” (CORREA, 2018, p. 43)

Nas palavras de Melié (1999), é pela educacdo indigena que a cultura e o ser indigena
sdo transmitidos entre as geracdes, permitindo a continuidade da existéncia dos povos
indigenas.

Durante um Seminario ocorrido em setembro de 2018, na Faculdade de Educacéo (FaE-
UFMG), Célia Xakriaba falou um pouco sobre a educacdo Xakriabd, ensinando que esta é:
“uma educacdo que pisa no chao do territorio. [...] N&o esta nas paredes da escola, mas muito
mais nas maos de quem construiu as paredes. Nos somos doutores nativos. A intelectualidade
indigena esta na construcéo do pensamento, ndo esta apenas na cabeca, mas também nos pés,
no pisar.” (NOTAS DE AULA, 2018)
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O que diferencia a educacdo indigena da Educacdo Escolar Indigena é a formalizagao
da segunda, ocorrendo em local fixo e preestabelecido, com curriculo e préaticas pedagdgicas
definidas. A primeira é holistica, sua transmissao € oral, ensinada e aprendida pela socializagdo
cultural da comunidade. Como definem Nascimento, Brand ¢ Aguilera (2006, p. 08), “[...] na
pedagogia indigena a crianca aprende experimentando, vivendo o dia a dia da aldeia e, acima
de tudo, acompanhando a vida dos mais velhos, imitando, criando, inventando.”

Os primeiros relatos quanto a escolarizacao indigena datam do ano de 1549, com a
chegada da Companhia Jesuita as terras brasileiras, e um dos objetivos se relacionava
diretamente & conversdo dos indigenas a fé cristd. (BRASIL, 2007)

Esse periodo foi marcado pela resisténcia indigena, cujos povos eram tratados, muitas
vezes, como selvagens, por ndo aceitarem a escravidao colonial.

E possivel compreender, entdo, que a proposta educacional jesuitica estava além da
catequese, compreendendo, também, o ato de “[...] inserir os indigenas no sistema mercantil
como mao de obra escrava a ser usada na extragao de riquezas comercializaveis.” (FAUSTINO,
2011, p. 1)

N&o era uma educacdo indigena, considerando seus costumes, crengas e linguas, mas
uma educacdo para indios, imposta e longe de suas realidades. Durante esse periodo, a escola
se tornou um instrumento excludente, onde “[...] as linguas, a tradi¢@o oral, o saber e a arte dos
povos indigenas foram discriminados e excluidos da sala de aula. A funcdo da escola era fazer
com que estudantes indigenas desaprendessem suas culturas e deixassem de ser individuos
indigenas.” (FREIRE, 2004, p. 23)

Mesmo com a expulsdo dos jesuitas e, posteriormente, a chegada de novos missionarios
que se responsabilizariam (também) pela escolarizagéo indigena, o formato escolar permaneceu
com 0 mesmo objetivo, ou seja, o de “[...] inserir nas culturas pagis do novo mundo, nogdes
de civilidade, de ordem, de disciplina, de respeito a hierarquia e a observancia aos dogmas
cristdos.” (FAUSTINO, 2011, p. 2)

O fracasso desse modelo escolar ¢ apontado por Melia (1979), quando explicita que “a
educacdo missionaria mostra logo uma série de fracassos e frustragcdes. O educador constata
que o indio ndo aprende e que o profundo do seu ser ¢ intocavel.” (MELIA, 1979, p. 47)

O Servico de Protecdo ao indio (SPI), criado pelo Decreto n° 8.072, de 20 de junho de
1910%, j4 demonstrava preocupacdo com a oferta de uma educagdo que levasse em conta as

linguas maternas indigenas. Apds denuncias de corrupcédo, o SPI foi substituido pela Fundagéo

20 Revogado pelo Decreto n° 11, de 1991 e posteriores.
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Nacional do indio (FUNAI), que elegeu o ensino indigena bilingue e estabeleceu convénio com
a agéncia evangélica norte-americana Summer Institut of Linguist (SIL), cujo objetivo era“[...]
a conversdo do indio a fé cristé e sua insercdo pacifica no sistema produtivo (venda da forca de
trabalho e consumo de produtos industrializados).” (FAUSTINO, 2011, pp. 37-38)

Até meados do século XX, mesmo com diversos acontecimentos econdmicos e
sociopoliticos, a continuidade de expulsdo dos indios de suas terras, bem como seu massacre
qguando apresentavam resisténcia a essas invasdes/expulsdes, a Educacdo Escolar Indigena
permaneceu nos moldes antigos, sem se atentar as especificidades e necessidades dos povos
indigenas, tampouco sem se diferir “[...] estruturalmente, nem no funcionamento, nem nos seus
pressupostos ideoldgicos, da educagdo missionaria.” (MELIA, 1979, p. 35)

O grande marco da Educacdo Escolar Indigena diferenciada se deu a partir da
promulgacédo da Constituicdo Federal (BRASIL, 1988), sendo assegurada aos povos indigenas
uma educacio escolar pautada nas suas especificidades culturais, com a “[...] utilizacdo de suas
linguas maternas e processos proprios de aprendizagem” (Art. 209). E essa inter-relacdo da
educacdo indigena e a Educacdo Escolar Indigena que proporcionard a interculturalidade
(CANDAU, 2006); esse dialogo entre os saberes tradicionais e escolares, numa perspectiva
simétrica (NASCIMENTO, 2015), que Ihes é garantido por lei.

Bendazzoli (2011) caracteriza o periodo entre o século XVI e a promulgacdo da
Constituicdo Federal de 1988 como periodo de tutelagem da Educacdo Escolar Indigena,
marcado por uma tentativa de inserir os povos indigenas a sociedade ocidental, de maneira
colonizadora e aniquilando suas cosmologias. Porém, como veremos, as politicas educacionais
voltadas para a Educacdo Escolar Indigena, ap6s a Constituicdo de 1988, ainda se encontrem
em um limiar tutelar.

A partir da década de 1990, foram estabelecidas varias politicas e diretrizes voltadas
para a Educacdo Escolar Indigena. Teixeira e Gomes (2012) destacam que tal garantia se
reforgou nos anos seguintes pelo Decreto n® 26/81, de 1991, que atribui ao Ministério da
Educacao (MEC) a responsabilidade pela coordenacéo das acdes voltadas a educacéo indigena
e, também, pelo Decreto n° 6.861/2009, que dispde sobre a Educagdo Escolar Indigena,
definindo sua organizacdo nos Territorios Etnoeducacionais (TEE). Os TEE sdo descritos no
Documento da I Conferéncia Nacional de Educacao Escolar Indigena (CONEEI) como “[...]
uma nova forma de gestdo da Educacédo Escolar Indigena que, sem romper com o regime de
colaboracéo, estabelece novas formas de pactuar a¢Ges, visando a oferta de educagdo escolar a
partir do protagonismo indigena.” (BRASIL, 2009b, p. 4)
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Embora a CONEEI tenha emergido de cobrangas dos povos indigenas ao Ministério de
Educacgdo (MEC) sobre as demandas da Educacdo Escolar Indigena, sua organizacao seguiu 0s
moldes dos eventos voltados aos ndo indigenas. Mas ndo somente isso! A primeira discussao
sobre os TEEs, de acordo com o Conselho Indigenista Missionario (CIMI, 2017) nao foi uma
temética proposta pelos povos indigenas, mas, sim, comunicado a esses povos por meio do
regimento interno da Conferéncia. Tal situacdo ratifica o que Correa (2018) explica sobre a
perpetuacdo do processo de tutelagem, mesmo apds a Constituicdo Federal, quando ainda séo
tomadas decisdes acerca de algumas demandas dos povos indigenas, porém sem sua efetiva
participacao.

Outras controvérsias insurgiram nesse mesmo periodo, como a publicacdo do Decreto
n° 6.861 (BRASIL, 2009a), de 27 de maio de 2009, antes mesmo da realizacdo da | CONEEI,
gue aconteceria em novembro daquele ano. Ora, como seria possivel promulgar a organizacao
da Educacéo Escolar Indigena em TEES, uma vez que as discussodes a respeito disto ainda ndo
havia sido finalizadas? A publicacdo acendeu um descontentamento entre os povos indigenas,
levando-os a organizarem uma mocao de repudio a publicacdo, solicitando a revogacdo do
Decreto e exigindo a retomada das discussdes sobre os TEES. Embora o Decreto nao tenha sido
revogado, com as reinvindicagdes conseguiu-se incluir o seguinte texto no documento final da
CONEEL:

O governo federal somente implantard os Territérios Etnoeducacionais com a
anuéncia dos povos indigenas, a partir de consulta piblica ampla com a realizagdo de
seminarios locais, regionais e/ou estaduais para esclarecimentos sobre a proposta de
implantacdo e implementacdo dos Territérios Etnoeducacionais, avaliando a sua
viabilidade, sua rea de abrangéncia em relacéo aos povos e estados, considerando 0s
novos marcos legais a serem construidos e os planos de trabalho dos Territorios
Etnoeducacionais. O governo federal garantira aos povos indigenas que néo
concordarem em adotar ou ainda ndo definiram o modelo de gestdo baseado nos
Territdrios Etnoeducacionais o envio de recursos de igual qualidade para a Educacéo
Escolar Indigena. (BRASIL/CONEEI, 2009b)

Mesmo que essa narrativa constasse no Documento final da | Conferéncia, ndo houve
alteracdo ou inclusao dessas palavras no referido Decreto.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional, Lei n°® 9394 (BRASIL, 1996), em
seus artigos 32 e 35, § 3°, assegura aos povos indigenas a utilizagdo da sua lingua materna e de
processos proprios de aprendizagem na Educacdo Bésica. Em seu artigo 78, a LDBEN
estabelece o desenvolvimento de programas integrados de ensino e pesquisa, para oferta de

educacéo escolar bilingue e intercultural aos povos indigenas, visando:
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I - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacdo de suas
memorias histéricas; a reafirmacdo de suas identidades étnicas; a valorizacdo de suas
linguas e ciéncias;

Il - garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informagcdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades
indigenas e nao indias. (BRASIL, 1996)

Quanto ao item 1I, no que diz respeito ao acesso dos povos indigenas as informacoes,
encontramos relatos do povo Xakriaba sobre a importancia da leitura e da escrita, antes mesmo
da instituicdo da escola dentro do TIX. Por meio da leitura e da escrita era possivel a produgéo
de denulncias por cartas que eram enviadas ao Governo Federal. Ou seja, era preciso saber ler e
escrever para “ndo serem passados pra tras”. (OLIVEIRA, 2016, p. 22)

A dificuldade estendia-se a encontrar em todo 0 povo alguém que tivesse a habilidade
da leitura e da escrita. 1sso contribuiu para a ida de professores ndo indigenas para o TIX para
ensinarem a leitura a escrita, em 1992. Todavia, varios fatores contribuiram para o baixo
desenvolvimento dos estudantes, como a permanéncia dos professores somente trés dias por
semana na T1X, da terca-feira a quinta-feira, devido ao deslocamento dos professores da cidade
para o TIX (as segundas-feiras) e da TIX para a cidade (as sextas-feiras).

Essa, porém, ndo seria a primeira experiéncia de escolarizacdo do povo Xakriaba. A
escolarizacdo na TIX ja foi retratada nos anos 1930, nos moldes recorrentes aos das zonas
rurais, como observado por Gomes (2006). Algum dos moradores que tivesse um maior recurso
econdmico “contratava” um professor para ensinar, ndo somente os seus filhos, mas aos demais
parentes. Contudo, como ainda destaca Gomes (2006, p. 322), “[...] ndo se tratava propriamente
de escolarizar, uma vez que ndo existia a configuracdo de uma escola, mas de um grupo de
criangas que eram instruidas por uma espécie de preceptor.”

Na década de 1970, ha o primeiro registro de instituicdes escolares na TIX, mantidas
pela Prefeitura de Itacarambi, responsavel por essa regido a época. As escolas seguiam 0s
moldes das escolas rurais. A organizacao se dava da seguinte forma: inicialmente, formavam-
se 0s grupos de estudantes na TIX e elegiam quem lhes daria aula. Posteriormente, o professor
indicado/eleito era apresentado pela comunidade aos responsaveis na Prefeitura. A competéncia
para o ensino era validada pela propria comunidade. (GOMES, 2006)

A insercdo da escola publica e gratuita para a Educacao Basica na TIX data a década de
1990, a partir de um projeto da Secretaria de Estado da Educagdo , articulado com a
Universidade Federal de Minas Gerais, a Fundagio Nacional do indio e o Instituto Estadual de

Florestas (IEF), com a criagéo das Escolas Estaduais Indigenas (EEI) por meio do Programa de
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Implantacdo das Escolas Indigenas de Minas Gerais (PIEI-MG). (PEREIRA, 2009; GOMES,
2006)

Além do curriculo regular, eram trabalhados temas como arte, cultura, uso do territério,
porém pelos proprios professores da escola. Somente ap6s 0 ano de 2007 € que se constituiu a
figura do professor de cultura, “[...] selecionado a partir de critérios construidos entre
comunidades e escolas, sem a intervengdo da SEE.” (PEREIRA, 2013, p. 23)

E também na década de 1990, mais precisamente no ano de 1996, que a escola comeca
a ser “amansada” pelos Xakriaba, quando passaram a ndo aceitar se adequarem a escola,
levando-a a inter-relacionar-se com o Territorio, a partir de suas experiéncias cotidianas.
(CORREA, 2018)

Até o0 ano de 1995, os professores que atuavam na TIX eram ndo indigenas e ndo
permaneciam até o fim do ano letivo, o que era prejudicial aos estudantes. (ARAUJO, 2018)
Além disso, o fato de professores ndo indigenas ndo comungarem da mesma cultura que 0s
indigenas poderia inviabilizar a promocéo da interculturalidade educacional.

Assim, a partir da Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT),
promulgada pelo Decreto n° 1, de 19 de abril de 2004, fica garantida aos povos indigenas a
possibilidade de adquirirem educacdo em todos os niveis, por meio de programas e Servicos
organizados e desenvolvidos em parceria com eles, indo ao encontro as suas necessidades e
abrangendo “‘sua histdria, seus conhecimentos e técnicas, seus sistemas de valores e todas suas
demais aspiragdes sociais, econdmicas e culturais” (OIT 169, art. 27), com a participacdo do
povo indigena em sua realizacéo.

O reforgo a proposta de uma Educacéo Escolar Indigena diferenciada pode ser percebido
em todas as legislacGes apresentadas até entdo, inclusive nas referentes a formacdo de
professores, como o Parecer CNE/CEB n° 14, de 1999, que disple sobre as Diretrizes Nacionais
para o funcionamento das escolas indigenas, destacando, dentre outras coisas, que a formacéo
do professor indigena devera ser pautada para atender as pedagogias indigenas. (BRASIL,
1999)

Pode-se dizer que a proposta de uma Educacdo Escolar Indigena, assegurada
constitucionalmente como uma educag&o diferenciada, bilingue e intercultural, valorizando as
culturas de cada povo, ja apresenta um olhar inclusivo, voltado a diversidade, no que se refere
a teoria. Porém, como destaca Correa (2018), “a leitura que fazemos ¢ que temos leis, marcos
legais que garantem a educacdo indigena diferenciada, a questdo é que ndo se efetiva nos

estados, porque depende da gestdo da politica de governo.” (CORREA, 2018, pp. 96-97)
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Ao longo da historia da presenca da escola na TIX, foram evidenciados modelos
diferenciados, ndo padronizados de praticas pedagogicas e de organizacdo curricular. Gomes
(2006) cita dois exemplos significativos voltados a pratica dos professores: a classe dos
encostados e a reprovacado dos melhores alunos da classe.

Os chamados “encostados” eram, conforme explica Gomes (2006), as criangas
pequenas, ainda fora da idade de serem matriculadas no Ensino Fundamental, mas que
frequentavam as turmas de seus irmdos e primos mais velhos, reproduzindo a realidade
cotidiana do TIX em sala de aula. Essas criancas participavam das atividades em sala,
juntamente com os mais velhos, porém sem a cobranca da sua contribuicdo para a realizacdo da
atividade.

A reprovacao dos melhores alunos da classe foi uma estratégia pedagdgica utilizada por
uma das primeiras professoras Xakriaba, aceita tanto pelos pais quanto pelos alunos
“reprovados”, cujo objetivo era que eles permanecessem nas turmas iniciantes, auxiliando no
processo de alfabetizacdo dos novos alunos. Isso contribui favoravelmente a experiéncia escolar

desses alunos retidos, uma vez que:

O individualismo que caracteriza a experiéncia escolar e a ideia de uma progresséo
linear da aprendizagem sdo assim concretamente deslocados em favor de uma
experiéncia que apresenta diferentes facetas e diferentes dimensdes da convivéncia e
da possibilidade de aprender dentro da escola. (GOMES, 2006, p. 325)

Quanto a organizacdo curricular, um modelo utilizado por algumas escolas Xakriaba
baseia-se na utilizacdo do Calendario Sociocultural, articulando os conhecimentos tradicionais
e cientificos. (ARAUJO, 2018; CORREA, 2018)

Tal organizacdo se da de forma flexivel, acompanhando as mudancas climéticas e
sociais do povo em questdo. Correa (2018) explica que a estruturacdo curricular, utilizando os

elementos culturais Xakriaba, € importante visto que:

A organizacgdo, a partir dos tempos e espagos tradicionais possibilita uma escola
autossustentavel, pois ha autonomia para ensinar e aprender, e assim se permite que
esses processos sejam ancorados na realidade de cada comunidade, a partir daquilo
que lhe é relevante, quebrando dessa forma, com o processo colonizador sobre o
territorio, a cultura e o prdprio ser Xakriaba, uma vez que o calendario potencializa as
praticas subversivas ja existentes na comunidade escolar. (CORREA, 2018, p. 129)

A proposta do Calendario Sociocultural é proveniente do México, tendo como seu

precursor 0 pesquisador Jorge Gasché. Tal proposta corrobora a construcdo da
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interculturalidade educacional, devido a incorporagdo das préaticas cotidianas ao calendario
escolar, indigenizando, assim, as préaticas educacionais. (CORREA, 2018)

Em agosto de 2018, tive a oportunidade de observar uma oficina ministrada
aos professores da Escola Xukurank por Célia Xakriaba, acerca do
Calendario Sociocultural. A oficina intitulada “Reativadores de Memoria:
Memdria Nativa e Memoria Ativa” integrava a sua pesquisa de Mestrado.
Colaborativamente, professores e gestores da Escola Xukurank, juntamente a
ancidos e liderangas, produziram objetos de aprendizagem voltados ao
Calendario Sociocultural: um flanelégrafo, uma mochila e uma pasta de
reativacdo de memoria. Inicialmente, observei as orientagdes e falas de Célia
e as organizacfes dos grupos de trabalho. Depois, fui me aproximando,
oferecendo para registrar em fotos os trabalhos realizados. Com o passar da
observacgao e dos registros, sentei-me em um grupo e participei da construcao
de alguns elementos para o flanel6grafo, como as abelhas, presentes na TIX.
(NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

Essa construcdo colaborativa, a explicitacdo dos elementos culturais no calendério
escolar, como os produtos produzidos na TI1X, além de os periodos de estiagem e das aguas, do
plantio das rocas indo até as festividades e rituais ratificaram a importancia de se pensar numa
educacdo verdadeiramente diferenciada, voltada para as especificidades de cada povo.

Atualmente, a Terra Indigena Xakriaba conta com 34 escolas indigenas, compreendendo
desde a Educacdo Infantil até o Ensino Médio. Cada unidade mantém sua particularidade,
composta pelas formacgdes dos grupos que as sustentam (professores, alunos, comunidade,
Estado, Universidade) e construindo diversas realidades locais. (PEREIRA, 2013)

A escola por onde circulei com Fernando, Guilherme e Eduardo situa-se na Aldeia

Barreiro Preto. Trata-se da Escola Estadual Indigena (EEI) Xukurank, apresentada a seguir.

2.3.1 Entre os Morros e as Rodagens do Barreiro Preto - A Escola Indigena Xukurank

A EEI Xukurank (Boa Esperanca, em Portugués) foi palco de muita producdo e
circulacdo de conhecimento aqui registradas. Percebi que uma das grandes preocupacdes da

comunidade é pensar uma escola com a identidade Xakriaba, mesmo sendo escola estadual.

Mas por que, no limite, construir escolas indigenas e para os indios? Ao contréario dos
periodos anteriores, em que o projeto educacional era da Igreja e do Estado,
atualmente a escola indigena é, antes de tudo, um projeto dos indios. Ndo um projeto
uniforme e consensual, mas que pode ser valorizado diferentemente por cada etnia e
populacdo indigena, tendo em comum apenas a certeza adquirida por eles de que, para
melhor viver no Brasil, devem dominar alguns dos conhecimentos que embasam
grande parte de nossas relagOes, especialmente as juridicas. [...] Assim, munem-se
para o embate com a sociedade mais ampla, na busca de conquista de um lugar e de
um papel justo no mundo contemporaneo. E, portanto, uma briga pela autonomia e
pela conquista da cidadania plena. (COHN, 2005, pp. 487-488)
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A Escola localiza-se ao lado da Casa de Medicina e, anexo, ha um saldo que € utilizado
para reunides, celebracdes, formacdes e aulas. Devido a falta de espago nas instalagdes da
propria escola, é neste saldo, em uma sala separada, que se organiza a Sala de Recursos para 0
Atendimento Educacional Especializado (AEE) dos alunos com deficiéncia. Seu
funcionamento data do ano de 1997, com a insercdo das escolas estaduais na TIX. Seus
professores, assim como nas demais aldeias, sdo escolhidos pela comunidade local, sendo
ratificados pelas liderancas.

A Escola ndo apresenta somente uma proposta educacional diferenciada, mas, também,
uma estrutura arquiteténica Xakriabd, cujas paredes das salas de aula ndo encostam no teto,
contando com um espago para a circulagdo do conhecimento entre a sala de aula e o Territorio,
como Deda me explicara. Tal infraestrutura foi desenhada por alunos e professores locais
(GERKEN et al., 2014), reforcando a identidade Xakriaba.

As paredes possuem pinturas que retratam elementos da cultura, como a onga e algumas
pinturas corporais. Além disso, na parede que da para a rodagem, hd uma pintura do Calendério
Sociocultural, feita a muitas maos. A sala onde se localiza a secretaria e a diretoria localiza-se
ao centro do terreno e deste espaco saem passarelas de cimento, que nos levam as salas de aula,

ao laboratdrio de informética e & biblioteca. Tentei retratar um pouco desse espago, a seguir:

Figura 16 - Arquitetura da Escola Estadual Indigena Xukurank
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Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2017-2018 i
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O Projeto Politico Pedagogico (PPP) da escola apresenta a interculturalidade e a
educacao bilingue como pilares educacionais, sendo ratificado em sua organizagdo didatico-
pedagdgica. Os conteudos didaticos, de acordo com Bonadim & Gerken (2007), sdo divididos
em dois eixos: 0 primeiro englobando a Base Nacional Comum, com contetidos formais e
obrigatdrios as escolas em ambito nacional; e o segundo compreendendo a Parte Diversificada,
ou seja, as especificidades e conhecimentos Xakriaba. Sao principalmente essas disciplinas do
segundo eixo - Cultura Xakriaba e Uso do Territorio Xakriaba - que consistem “[...] em espagos
para discussdes promovidas em sala, provocando mediacGes entre a vida dos alunos e a historia
cultural Xakriaba.” (GERKEN et al., 2014, p. 266)

Os materiais didaticos utilizados nas disciplinas da Parte Diversificada sdo produzidos
pelos préprios professores e sdo utilizados, também, nas disciplinas da Base Curricular Comum.

Tive a oportunidade de observar a circulacdo das criancgas e jovens da Aldeia Barreiro
Preto nas dependéncias da EEl Xukurank em atividades que, numa perspectiva urbana,
extrapolariam o espaco/tempo escolar, como a ida de alguns em mais de um turno, ndo por
estudar no contraturno ao qual € matriculado regularmente, mas pelo fato de ver a Escola como
um espaco prazeroso, parte do Territdrio.

E também nessa Escola que tivemos a oportunidade de vivenciar algumas das
experiéncias escolares inclusivas e seus dilemas, apresentados ndo apenas neste trabalho, mas,
também, no primeiro trabalho de percurso Xakriabd na FIEI, que abordava a interface da
Educacao Especial com a Educacédo Escolar Indigena. (FRANCO; SILVA & REGINA, 2017)

Conforme dados da Secretaria de Educacdo (MG/SEE, 2018), atualmente a EEI
Xukurank atende a todos os alunos da Educacdo Basica, ou seja, 250 estudantes. Seu corpo
pedagdgico é composto por 106 servidores, incluindo gestores, docentes, corpo técnico-
administrativo e professores de apoio. Esse dado evidencia sua importancia também como
oportunidade de emprego dentro da TIX, tendo em vista a escassez de trabalho local,
principalmente nas rogas, em fungéo da estiagem, como ja relatado no Capitulo 1 dessa Tese.

Além de ter sido uma das primeiras escolas na TIX, a EEIl Xukurank foi pioneira na
escolarizagdo dos Xakriabd com deficiéncia. Nesse sentido, um dado que chamou a minha
atencdo refere-se a matricula de alunos indigenas com deficiéncia nas escolas estaduais de
Minas Gerais. Conforme os registros do Sistema Mineiro de Administracdo Escolar (SIMADE),
obtidos no més de julho de 2019, ha 119 indigenas com deficiéncia matriculados nas escolas
estaduais mineiras. Destes, 116 encontram-se em escolas pertencentes ao TIX, sendo 27 alunos
da Escola Xukurank.
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Outro dado interessante relaciona-se as categorias dos alunos indigenas com deficiéncia.
Dos 116 de todo o TIX, 87 foram registrados na categoria Deficiéncia Intelectual (DlI),
representando a categorizagdo com maior incidéncia. Na Escola Xukurank, o registro € similar,
contando com 16 alunos categorizados com DI. Quanto a Sala de Recursos Multifuncional
(SRM), das 23 distribuidas em 13 escolas Xakriaba, uma encontra-se na Escola Xukurank,
porém sem os recursos advindos do Governo Federal.

A descricdo do processo de insercao da escola na TIX, bem como o funcionamento da
Educacdo Especial na perspectiva na Educacdo Inclusiva nesse espaco, fez-se essencial para o
nosso constructo tedrico e imaginario sobre esse ambiente. Nesse sentido, a EElI Xukurank
constituiu-se no lugar em que os participantes da nossa pesquisa circularam com e no
conhecimento e tiveram seus corpos constituidos com e sem deficiéncia, servindo de base para
0s capitulos que se seguem nesta Tese, como no Capitulo 3. Nele, apresento, entre outras
narrativas, a construgdo tedrica do conceito de “deficiéncia” e os resultados das pesquisas

brasileiras sobre a interface da Educagdo Especial e a Educacdo Escolar Indigena.
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3 AS CONTROVERSIAS SOBRE OS CORPOS COM E SEM DEFICIENCIA

Acredito que a polissemia nos discursos voltados a inclusao das pessoas com deficiéncia
seja um produto da Era Moderna, o que justificaria uma ruptura do corpo, em se tratando de
pessoas com deficiéncia, entre bioldgico e social, produzindo uma assimetria nas percepgdes
que se tem a respeito dos corpos. Na perspectiva ocidental, os corpos se limitam a uma
construcdo individual, enquanto na perspectiva indigena se constroem no coletivo.

O processo de inclusdo social e escolar de pessoas indigenas com deficiéncia ainda é
um campo com inumeras controvérsias. Recordo-me de uma reportagem que li, em 2014, sobre
o infanticidio de indigenas devido a deficiéncias.?* Ainda pensa-se que a pratica de infanticidio
indigena é comum a todas as etnias, mas, conforme pesquisas, ela ainda pode acontecer em
povos distintos: “Uaiuai, Bororo, Mehinaco, Tapirapé, Ticuna, Amondaua, Uru-Eu-Uau-Uau,
Suruwaha, Deni, Jarawara, Jaminawa, Waura, Kuikuro, Kamayura, Parintintin, Yanomami,
Paracand e Kajabi.” (HAKANTI, 2008b, on-line, apud JESUS; PEREIRA, 2017, p. 361)

Porém, existem relatos de que tais praticas tém mudado para alguns destes povos
(PINEZI, 2010), aflorando ainda mais a complexidade e controvérsias sobre o0 assunto.

Ao observarmos a interface da Educacéo Escolar Indigena (EEIn) e a Educacéo Especial
(EE) nos deparamos com algumas controvérsias sobre a escolarizacdo de indigenas com
deficiéncia. As controvérsias, na perspectiva da TAR, significam “[...] situa¢fes nas quais 0s
atores discordam (ou melhor, concordam em suas discordancias).” (VENTURINI, 2010, p. 261)

Nesse sentido, Pedro (2010) define controvérsias como “[...] um debate ou polémica que
tem, por objeto, conhecimentos cientificos ou técnicos que ainda ndo estdo totalmente
consagrados” e que, ao segui-las, nos ¢ permitindo “[...] apreender a mistura entre conhecimento
e sociedade.” (PEDRO, 2010, p. 87)

E essas controvérsias nos auxiliam no rastreamento das redes, sendo nossa porta de
entrada para compreendermos como 0s corpos sdo constituidos com e sem deficiéncia, e
permitindo que conhegamos os atores que, ali, agem. Com isso, de acordo com Pedro (2010),
damos vozes ndo apenas aos atores que concordam entre si, mas, também, aos que discordam.

Como veremos, 0s corpos com e sem deficiéncia s@o produzidos ndo somente em uma

perspectiva sociocultural, a partir das relacGes entre os homens, mas, sim, num entrelagado

21 A reportagem intitulada “Tradigdo indigena faz pais tirarem a vida de crianga com deficiéncia fisica” encontra-
se disponivel em http://gl.globo.com/fantastico/noticia/2014/12/tradicao-indigena-faz-pais-tirarem-vida-de-
crianca-com-deficiencia-fisica.html



101

sociomaterial, que envolve a agéncia das politicas publicas, ao determinarem as pessoas que
fazem parte de grupos especificos, como o publico-alvo da Educacdo Especial, dos laudos e
dos servicos especializados, como o Atendimento Educacional Especializado e 0s recursos que
Ihe cabem. Essas inter-relagdes sdo essenciais para que possamos compreender em quais
momentos esses mesmos corpos se deslocam de uma esfera do ser deficiente para a do ndo ser.

Este Capitulo 3 tem por objetivo localizar e discutir as controvérsias existentes na
construcdo de corpos com e sem deficiéncia. Para isso, foi necessario organizar sua composi¢do
em trés secdes distintas: na primeira secdo, discorre-se sobre multiplos discursos relativos aos
corpos com e sem deficiéncia, tragando um percurso histérico do que é compreendido como
deficiéncia, e perpassando pelas duas correntes mais demarcadas: a visdo patoldgica ou
biomédica do corpo e a visao social ou psicossocial do corpo. Apds essa explanacdo, na segunda
secdo discute-se como essas Vvisdes se refletem nas politicas pablicas pela categorizacdo e o
impacto na construcdo do corpos. Para finalizarmos o Capitulo, na terceira se¢do sdo tracadas
as controvérsias existentes entre as legislacdes quanto ao processo de inclusdo das pessoas em
situacdo de deficiéncia® e na interface da Educacdo Especial com a Educacédo Escolar Indigena,
bem como o reflexo dessas controvérsias no processo escolar, 0 que sera aprofundado no
Capitulo 4.

31 ENTRE A AUSENCIA E A DIFERENCA: 0S EMARANHADOS DA
MULTIPLICIDADE NOS DISCURSOS DE SE FAZER CORPOS COM
DEFICIENCIA

Ao longo da historia, as pessoas com deficiéncia foram caracterizadas, por muitas vezes,
em sua invisibilidade. Ferreira (2009) destaca que “a invisibilidade das pessoas com deficiéncia
NOS espacgos sociais comuns e a crenga em sua incapacidade [...] associadas ao desconhecimento
— ignoréncia — sobre os seus direitos e os direitos humanos em geral estdo na raiz das atitudes
e dos procedimentos discriminatorios.” (FERREIRA, 2009, p. 28)

Silva e Angelucci (2018) explicam que diversas visdes acerca da deficiéncia e,
consequentemente, a interlocu¢do com o que se considerava “padrao de normalidade”, foram
vivenciadas e promulgadas ao longo do tempo. Uma das visOes citadas pelas autoras seria o

modelo da prescindéncia, que “[...] concebe as diferencas funcionais como expressdo de um

220 conceito Pessoas em Situacéo de Deficiéncia tem sido empregado pela literatura da area em lingua francesa,
com o objetivo de incorporar as contribuicdes do modelo social de deficiéncia. (DINIZ, 2007)
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destino” (p. 685), subdividindo-se em outros dois modelos: 0 eugénico, que via as deficiéncias
(e demais diferengas) como “fendmenos ndo humanos”, justificando, por isso, o infanticidio de
criancas com deficiéncia; e 0 modelo de marginalizacdo, recorrente na Era Medieval, com a
institucionalizacdo de criancas com deficiéncia em asilos e, consequentemente, levando a sua
privacdo do convivio social.

Franca (2013) destaca que o modelo patoldgico traz em seus documentos trés conceitos

que se interligam: deficiéncia, incapacidade e desvantagem.

Deficiéncia (Impairment): qualquer perda ou anormalidade, temporaria ou
permanente, de uma estrutura fisica ou fungéo fisiolégica, psicoldgica ou anatdbmica.
Nessa perspectiva, a deficiéncia é, portanto, algo que estd completamente no dominio
do corpo.

Incapacidade (Disability): restricdo ou total incapacidade de desempenhar uma
atividade de maneira considerada normal ou dentro de um limite, assim também
considerado para um ser humano. A incapacidade é consequéncia de uma deficiéncia.
Desvantagem (Handicap): limitacdo ou impedimento do desempenho dos papéis
sociais tidos como normais para o individuo. E o resultado de uma deficiéncia ou
incapacidade, e depende diretamente das atribuicdes culturais e sociais esperadas para
um determinado individuo conforme seu perfil social. (FRANCA, 2013, pp. 60-61)

Percebe-se que os trés conceitos interligados se relacionam diretamente a uma perda, a
uma auséncia - o que contribuiu para o distanciamento da deficiéncia do padrdo de normalidade,
ratificando-a como doenca ou patologia.

A perspectiva patolégica da deficiéncia concebe a pessoa com deficiéncia como alguém
em quem “falta algo”; € “[...] experimentar o corpo fora da norma.” (DINIZ, 2007, p. 8)

Diniz (2007) argumenta que o julgamento quanto ao corpo ser normal ou anormal
enquadra-se em critérios de estética, daquilo que foge ou permanece dentro da normalidade.

Brogna (2009), por sua vez, assinala que falar da deficiéncia a partir de uma viséo
médico-patologica implica pensarmos em uma grande variedade de deficiéncias de fungdes
e/ou estruturas funcionais, de etiologias, duracdo e gravidade, compondo inumeros aspectos
individuais, biol6gicos/organicos, corporais e funcionais quando associados.

Silva e Angelucci (2018) destacam que, nos séculos XIX e XX, a partir das
contribuicdes oriundas da Psicologia e das Ciéncias Sociais, formula-se a visdo sociocultural

da deficiéncia, para a qual:

Os modos de pensar as diferencas funcionais ndo sdo modelos estanques, pelo
contrario, sdo idearios que coexistem, ganhando mais ou menos forca em distintos
momentos, sendo defendidos ou repudiados por diferentes setores da sociedade, ou
seja, coexistem forcas que defendem a eliminacéo, o isolamento, a normalizacédo e a
producdo social de meios para a participacdo social dessa populacdo. Tais forgas agem
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na disputa da legislacdo, da formulacdo de politicas, no desenho de servicos de
atencéo e na definicdo de verbas. (SILVA & ANGELUCCI, 2018, p. 686)

Contrapondo essas perspectivas, Diniz (2007) situa a deficiéncia como estilo de vida e
como uma maneira multipla de se estar no mundo. A partir da sua explanacao sobre o que é ser

cego (e ndo sobre se ter uma cegueira), é possivel compreender essa multiplicidade.

Ser cego é apenas uma das muitas formas corporais de estar no mundo. Mas, como
qualquer estilo de vida, um cego necessita de condigdes sociais favoraveis para levar
adiante seu modo de viver a vida. A deficiéncia visual ndo significa isolamento ou
sofrimento, pois ndo ha sentenca biol6gica de fracasso por alguém ndo enxergar. O
que existe sdo contextos sociais pouco sensiveis a compreensdo da diversidade
corporal como diferentes estilos de vida. (DINIZ, 2007, p. 4)

Contudo, nossas categorizacdes possivelmente nos limitam a enxergar sensivelmente
essas multiplas facetas corporais. Ao olharmos a deficiéncia apenas como categorias,
subdivididas em sensoriais, intelectuais e fisicas, podemos ndo perceber a subjetividade de cada
pessoa, esquecendo-nos de que, mesmo que se tenha um diagnostico médico com 0 mesmo
numero de Classificacdo Internacional de Doencas (CID), cada sujeito € Gnico, assim como sua
performance no mundo. Sem contar que muitos outros fatores, como a utilizag&o/acesso/inter-
relacdo ou ndo aos recursos tecnoldgicos ou tecnologias assistivas, de acordo com a necessidade
e interesse de cada um, interferirdo diretamente nesse modo de existir.

Para se discutir a limitacdo presente no uso das categorias para abordar a educacédo de
criangas com deficiéncia, podemos retomar o Relatério Warnock (Warnock Report), datado de
1978. Encomendado a um Comité de especialistas, em 1974, pela Secretaria de Educacdo do
Reino Unido, Helen Mary Warnock, o Documento aportou grandes contribuicdes a Educacéo
Especial, ao propor que se abandonasse a visdo patoldgica da deficiéncia e se adotasse a
perspectiva educacional desse grupo, observando suas necessidades educativas especiais. 1sso
porque:

1. Muitas criancas séo afetadas por vérias deficiéncias;

2. As categorias confundem o tipo de educacdo especial que é necessario, ja que
promovem a ideia de que todas as criangas que se encontram na mesma categoria tém
necessidades educativas similares;

3. As categorias, quando sdo a base para a provisao de recursos, ndo 0s proporcionam
para aquelas criangas que nao se ajustam as categorias estabelecidas;

4. As categorias produzem o efeito de rotular as criancas de forma negativa.
(MARCHESI, 2004, p.19)
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Durante o periodo de setembro de 1974 a marco de 1978, o Comité acompanhou o
processo educacional de criancas e jovens com deficiéncias fisica e mental na Inglaterra,
Escocia e Paises de Gales (MEIRELES-COELHO; 1IZQUIERDO & SANTOS, 2007) e
concluiu que a adocdo de uma perspectiva educativa voltada as Necessidades Educativas
Especiais desse publico contribuiria para uma maior integracao nas escolas regulares. O termo
Necessidades Educativas Especiais (NEE) foi utilizado pela primeira vez no Relatorio,
abarcando todas as pessoas que apresentassem uma dificuldade especifica de aprendizagem ao
longo de sua vida, independentemente de se ter ou ndo uma deficiéncia.

Nessa mesma perspectiva, Gardou (2006) ratifica que a deficiéncia ainda é tida como
uma forma de rejeicdo, e que as categorizagdes empregadas nao séo suficientes para contemplar

a multiplicidade de se fazer corpos com deficiéncia:

Se toda a sociedade define, de maneira singular, a deficiéncia e se toda a cultura Ihe
atribui um sentido, esta infinita variagdo néo saberia dissimular um certo nimero de
permanéncias, de atitudes comparaveis, de invariantes referéncias da experiéncia da
deficiéncia. Quer seja motora, sensorial, intelectual, comportamental, de ordem
congénita ou adquirida, os que sdo afetados por uma deficiéncia partilham uma
condicdo comum. Ainda mantidos & margem, enclausurados em categorias, vivem
numa espécie de pantano social. Mesmo hoje, em que as nossas representacdes
parecem ter evoluido significativamente, a nossa sociedade continua a fazer da
deficiéncia um estigma, ou seja, uma fonte insidiosa de desvalorizag&o e de rejeicéo.
(GARDOU, 2006, p. 58)

Sob essa ética, podemos entender que os corpos (com ou sem deficiéncia) s6 podem se
definir pelo conjunto de interacbes (associacdes) estabelecidas com outras pessoas e com
objetos ou coisas (ndo humano), conforme Moraes (2008), assumindo, assim, uma
multiplicidade ontol6gica performada por essas associagfes, tornando-se uma construcdo

social, temporal e situada.

Mesmo o modelo social da deficiéncia ainda sustenta a separacdo entre corpo e
sociedade, perpetuando o olhar ao corpo lesionado talvez de uma forma néo tao objetiva como
0 modelo biomédico, mas de uma maneira velada, camuflada. Isso pode ser melhor
compreendido a partir da analise de Diniz (2007), ao explicar que:

O argumento do modelo social era o de que a eliminagdo das barreiras mostraria a
capacidade e a potencialidade produtiva dos deficientes, uma ideia duramente
criticada pelas feministas. A sobrevalorizacdo da independéncia poderia ser um ideal
perverso para inimeros deficientes incapazes de alcanga-la. [...] Foram as feministas
que mostraram o quanto o modelo social era uma teoria desencarnada da lesdo, uma
fronteira impossivel de ser sustentada em qualquer caso, mas especialmente quando
se incluiam lesdes provocadas por doencas cronicas ou por lesdes intelectuais.
(DINIZ, 2007, pp. 4-5)
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Por esse motivo, podemos (re)pensar a maneira pela qual compreendemos a deficiéncia,
saindo do foco antropocéntrico, para compreendermos o fazer o corpo com deficiéncia, o que
significa que “[...] a questdo central ndo ¢ do que ¢ o corpo, mas como o corpo ¢ feito.”
(MORAES & MONTEIRO, 2010, p. 102)

Ou, nas palavras de Latour (2008):

(...) podemos procurar definir o corpo como uma interface que vai ficando mais
descritivel quando aprende a ser afetado por muito mais elementos. O corpo &,
portanto, ndo a morada proviséria de algo superior - uma alma imortal, o universal, o
pensamento - mas aquilo que deixa uma trajetéria dindmica através da qual
aprendemos a registar e a ser sensiveis aquilo de que é feito o0 mundo. (LATOUR,
2008, p. 39)

Como seria isso? Pensemos que todos os corpos podem se fazer deficientes em
determinada situacdo e, em outras, esses mesmos corpos se fazem eficientes, sem quaisquer
limitacGes, extrapolando as perspectivas dicotdmicas dos modelos médico e social, e buscando

compreender, que sob essa Gtica:

[...] o corpo lesionado e o corpo deficiente perdem sua dicotomia sociolégica
inaugural entre individuo e sociedade, natureza e cultura, ao serem compreendidos
como significados produzidos dentro de discursos e praticas especificas, dentro de
enguadramentos de inteligibilidade que possibilitam a troca de seus sentidos.
(GAVERIO, 2017, pp.111-112)

Nesse sentido, ao realizar uma oficina de experimenta¢do corporal com jovens com
deficiéncia visual, matriculados em uma Escola Especial, Moraes e Monteiro (2010) narram 0s
desafios desses jovens para a representacao dos personagens: dificuldades como a repeticdo das
falas sem, contudo, compreender o que se falava ou até mesmo entender as instrucfes dadas
oralmente.

As autoras (2010) utilizaram a situacdo de uma menina cega de nascenga que
representaria uma bailarina. Ao receber instru¢des como “rodopiar com leveza” (p. 98)
permanecia encenando movimentos ndo condizentes as orientagdes. Esse corpo precisaria
aprender a ser afetado. O fato de as instrugdes terem sido proferidas como se faz com pessoas
videntes, pode ter colocado a menina em uma situacéo de deficiéncia, fazendo-nos refletir sobre
a ndo compreenséo das ordens e das falas como fator inerente a deficiéncia. E preciso, entdo,
pensar muito além do significado conceitual da deficiéncia, pautando o significado que esses

corpos ainda reproduzem, pois “[...] por mais que a deficiéncia seja vista como uma
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terminologia 'politicamente correta’, as pessoas deficientes ainda s&o consideradas
corriqueiramente como 'defeituosas', 'problematicas™. (GAVERIO, 2017, p. 111)

Nesse sentido, os resultados do trabalho de Moraes e Monteiro (2010), apresentados
anteriormente, evidenciam que um mesmo corpo ora ocupa o lugar de “corpo-deficiéncia”,
ora ocupa o de “corpo-sem deficiéncia”, possibilitando-nos enxergar a situacdo em que esse
corpo se encontra a partir das realidades que sdo produzidas pelas praticas: situacdo de
deficiéncia ou néo.

O termo “situagdo de deficiéncia” consta na Classificacdo Internacional de
Funcionalidade (CIF) e se opGe a percepcao patolégica da deficiéncia, que divide os corpos em
saudaveis e ndo saudaveis; normais e anormais, diferenciando-se da viséo de deficiéncia trazida
pela modernidade. O préprio conceito de deficiéncia traz, em si, a separacdo dos corpos,

conforme pode-se observar nas palavras de Gardou (2009):

A terminologia estigmatizadora deixa lugar a palavras e nogbes que se unem e
reconciliam no movimento geral, sem alienar a pessoa as suas falhas. Provavelmente
teremos de abandonar, num tempo mais ou menos proximo, o termo “deficiéncia” que
talvez faga parte destes conceitos embotados, quica esgotados, que continuam a viver,
fomentando confus6es e legitimando exclusdes. (GARDOU, 2009, p. 32)

Ao se pensar em pessoas em situagéo de deficiéncia devemos deslocar nossos olhares
do corpo bioldgico para a construcao desse corpo a partir das agéncias que os atores envolvidos
produzem, sejam pessoas, sejam coisas (0 que inclui rampas, bengalas, amplificadores sonoros,
politicas publicas e o Atendimento Educacional Especializado, por exemplo) e como as inter-
relagbes ou associagdes entre eles acontecem, como afetam e se deixam afetar. S&o essas
associacOes que mostrardo se um corpo se encontra ou ndo em situacéo de deficiéncia, e ndo a
sua constituicdo bioldgica. As palavras de Gardou (2011), fazem-nos refletir acerca da agéncia

dos ndo humanos na proliferacdo da rede das pessoas em situacédo de deficiéncia:

Se as rampas de acesso, 0s pictogramas de sinalizacdo, as novas tecnologias sociais
(informagdo, comunicagdo, servigos on-line), os suportes apropriados e as técnicas
especializadas (secretariado, descri¢cdo em audio, interpretagdo em linguagem gestual,
etc.) ndo eliminam a deficiéncia, reduzem, pelo menos, as suas ressonancias. E o
principio de conversdo do obstaculo, a acessibilidade na sua acep¢do mais aberta.
(GARDOU, 2011, pp. 19-20)

Assim, a deficiéncia ndo se limita ao corpo, é performada, podendo ser biologica, mas

também estrutural, atitudinal e comunicacional, convocando outros seres a sua producao. Isso
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nos permite debater o conceito fixo de pessoa com deficiéncia e nos debrugcarmos na
“performatividade” do conceito de pessoa em situagdo de deficiéncia.

Latour (2008) explica que um corpo, ao aprender a ser afetado ¢ “[...] movido, posto em
movimento por outras entidades, humanas ou nao humanas” (p. 39). Com isso, os corpos podem
assumir uma multiplicidade de formas de se ter a deficiéncia, de acordo com a afecgdo que
possui. Ou seja, 0S corpos acontecem na pratica, em sua movimentagdo com outros actantes,
humanos e ndo humanos.

Viveiros de Castro (1996) corrobora essa perspectiva de Latour, ao afirmar que:

A diferenca dos corpos [...] s € apreensivel de um ponto de vista exterior, para
outrem, uma vez que, para si mesmo, cada tipo de ser tem a mesma forma (a forma
genérica do humano): os corpos sdo 0 modo pelo qual a alteridade é apreendida como
tal. [...] O que estou chamando de “corpo”, portanto, ndo é sindnimo de fisiologia
distintiva ou de morfologia fixa; é um conjunto de afeccBes ou modos de ser que
constituem um habitus. Entre a subjetividade formal das almas e a materialidade
substancial dos organismos, h4d um plano intermediario que é o corpo como feixe de
afeccOes e capacidades, e que é a origem das perspectivas. (VIVEIROS DE CASTRO,
1996, pp.127-128)

Evidéncia disto, trazida também por Moraes e Monteiro (2010), relaciona-se as
afirmacbes de dois jovens com deficiéncia visual — um cego e outro com baixa viséo,
denominados pelas autoras de Arlequim e Colombina, respectivamente. Na visdo de
Colombina, o cego era aquele que precisava ser guiado, sendo sempre dependente do auxilio
de outra pessoa. Arlequim, no entanto, acredita na autonomia do cego, citando o exemplo da
utilizagdo de um guizo em um jogo de queimada. Enquanto Colombina defende a ideia da
dependéncia, alegando que o cego s6 consegue jogar queimada se houver o auxilio de um
vidente, seja para bater palmas, seja para chamé-lo pelo nome, Arlequim defende a ideia de que
cego joga gqueimada assim como as demais pessoas, porém utilizando recursos ndo humanos
(LATOUR, 2012), como o0 guizo, o que reforca sua autonomia.

Arlequim e Colombina, embora tenham deficiéncia visual, possuem visGes divergentes
quanto ao fato de ser cego, principalmente quando trazem a discussdo a existéncia dos nédo
humanos nas atividades desenvolvidas no jogo de queimada. A associagdo da pratica com e
sem 0 guiso durante a realizacdo do jogo cria realidades de autonomia e/ou dependéncia,
respectivamente, o que também contribui para a percepc¢ao do ser cego como aquele capaz de
participar de uma atividade autonomamente, assim como um vidente participaria, ou como

aquele que so6 conseguiria participar da atividade se um vidente o guiasse. Essa multiplicidade
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performada, de acordo com Moraes e Monteiro (2010), influencia diretamente as relagdes entre
as pessoas, independente de se ter, ou ndo, uma deficiéncia.

Em um estudo no qual se observaram a performance da hipoglicemia, Mol e Law (2004)
argumentam, inicialmente, que o corpo tem sua realidade como corpo-objeto quando passa por
diversas medidas, por exemplo, para se medir a hemoglobina e a creatina nos exames
sanguineos, ou quando € um corpo-objeto sob as mdos de um meédico em um momento
operatorio. O corpo também € um corpo vivo, em seu sentido literal, quando sentimos dores,
emoc0des. Reforca-se que sdo nas praticas que fazemos os corpos. A hipoglicemia e a diabetes
performam-se nos panfletos e campanhas de salde, mas, também, nos corpos vivos, na
aplicacdo da insulina, seja pelo proprio paciente, seja no laboratério. Performa-se como nivel
de acucar no sangue (corpo-objeto) ou no suor frio ou tremor (corpo Vvivo).

Trazendo esta reflexdo ao nosso contexto, um corpo com ou sem deficiéncia pode ser
compreendido muito além de uma auséncia, ancorando-se nas realidades préaticas nas quais ele
se insere, produzindo muitas maneiras de se fazer corpo, uma vez que “[...] ser deficiente ndo ¢
algo que uma pessoa é em si mesma. Mas algo que ela se torna, quando articulada em certas
praticas.” (MORAES, 2010, p. 31)

E o que Fremlin (2011) conceitua como corporalidades, ou seja, a producdo de corpos
por meio da interlocucdo de humanos e coisas, necessario para “[...] entender corpos e seus
movimentos que ndo se limite a nogao de ‘deficiéncia’.” (FREMLIN, 2011, p. 5)

Deste modo, a deficiéncia ndo pode ser vista, como destaca Brogna (2009), como uma
fotografia, estatica, fixa, sem considerar os mdltiplos atores que se associam para sua
construcdo. Ha de se considerar as dimensdes politica, cultural, histérica, normativa, dentre
outras, para a entendermos na perspectiva socioldgica, compreendendo que “[...] o social ¢
muito mais que a soma dos atores, é a complexa rede de relagdes, papéis, lances, intercambios,
expectativas, imposicdes, preconceitos, lutas e resisténcias, e 0 modo em que se vai
configurando e reconfigurando no tempo.” (tradugdo livre, p. 16)

Deve-se ter a consciéncia de que todos os conceitos para a definicdo dos corpos
carregam uma construcdo politica. Em se tratando dos corpos com e sem deficiéncia,
indiferentemente da visdo ou ideologia apresentada, ha um alicerce politico que os vé de
maneira assimétrica. Quanto a isso, Martins (2006) instiga-nos a pensar sobre “[...] em que
medida o nascimento de discursos e saberes que procuram atuar sobre o louco e o criminoso,
transformando-os, faz parte da logica que preside as relagdes de poder na sociedade moderna?”’
(MARTINS, 2006, p. 79)
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E tais construcdes sdo caracterizadas ndo somente como discursos de poder de um corpo
sobre o outro; um “normal” e um “anormal”, mas também um discurso assimétrico de saberes,

do biomédico sobrepondo-se ao sociocultural, como bem analisa Martins (2006) ao dizer que:

O alcance dos valores emanados do paradigma biomédico fica também expresso na
sua apeténcia para “produzir”’ realidade. Constituindo esta virtualidade um dos
elementos que concorrem para a nossa dificuldade em conferir sentido a outras visdes
culturais do mundo que ndo estejam de acordo com os mundos apreendidos pelas
ciéncias naturais. (MARTINS, 2006, p. 80)

Na perspectiva indigena, os corpos e a aprendizagem se constroem mutuamente, uma
vez que “[...] se aprende vivendo, experimentando € que o corpo, suas sensagdes € Seus
movimentos sdo instrumentos importantes do aprendizado e da expressdo do conhecimento.”
(SILVA, 2002, p. 42)

N&o sdo inertes e se performam de acordo com diversas cosmologias e artefatos culturais
indigenas, hibridos em suas relages sociomateriais, dando sentido a se pensar no hibrido corpo-
territdrio. (CORREA, 2018)

Esses aspectos nos levam a refletir sobre as possiveis controvérsias geradas a partir dos
conceitos e categorias alicercados em nossa perspectiva ocidental e que incidem em nossas

politicas educacionais, conforme discutiremos na se¢ao a seguir.

3.2 QUE CORPO ME DESTES E QUE CORPO EU TENHO? O SE FAZER CORPOS COM
DEFICIENCIA NAS POLITICAS PUBLICAS VOLTADAS PARA A EDUCACAO
ESPECIAL NO BRASIL

As primeiras Escolas Especiais surgiram no Brasil no periodo Imperial, no século
XVIII, com a criacdo do Imperial Instituto dos Meninos Cegos (atual Instituto Benjamim
Constant), em 1854, e do Instituto dos Surdos-Mudos (atual Instituto Nacional de Educacdo de
Surdos — INES), em 1857.

De acordo com Jannuzzi (2004), tanto o Imperial Instituto dos Meninos Cegos quanto o
Instituto dos Surdos-Mudos tiveram influéncias francesas. No caso do Imperial Instituto dos
Meninos Cegos, sua origem se deu com o retorno do jovem cego José Alvares de Azevedo ao
Brasil, apds estudar no Instituto dos Jovens Cegos, em Paris. Ao regressar e conhecer a

realidade de abandono dos cegos no Brasil, Azevedo traduziu e publicou o livro “Histéria do
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Instituto dos Meninos Cegos de Paris”, de J. Dondet, chegando ao conhecimento do médico do
Imperador, Dr. José Francisco Xavier Singaud, francés, pai de uma menina cega e que, apés ter
sua filha alfabetizada, contribuiu para a criagdo do projeto que culminou na criagcdo do Instituto,
no Brasil. Inicialmente, a educacdo dos meninos cegos se dava em regime de internato, com o
Ensino Primério e algumas vertentes do Secundario, além da educacdo moral e religiosa,
mausica, oficio e artesanato. (JANNUZZI, 2004)

Somente em 1890 incluiu-se, na formacdo dessas pessoas, 0 ensino literario, a formacao
profissional e as disciplinas cientificas.

A origem do Instituto dos Meninos Surdos-Mudos se deu com a chegada, & Col6nia, do
professor surdo francés Hernest Huet, a pedido do Imperador Dom Pedro Il. (GOLDFELD,
2002)

A época, a escolarizacio de surdos na Franca pautava-se na utilizacio das linguas de
sinais, 0 que influenciou diretamente as praticas pedagdgicas trazidas por Huet no Brasil. Pelo
fato de o primeiro professor de surdos no Brasil ser um surdo francés, é concebivel a influéncia
e, consequentemente, a aproximacdo da Lingua Francesa de Sinais e da Lingua Brasileira de
Sinais — Libras. Nesse periodo, a Europa se dividia entre duas perspectivas para a educacdo de
surdos: a bilingue, que utilizava as linguas de sinais como lingua instrucional para os educandos
surdos, como ocorria na Franga, tendo como principal representante o abade L’Epée; e o
oralismo, método em que a surdez era vista unicamente como patologia e, por isso, as escolas
deveriam se debrucar no ensino da oralizacdo dos alunos surdos, como uma busca a
aproximacao destes a “normalidade” ouvintista, cujo principal representante era o alemao
Samuel Heinick. Assim como ocorrido em outros paises, ap6s a realizacdo do Congresso de
Mil&do, em 1880, em 1910, o Instituto dos Surdos-Mudos introduz em suas praticas pedagdgicas
0 método oralista, abolindo a utilizacdo da lingua de sinais das salas de aula, em 1957.

Ha, também, o relato do atendimento publico de pessoas com deficiéncia mental pelo
Hospital Juliano Moreira, em Salvador, Bahia, em 1874, e, muito antes disso, em 1600, o
atendimento a pessoas com deficiéncia fisica, ofertado pela Irmandade da Santa Casa de
Misericérdia de Sdo Paulo. (KASSAR, 2013)

A escolarizagdo de pessoas com deficiéncia em institui¢ces publicas regulares comegou
ase ampliar a partir do século XIX, mais precisamente em 1887, com a escolarizagdo de pessoas
com deficiéncias mental, fisica e visual, no estado do Rio de janeiro; em 1892, com a

escolarizacdo de pessoas com deficiéncias mental e auditiva, em Manaus, no estado do
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Amazonas; e em 1898, com a escolarizagdo das pessoas com deficiéncias fisica e visual,
também no estado do Rio de Janeiro. (KASSAR, 2013)

As acdes de atendimento a pessoas com deficiéncia relatadas até aqui estavam ligadas
ao governo, contudo, ha relatos de experiéncias voltadas a esse publico nessa mesma época em
instituicOes privadas. Kassar (2013) afirma a existéncia de duas instituices privadas voltadas
a educacdo regular de pessoas com deficiéncia, em 1883, sendo uma no Recife, que atendia
alunos com deficiéncias auditiva e visual, e outra em Niter6i, no estado do Rio de Janeiro, que
recebia alunos com deficiéncia visual.

Em 1954, também no Rio de Janeiro, ocorre a criacdo da Associacao de Pais e Amigos
dos Excepcionais (APAE), difundindo-se, posteriormente, em outros estados brasileiros. Cirino
(1992) explica que, inicialmente, o termo “excepcional” referia-se as pessoas com deficiéncia
mental (atualmente intelectual) e seu emprego, no Brasil, se deu por meio das contribuicdes dos
estudos da psicéloga Helena Antipoff e de seu grupo de pesquisadores, na década de 1930.

De acordo com Kassar (2013), mesmo com os relatos de matriculas de pessoas com
deficiéncia em escolas regulares, sejam elas ptblicas ou privadas, “[...] a preferéncia de recursos
oferecidos para o atendimento a essas pessoas foi a organizacao de instituicdes especializadas,
mesmo porque ndo havia a inten¢ao de escolarizacao de criancas com deficiéncia mais grave”
(p. 40), o que deu origem as classes especiais, cuja justificativa estava na “separagao dos alunos
normais dos anormais” e a organizagdo de classes homogéneas. (Ibidem, p. 41)

Percebe-se, nas falas da autora, que a organizacdo de classes homogéneas poderia estar
relacionada a uma espécie de pratica de higienizacdo social, justificando a utilizagdo das
categorias ‘“normais” e “anormais”.

Em todas essas perspectivas, os corpos com deficiéncia relacionavam-se a
anormalidade. Isso reforga o discurso de que as dificuldades provenientes da deficiéncia
deveriam ser superadas pelas pessoas que as tém, aproximando-as da normalidade. E somente
no final do século XX, mais precisamente nas decadas de 1980 e 1990, que politicas publicas
que visam garantir o acesso desse publico a escolarizagdo comecam a ganhar forga, em funcgéo
da luta dos grupos sociais minoritarios, por melhorias educacionais. Nesse contexto,
movimentos sociais em prol dos direitos humanos favorecerdo a criacdo de politicas publicas
educacionais inclusivas.

A Constituicdo Federal (BRASIL, 1988) preconiza a educacdao como direito de todos e,

no caso das pessoas com deficiéncia, sua escolarizacdo deve se dar, preferencialmente, na rede
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regular de ensino. E na Constituicdo de 1988 também que aparece, pela primeira vez, a garantia
do Atendimento Educacional Especializado para esse alunado.

A Conferéncia Mundial de Educacéao para Todos (1990) e a Conferéncia Mundial sobre
Necessidades Educacionais Especiais: Acesso e Qualidade, que culminou na elaboracdo da
Declaracdo de Salamanca (1994) sdo consideradas marcos historicos para a inclusdo das
pessoas com deficiéncia nas escolas regulares, pelo fato de reforcarem a necessidade de se
utilizar estratégias que superem a visdo médico-patologica da deficiéncia e observem as
necessidades especiais de cada pessoa, contribuindo para o processo educacional de todas as
criangas inseridas em escolas comuns, independentemente de suas necessidades educacionais.

A Declaracdo de Salamanca reforca muitas propostas recomendadas pelo Relatorio de
Warnock (1978), como: a alteracdo da perspectiva médico-patoldgica para a psicopedagdgica;
a insercdo escolar de todas as criangas, independente de se terem ou ndo deficiéncia, em escolas
regulares; e, consequentemente, a perspectiva inclusiva, segundo a qual é a escola que deve se
adaptar as necessidades educacionais especiais de seus alunos e, ndo, o contrario.

Embora ocorresse, mundialmente, uma crescente discussao sobre a incluséo educacional
das pessoas com deficiéncia, em 1994, mesmo ano da publicacdo da Declaracdo de Salamanca,
0 Brasil publica a Politica Nacional de Educacdo Especial, documento referenciado numa
perspectiva integradora e na concep¢do médico-patoldgica sobre a deficiéncia. Nela, sdo
apresentadas estratégias para 0 AEE, as escolas e classes especiais; o atendimento domiciliar;
as classes hospitalares e o ensino itinerante. (BRASIL, 1994)

A Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional (LDBEN), Lei n°® 9.394 (BRASIL,
1996) define a Educacdo Especial como modalidade educacional que perpassa todos 0s niveis
de ensino, e cuja oferta se da, preferencialmente, na rede regular de ensino. Em seu Capitulo V,
a LDBEN trata das medidas didatico-pedagogicas para atender as demandas educacionais do
publico-alvo da Educacdo Especial. Nos trés artigos que compdem este Capitulo, as
determinac6es podem ser compreendidas como medidas decididas apenas pela escola, ndo
havendo citacdo sobre a importancia da interlocugéo entre a escola e a familia, por exemplo.

A Convengéo Interamericana de Guatemala, de 1999, artigo 1°, item 1, ratificada pelo
Brasil por meio do Decreto 3.956/2001, apresenta uma articulacdo inicial da questdo patologica
com a dimensao social da deficiéncia, abordando em seu texto que ela “significa uma restricao
fisica, mental ou sensorial, de natureza permanente ou transitoria, que limita a capacidade de
exercer uma ou mais atividades essenciais da vida diaria, causada ou agravada pelo meio
ambiente econdmico ¢ social.” (BRASIL, 2001)
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As politicas e legislagbes brasileiras trazem semelhante texto em seu escopo,
categorizando os corpos por grupos de deficiéncias e transtornos, porém acrescentando a essas
restricdes, expressas pela Convencao de Guatemala, a interacdo humano-ndo humano, a partir

do que é denominado “barreiras”, como pode-se verificar abaixo:

[...] considera-se pessoa com deficiéncia aquela que tem impedimentos de longo
prazo, de natureza fisica, mental ou sensorial que, em interacdo com diversas
barreiras, pode ter restringida sua participacdo plena e efetiva na escola e na
sociedade. Os estudantes com transtornos globais do desenvolvimento sdo aqueles
que apresentam alteracBes qualitativas das interagcBes sociais reciprocas e na
comunicacdo, um repertorio de interesses e atividades restrito, estereotipado e
repetitivo. Incluem-se nesse grupo estudantes com autismo, sindromes do espectro do
autismo e psicose infantil. Estudantes com altas habilidades/superdotacéo
demonstram potencial elevado em qualquer uma das seguintes &reas, isoladas ou
combinadas: intelectual, académica, lideranca, psicomotricidade e artes, além de
apresentar grande criatividade, envolvimento na aprendizagem e realizag&o de tarefas
em areas de seu interesse. (BRASIL, 20083, p. 45)

Pessoas com deficiéncia sdo aquelas que tém impedimentos de natureza fisica,
intelectual ou sensorial, os quais, em interagdo com diversas barreiras, podem obstruir
sua participagdo plena e efetiva na sociedade com as demais pessoas. (BRASIL,
2008b, p. 27)

Art. 2° Consideram-se pessoas com deficiéncia aquelas que tém impedimentos de
longo prazo de natureza fisica, mental, intelectual ou sensorial, 0s quais, em interacéo
com diversas barreiras, podem obstruir sua participacdo plena e efetiva na sociedade
em igualdade de condi¢des com as demais pessoas. (BRASIL, 2015)

Mesmo categorizando as deficiéncias, de acordo com a Politica Nacional de Educagéo
Especial na Perspectiva da Educacdo Inclusiva (PNEEEI, 2008), o que definira a participacdo
escolar ndo esta direcionado a deficiéncia, mas, sim, as barreiras que serdo encontradas.

O ultimo documento promulgado no Brasil e enderegado ao publico com deficiéncia foi
a Lei n® 13.146/2015, também conhecida como Lei Brasileira de Inclusdo (LBI) - (BRASIL,
2015), que traz em seu texto a interligacdo da deficiéncia com as barreiras impostas a esse grupo
de pessoas. A visdo patoldgica da deficiéncia €é, de certo modo, deixada em segundo plano,
dando espaco a discussdo das barreiras como agentes excludentes na atuacdo plena dessas
pessoas em suas comunidades. O texto define “barreira” ndo somente como obstaculo fisico,
mas, também, comportamental, e as classifica em: barreiras urbanisticas, relacionadas as vias e
espacos, sejam eles publicos ou privados; arquitetonicas, relacionadas aos edificios; nos
transportes; nas comunicacdes e informacdes; atitudinais, relacionadas as atitudes e

comportamentos; e tecnoldgicas.
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A LBI também reforca que as pessoas com deficiéncia tém os mesmos direitos que as
pessoas sem deficiéncia, garantindo-lhes igualdade de oportunidades e destacando que a
deficiéncia “ndo afeta a plena capacidade civil da pessoa.” ((Ibidem, 2015)

Tanto a PNEEEI quanto a LBI apresentam, em seu texto, que nédo € a deficiéncia em si
que produz condigdes limitantes a esse grupo, mas, sim, as interag0es que se estabelecem entre
as pessoas com deficiéncia e as barreiras existentes. Essas interagdes promovem situacoes
excludentes, retirando o foco da deficiéncia e trazendo para 0 que a TAR denomina de
“associac¢Oes”, 0 que nos instiga a refletir sobre as agéncias dos ndo humanos na construgao de
préticas de inclusdo/exclus&o.

O discurso polissémico alicercado no conceito de deficiéncia e suas categorizagdes
corroboram as construcdes de outras legislagdes mais especificas, como no caso da Deficiéncia
Auditiva.

Os surdos séo considerados pela Lei n°10.436 (BRASIL, 2002) como aquelas pessoas
que interagem com o mundo pelas experiéncias visuais. Por esse motivo, em 2002, a Lingua
Brasileira de Sinais (Libras) - foi reconhecida pela referida Lei como a lingua oficial dos surdos
brasileiros. Sua promulgacédo se deu pelo Decreto 5.626 (BRASIL, 2005) que, dentre outras
coisas, define a pessoa surda como aquela que, “[...] por ter perda auditiva, compreende e
interage com o mundo por meio de experiéncias visuais, manifestando sua cultura
principalmente pelo uso da Lingua Brasileira de Sinais — Libras”, reforcando que a surdez ¢é
uma construcdo biossocial. Porém, esquece-se de que outros modos de se ser um corpo surdo
coexistem no mundo, como os surdos usuarios de aparelhos de amplificacdo sonora (AAS) ou
usuarios de implante coclear, dispositivos que, na visao de alguns autores (TSUKAMOTO
&GUZZO, 2013) contribuem para a construcdo da autonomia da pessoa surda em comunicar-
se com 0s ouvintes.

Nesta discussdo, ha uma visdo assimétrica do corpo surdo, reconhecendo-o como
coletivo identitario, principalmente pelo uso da Libras, e patolégico ou como um subgrupo que
ndo se reconhece nessa identidade quando ocorre uma escolha pela utilizacdo de artefatos que
ndo a Libras para estabelecer a comunicagdo. Nesse caso, essa escolha é compreendida como
uma tentativa de normalizacdo da surdez ao “padrdo ouvinte”. (REZENDE, 2010, p. 38)

Ha uma assimetria, ainda, quanto nos referimos a dicotomia inclusao e excluséo, como
apontou Plaisance, conforme citado, em uma aula ministrada no Programa de Pds-Graduacgéo
em Educacgdo: Conhecimento e Inclusdo Social, na Universidade Federal de Minas Gerais

(UFMG) no ano de 2018. Segundo o autor, “hd uma auséncia de simetria entre inclusdo
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(conceito normativo que visa introduzir novas formas, novas préticas) e exclusdo (conceito
descritivo), uma nocdo-armadilha devido as intimeras situacdes existentes. E preciso ir mais
além nesses conceitos.” (NOTAS DE AULA, 2018)

Tal assimetria interfere diretamente na construcéo de corpos com deficiéncia apontados
em nossas politicas e legislacBes, sem se levar em conta a multiplicidade de realidades,
tampouco de situacOes que podem ou ndo colocar um corpo em situacdo de deficiéncia.

Quando eu estava no Mestrado, no ano de 2013, enquanto acompanhava
uma aula de Ciéncias, sobre Doencas Sexualmente Transmissiveis, observava
Lider,?* um adolescente surdo, manusear as pecas que esbhogavam os 6rgaos
dos aparelhos reprodutores masculino e feminino. Embora contasse com a
presenca da intérprete de Libras em sala, Lider utilizava um Aparelho de
Amplificacdo Sonora (AAS) durante as aulas, o que favorecia sua
comunicacgdo com os demais colegas e professores. A intérprete era mais um
recurso comunicacional em sala, ndo o principal. Lider buscava a
comunicacdo com a ajuda da intérprete apenas quando havia muito ruido em
sala, o que dificultava sua percepcdo auditiva. Durante a aula de Ciéncias,
Lider manuseava as pegas a0 mesmo tempo em que ouvia o que o professor
falava. Até que ele olhou para mim e exclamou: [...] “A bateria do meu
aparelho esta acabando, ndo entendi direito”. Apos essa afirmagdo, Seu
corpo se fez surdo, ndo na questdo cultural do conceito, mas na bioldgica,
fazendo com que Lider tivesse de optar entre a leitura labial do professor, a
mediacdo da intérprete de Libras e o manuseio concomitante das pecas.
(NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2013)

A partir dos dados trazidos acima, & compreensivel que Lider se fez corpo em situacdo
de deficiéncia quando seu aparelho parou de funcionar e ele recorreu a mediacdo
comunicacional da intérprete para realizar suas interacoes em sala de aula, uma vez que nem o
professor, nem os demais alunos sabiam Libras. E perceptivel, também, a agéncia do AAS na
construcdo desse corpo em situacao de deficiéncia quando, ao acabar a bateria, interrompeu a
audicdo de Lider e sua interacdo auditiva com os demais presentes na aula. N&o era o ser surdo
que fazia de Lider uma pessoa em situacdo de deficiéncia, mas a ndo funcionalidade de seu
aparelho.

Em suma, as categorizacdes indicadas em nossas politicas limitam-nos a ver 0s corpos
separados, segregados, construidos e determinados no que lhes falta e ndo em suas agéncias.
Ainda ha a discussédo dicotdmica do fazer corpos bioldgicos e sociais, produzindo controvérsias
nas proprias legislacbes e, consequentemente, uma visao reducionista das realidades desses

corpos, muitas vezes considerando apenas sua patologia. Essa percepcdo ndo se restringe as

23 Nome ficticio utilizado na pesquisa de Mestrado, em 2013.
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politicas e leis nacionais, estendendo-se as estaduais, como no caso do Estado de Minas Gerais,

aspecto que discutiremos na sequéncia.

3.2.1 Bifurcacbes na Estrada: Controvérsias entre Politicas e Transversalidade da

Educacéo Escolar Indigena

As politicas e legislacBes acerca da Educacdo Especial em Minas Gerais se embasam
nas diretrizes nacionais, mas com contribuicdes da experiéncia da Educacdo Especial
vivenciada no estado mineiro.

Atualmente, os documentos disponibilizados no site da Secretaria de Estado de
Educacdo de Minas Gerais acerca do processo inclusivo das pessoas publico-alvo da Educacéo
Especial sdo: o Plano Estadual de Educacdo (PEE), instituido na Lei 23.197 (SEE, 2018); a
orientacdo normativa 04 (SEE, 2016), que trata sobre a atuacdo e carga horéria de trabalho do
professor de AEE; o Guia de Orientacdo da Educacao Especial na Rede Estadual de Ensino de
Minas Gerais (2014); a Resolugédo n° 460 (SEE/CEE, 2013); e as cartilhas de apresentacdo dos
Centros de Referéncia na Educacdo Especial Inclusiva (CREI), do Plano de Desenvolvimento
Individualizado (PDI) e a sobre Educacéo Especial na Perspectiva Inclusiva, de orientacdo para
pais, alunos e profissionais da educagdo. Aqui nos atentaremos aos textos do PEE, do Guia, da
Resolucdo 460 e das cartilhas do PDI e de orientacdo para os pais, alunos e professores.

A descricdo sobre o publico-alvo da Educacdo Especial na Perspectiva da Educacédo
Inclusiva segue as categorizacdes apresentadas na PNEEEI (2008), desdobrando-se?* em: i)
deficiéncias — deficiéncia visual, cegueira, deficiéncia auditiva, surdez, “surdocegueira”,
deficiéncia intelectual, deficiéncia fisica e deficiéncia maultipla; ii) Transtorno Global do
Desenvolvimento (TGD): autismo infantil, Sindrome de Asperger, Sindrome de Rett e
Transtorno Desintegrativo da Infancia (TDI); iii) Altas habilidades e Superdotacéo.

Quanto aos alunos que tém direito ao AEE, a cartilha de orientacdo aos pais, alunos e
profissionais da educacdo excluem os alunos com Altas Habilidades e Superdotacéo,
contrapondo-se ao que é regulamentado pelo Decreto 7.611/2011 (BRASIL, 2011) e da
Resolugdo CNE/CEB, n° 4/2009 (BRASIL, 2009), que assegura, também a esses alunos, a
participacdo no AEE.

24 Informagdes do Censo Escolar, disponiveis no site do Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais
Anisio Teixeira (INEP, 2016).
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Algo que me chamou a atencdo foi a orientacdo aos pais para, a0 matricularem seus
filhos, levarem & escola um laudo ou relatério emitido por um profissional da salde, a fim de
auxiliar a escola na organizacédo do seu trabalho pedagdgico. A exigéncia do laudo ainda € nitida
nas orientagdes para a elaboracdo do PDI, em que um dos itens a serem preenchidos
compreende a “deficiéncia relatada no laudo” (SEE, sd, p. 45). Entretanto, tal orientagdo
diverge do que consta na Nota Técnica n° 04/2014 (BRASIL, 2014), de acordo com o0 texto

abaixo:

N&o se pode considerar imprescindivel a apresentacdo de laudo médico (diagndstico
clinico) por parte do aluno com deficiéncia, transtornos globais do desenvolvimento
ou altas habilidades/superdotacdo, uma vez que o AEE se caracteriza por atendimento
pedagogico e ndo clinico. [...]A exigéncia de diagnostico clinico dos estudantes com
deficiéncia, transtornos globais do desenvolvimento, altas habilidades/superdotagéo,
para declara-lo, no Censo Escolar, publico-alvo da Educacdo Especial e, por
conseguinte, garantir-lhes o atendimento de suas especificidades educacionais,
denotaria imposicgdo de barreiras ao seu acesso aos sistemas de ensino, configurando-
se em discriminag&o e cerceamento de direito. (BRASIL, 2014)

Outra controvérsia percebida relaciona-se ao texto da Resolugcdo n® 460/2013, que
reforca a transversalidade da Educacdo Especial em todos os niveis e modalidades de ensino, o
que inclui a Educacdo Escolar Indigena. Quando se institui que a oferta da Educacdo Especial,
pautada na “[...] igualdade de oportunidades, resguardando o respeito e a individualidade dos
alunos” (SEE, 2013) e ndo se observa a multiplicidade de seu alunado, nesse caso os alunos
indigenas publico-alvo da  Educacdo Especial, cria-se a construcdo de barreiras e,
consequentemente, a privacao de acesso desses alunos ao processo escolar. Tal situacéo ocorreu
diante da necessidade de se contratar um tradutor intérprete de lingua de sinais (mas ndo a

Libras), para um aluno Xakriaba, como descrevo a seguir:

Em outubro de 2018, enquanto esperava o inicio da aula de Saura, tive a
oportunidade de conversar com Elisiana, supervisora pedagogica da Escola
Xukurank. Elisiana, muito angustiada, me contava sobre a dificuldade que, as
vezes, surgia no processo de solicitagdo de recursos do AEE para os
estudantes com alguma deficiéncia. Um caso curioso que me contou referia-
se a contratacao de um intérprete para acompanhar um aluno surdo. Elisiana
me disse que, embora a SEE tivesse aprovado a contratagdo do profissional
Tradutor Intérprete (TI), a escola ndo conseguia preencher a vaga, pois para
se atuar como TI nas escolas estaduais mineiras, o candidato deve realizar
uma prova de proficiéncia e ser aprovado pelo Centro de Capacitacdo de
Profissionais da Educacéo e de Atendimento as Pessoas com Surdez de Minas
Gerais (CAS/MG), e a intérprete de lingua de sinais do TIX, sobrinha de trés
surdos, ndo conseguia ser aprovada na avaliagdo por desconhecer a Libras,
embora seja fluente na lingua de sinais que os surdos e ouvintes Xakriab4
utilizam. (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)
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Embora se encontre Xakriaba fluentes na lingua de sinais que eles utilizam, denominada
por Vilhalva (2009) como lingua emergente — 0 que sera discutido posteriormente —, para a
acessibilidade comunicacional dentro da escola s6 existe a possibilidade de contratar um
tradutor intérprete de Libras, lingua desconhecida pelo Xakriaba surdo.

A organizagdo do atendimento aos alunos surdos de Minas Gerais segue a ldgica das
orientagdes regulamentadas pelo Decreto 5.626 (BRASIL, 2005) e apresenta a mesma
controvérsia nele observada, ao promulgar a inclusdo e escolarizacéo das pessoas surdas, sem

se atentar a multiplicidade de ser surdo.

Logo que retornei do TIX, em outubro, agendei uma visita a SEE, no
Departamento de Educacéo Especial, para uma conversa informal. Queria
entender como acontecia 0 processo de escolarizagdo dos indigenas com
deficiéncia e se havia uma interface entre as duas modalidades: Educacéo
Especial e Indigena. Expliquei sobre as pesquisas que envolvem indigenas
surdos no Brasil e a existéncia de linguas de sinais emergentes, usadas por
diversos povos indigenas e a importancia de se pensar nessas especificidades
ao refletir sobre uma possivel interface [da EE e a EEIn]. Como temos 270
linguas indigenas em todo o Pais, acredito que a diversidade linguistica se
estenda também as linguas de sinais. Por esse motivo, pensando na inclusao
de estudantes surdos indigenas, sugeri a SEE que criasse o cargo de Tradutor
Intérprete de Linguas de Sinais Indigenas (TILSI), respeitando assim, a
educacdo multilingue assegurada em lei. (NOTAS DO CADERNO DE
CAMPO, 2018)

Como é possivel perceber a partir da nota de campo apresentada acima, a garantia do
intérprete de Libras em uma EEI pode auxiliar na producdo de um corpo com deficiéncia,
qguando se oferta um profissional que realiza o processo de traducédo e interpretacdo em uma
lingua que é, na maioria das vezes, desconhecida pelas popula¢des indigenas. Tal fato camufla
uma exclusdo comunicacional, ja que o aluno ndo tera acesso ao contetdo trabalhado em sala,
uma vez que a traducdo e a interpretagdo ocorrem em uma lingua que néo é a sua.

Assim, a presenca do tradutor e intérprete, que deveria contribuir para a construcéo de
um corpo sem deficiéncia, nessa situacdo provoca o inverso. O ndo reconhecimento das linguas
de sinais indigenas emergentes existentes e ja apontadas por outras pesquisas (DAMASCENO,
2017; BARRETOS, 2016; VILHALVA, 2009; GIROLETT]I, 2008) também nos leva a refletir
acerca da assimetria presente na oferta dos recursos para a acessibilidade, considerando que,
nessa situacdo, tal oferta pauta-se muito mais no que é exposto na legislacdo do que na real
necessidade do aluno. A valorizacdo da lingua de sinais utilizada no territdrio pelos indigenas
e 0 questionamento sobre a utilizacdo da Libras em detrimento das linguas de sinais indigenas

foi trazida a reflexdo durante a minha qualificacdo na TI1X, em 2019, como apresento abaixo:
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Apc’)s a minha apresentacdo, assim como feito para os alunos da FIEI, a
professora Shirley Miranda deu a palavra aos Xakriab& presentes para
trazerem suas contribuicbes, sejam em forma de duvidas ou mesmo de
sugestfes ou levantamento de questdes relacionadas ao que foi pesquisado.
Subiram ao palco Valdinei e Bel. Em outra oportunidade, na FaE, durante
uma apresentacdo da professora Corina Borri-Anadon, Valdinei ja havia
demonstrado sua inquietagdo sobre a aprendizagem da Libras pelos
indigenas. Desta vez néo foi diferente:

E [pausa réapida] a gente observa que, por exemplo, o curso de Libras... O
professor, a gente tem que fazer o curso de Libras pra lidar com a situagéo
desse aluno. S6 que a gente também tem que valorizar a forma de
conhecimento que o aluno tem na realidade, de interagir com os colegas,
porque se a gente impor esse curso [de Libras] a gente vai tirar a forma dele
[aluno] interagir com o restante, porque vai tirar a forma que ele usa e vai
deixar uma que fica sé entre o professor e o aluno. E como ele vai ficar com
0s colegas? O meu pensamento ai de valorizar também essa forma que eles
[alunos surdos] tem de linguagem com os colegas e familiares. (VALDINEI)
(NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2019)

No caso da percepcao que os Xakriaba tém acerca da deficiéncia, Franco, Silva e Regina
(2017) relataram em seu trabalho que:

Até o ano de 2009, as escolas indigenas tinham um ndmero bem menor de criangas
com necessidades educacionais especiais do que nos dias de hoje, pois as questbes
que esses alunos apresentavam ndo eram percebidas ou nomeadas como necessidades
educacionais especiais ou como deficiéncia. Os alunos ndo eram assim chamados e
conviviam com os outros sem diferenciacfes. A acessibilidade para ir até & escola era
mais dificil devido a distancia, alguns alunos tinham que percorrer até sete
quilémetros a pé para chegar a escola. [...] Hoje, a Secretaria Estadual de Educacéo
quer dar nome, de modo que tudo esteja dividido em cada caixinha pra se pensar em
uma politica para a Educagdo Especial. Para nos, indigenas, ndo existe essa divisao
quando se cobra o territério e também a salde e a educagdo. (FRANCO, SILVA &
REGINA, 2017, pp. 19-39)

Pelo que pode ser observado nas afirmagfes acima, a questdo da acessibilidade na TIX
girava em torno do acesso de quaisquer alunos a escola, devido as dificuldades encontradas no
proprio espaco geografico, ndo sendo vinculada as necessidades especiais ou deficiéncias dos
alunos. Em uma entrevista que os autores (2017) realizaram com uma professora mais antiga,
foi narrado que as criangas com deficiéncia ou necessidades especiais participavam das
atividades na escola, que suas necessidades ndo eram diferenciadas. Eram como quaisquer
outras criangas. Todavia, isso ndo significa que os corpos fossem vistos ou compreendidos de
maneira simétrica por eles, como abordaremos no Capitulo 4.

O PEE (SEE/MG, 2018) apresenta propostas de AEE as populagdes indigenas em

diversas de suas metas, como pode se ver:

2.6 — Desenvolver tecnologias pedag6gicas que combinem, de maneira articulada, a
organizacdo do tempo e das atividades didaticas entre a escola e o ambiente
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comunitario, considerando as especificidades da educacdo especial, das escolas do
campo e das comunidades indigenas e quilombolas;

2.10 — Garantir a oferta do Ensino Fundamental, em especial dos anos iniciais, para
as populagGes do campo, indigenas e quilombolas, nas préprias comunidades,
inclusive para pessoas com deficiéncia.

4.2 — Implantar, gradativa e progressivamente, salas de recursos multifuncionais e
fomentar a formacdo continuada de professores para o Atendimento Educacional
Especializado nas escolas urbanas, do campo, indigenas e de comunidades
quilombolas.

7.30 — Viabilizar a producdo de recursos didaticos, pedagdgicos, tecnolégicos, de
tecnologia assistiva, culturais e literarios que atendam as especificidades formativas
dos publicos da Educacdo Especial e da EJA, de estudantes do campo e das
comunidades indigenas e quilombolas e de estudantes em situagdo de itinerancia e de
privacdo de liberdade.

15.9 — Prever, na politica estadual de formacdo dos profissionais de educacéo,
contelidos especificos de formacdo inicial e continuada de profissionais de educacéao
em atuagdo na Educagdo Especial, no AEE, na EJA, no atendimento de estudantes em
situagdo de itinerancia, nas escolas que atendem as unidades prisionais e nos centros
socioeducativos e nas escolas publicas do campo e de comunidades indigenas e
quilombolas. (MINAS GERAIS/SEE, 2018)

As metas propostas ao AEE para pessoas indigenas categorizadas com deficiéncia
mostram a preocupacdo de promover uma acessibilidade pautada nas demandas e
especificidades de cada povo, respeitando suas culturas. Para o cumprimento dessas metas,
entretanto, se faz latente a necessidade de alteragdes nas regulamentacfes estaduais existentes,
bem como na criacdo de novas resolucdes, em conformidade as realidades dos povos indigenas
mineiros.

Mas essas controvérsias nao se restringem ao estado de Minas Gerais. Pesquisas
realizadas em diversos estados brasileiros apresentam resultados similares no que se refere a

escolarizacéo de indigenas com deficiéncia, como veremos na se¢do a seguir.

3.3 A ESCOLARIZACAO E A INTERFACE DA EDUCACAO ESPECIAL E EDUCACAO
ESCOLAR DE INDIGENAS COM DEFICIENCIA

Por séculos, a Educagdo Escolar Indigena seguiu os moldes trazidos pela educacéao
missionaria dos Jesuitas (MELIA, 1979). Gracas as suas lutas e reinvindicac@es, conseguiu-se
assegurar legalmente uma educacgéo diferenciada, que reconhece e valoriza as diversidades
socioculturais dos povos indigenas brasileiros, com a “[...] utilizagao de suas linguas maternas
e processos proprios de aprendizagem.” (BRASIL, 1988)

A Educacdo Escolar Indigena pode ser compreendida como um dos fatores de luta e

resisténcia dos povos indigenas brasileiros, ao longo do tempo, contra a hegemonia da cultura
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ocidental. Um projeto educacional “[...] tdo antigo quanto o estabelecimento dos primeiros
agentes coloniais em nosso chio.” (SILVA, 1994, p. 43)

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional, Lei n® 9.394 (BRASIL, 1996), em
seus artigos 32 e 35, assegura aos povos indigenas a utilizacdo da sua lingua materna e de
processos proprios de aprendizagem na Educacdo Bésica. O seu artigo 78 estabelece o
desenvolvimento de programas integrados de ensino e pesquisa, para a oferta de educagéo

escolar bilingue e intercultural aos povos indigenas, visando:

| - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperagdo de suas
memorias histéricas; a reafirmacdo de suas identidades étnicas; a valorizagdo de suas
linguas e ciéncias;

Il - garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informagdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades
indigenas e ndo indias. (BRASIL, 1996)

O reforco a proposta de uma Educacéo Escolar Indigena diferenciada pode ser percebido
em todas as legislagdes apresentadas até entdo. Pode-se dizer que tal proposta assegurada
constitucionalmente como uma educacao diferenciada, bilingue e intercultural, que valoriza as
culturas de cada povo, j& apresenta um olhar inclusivo, voltado a diversidade.

No caso da Educacéo Especial, por se tratar de uma modalidade educacional, o interesse
indigena por esses conhecimentos produzidos nas escolas e pesquisas ocidentais também se faz
presente, ndo como uma proposta de assimilagdo, mas, sim, como algo que precisa ser
conhecido, compreendido e “amansado” as suas realidades, possibilitando manter um pé na
aldeia e um pé no mundo.?> Aprendi isso na TIX, enguanto conversava com Cida, diretora da

EEI Xukurank, que apresento a seguir:

O meu primeiro encontro com Cida, a diretora da EEI Xukurank, aconteceu
em uma tarde de um sabado do més de outubro de 2017. Aline, concunhada
de Manoel e egressa do curso de FIEI, me levou até a casa de Cida para que
pudéssemos conversar sobre minha pesquisa e sobre a possibilidade de serem
feitos os acompanhamentos de Fernando, Guilherme e Eduardo em sala de
aula.

Nos sentamos no beiral da varanda da casa de Cida. Expliquei-lhe que,
embora a pesquisa ndo tivesse como objetivo analisar as préaticas escolares,
se fazia essencial que eu acompanhasse 0s meninos também naquele espaco,
por se tratar de um local por onde eles circulam e produzem conhecimento.
Pautada no que estudei sobre a escola indigena diferenciada, reforcei que o
meu intuito ndo era fazer um julgamento de valor das praticas voltadas aos

%5 A expressdo “um pé na aldeia, um pé no mundo” é uma construgéo da professora Marcia Spyer e os indigenas
Pataxd do estado de Minas Gerais, durante a disciplina de Uso do Territdrio, no curso de FIEI e utilizada no livro
de mesmo titulo, produzido com a participacao de alunos indigenas da FIEI e publicado em 2008, pela FaE/UFMG.
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meninos com deficiéncia, mas observar como 0s trés circulavam e se
apropriavam dos espacos escolares.

Cida permaneceu me ouvindo atentamente e, quando finalizei, me disse de
maneira firme e objetiva: Olha, sua pesquisa é importante para 0 nosso povo
e amanha conversaremos com os professores pra ver se eles concordam em
participar. Mas nds gueremos, sim, conhecer o que é feito 14 fora, néo
queremos que vocé venha e observe somente, queremos uma troca, queremos
ver como tem sido feito [as préticas inclusivas] nas outras escolas, ndo para
copiarmos, mas pra nos dar ideias e pra adaptarmos a nossa realidade.
(NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2017)

A ideia de “pé no mundo” € percebida pela analise de Cida ao dizer sobre a necessidade
de se conhecer o que as escolas tém realizado em termos de incluséo de alunos com deficiéncia,
ndo com o objetivo de se reproduzir tais praticas, mas “amansando-as”, ou seja, adequando-as
as suas realidades.

O primeiro estudo que buscou compreender a aplicacdo das politicas publicas a
populacdo indigena com deficiéncia e como elas interferem na préatica cotidiana destas pessoas
foi realizada por Venere, no ano de 2005. O autor declarou que um dos desafios encontrados
pelas escolas indigenas para se alcancar as politicas publicas voltadas as pessoas com
deficiéncia seria a de transformar a escola em “[...] um espago aberto a diversidade e adequado
aos processos culturais, ao dialogo comunitario e ao respeito a todo e qualquer aluno, incluindo
aqueles com necessidades especiais.” (VENERE, 2005, p. 67)

Todavia, Venere (2005) destaca a necessidade de tais politicas se voltarem ndo somente
a educacdo, mas ampliarem para a area da saude, por entender, em suas palavras, “[...] a
necessidade de se diagnosticar os sujeitos indigenas com necessidades especiais por ser
fundamental para o planejamento e avalia¢do das politicas publicas através dos programas de
Educagdo e Saude desenvolvidos junto a essas popula¢des.” (VENERE, 2005, p. 67)

Contraria a essa percepc¢éo, ao apresentar a perspectiva de um professor da etnia Gaviao
sobre as pessoas com deficiéncia, percebe que, para esse povo especificamente, a dificuldade
de lidar com esses indigenas com deficiéncia esta nas escolas, que embora estejam em Terra
Indigena, ainda sdo pensadas para e por pessoas nao indigenas, sendo “[...] uma escola do
branco, um modelo copiado pelo branco” (p. 70). Quando esse aluno com deficiéncia sai dos
muros da escola e volta a participar das praticas cotidianas de seu povo “[...] ele est4 andando
livre pra aldeia, pescando, brincando, ndo acontece nada. Nao. Vive como pessoa normal.”
(Ibidem)

A preocupacdo com a Educacdo Especial de pessoas indigenas manifestou-se,

inicialmente, na Politica de Educacgdo Especial na Perspectiva da Educagéo Inclusiva (BRASIL,
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2008), sendo-Ihes assegurados os recursos, servicos e Atendimento Educacional Especializado,
conforme, ndo apenas suas necessidades, mas considerando, também, as especificidades de
cada povo. Nao é possivel perceber uma interlocucéo entre a teoria apresentada na Politica e as
praticas escolares observadas pelas pesquisas.

A necessidade de criagéo da interface da Educacédo Especial com a Educacdo Escolar
Indigena também é reforcada no documento final da Conferéncia Nacional de Educagdo
(CONAE), onde se propde que as politicas deverao “[...] estimular a interface da Educacao
Especial na Educacéo Indigena, assegurando que 0s recursos, servicos e AEE estejam presentes
nos projetos pedagdgicos, construidos com base nas diferencas socioculturais desses grupos.”
(CONAE, 2010, p. 141)

O mesmo ¢ percebido no documento final | Conferéncia Nacional de Educacgéo Escolar
Indigena (I CONEEI), que propds a Educacdo Especial a criacdo de programa especifico para
atender os alunos com deficiéncia, assegurando a contratagdo e formacdo de professores
indigenas para esse atendimento, bem como a disponibilizagdo dos recursos necessarios ao
Atendimento Educacional Especializado.

Contudo, ao investigar sobre a interface da Educacéo Especial com a Educacdo Escolar
Indigena na Terra Indigena Arariba, em Sao Paulo, S& (2015) observou que essa interface ainda
se encontra em construcdo, ndo ocorrendo efetivamente nas escolas pesquisadas, mesmo com
0 aumento de matriculas de alunos indigenas com deficiéncia.

Em suas observacfes, Sa (2015) identificou que os materiais didaticos existentes nas
escolas pesquisadas ndo se diferem dos materiais disponibilizados as escolas nao indigenas, o
que significa uma controvérsia em relacdo as orientacGes apresentadas nos Referenciais
Curriculares da Educacdo Indigena — RCNEI (1998) e um desrespeito a garantida assegurada
na Constituicdo Federal de 1988. A autora ainda denuncia a negligéncia do governo do estado
em questdo (SP), quanto ao ndo fornecimento de materiais adaptados, levando-se em
consideracdo as especificidades de cada etnia, a falta de investimento financeiro e, também, de
acOes de formacao de professores.

Outra informacdo importante apresentada por S& (2015) se refere aos dados
comparativos das matriculas de alunos indigenas com deficiéncia em escolas regulares no
ambito nacional e as do estado de S&o Paulo. Utilizando os microdados da base do MEC/INEP
entre os anos de 2007 a 2013, a autora p6de observar um crescimento nas matriculas realizadas
no estado de S&o Paulo em relacdo aos dados do Pais, sendo uma maior representatividade dessa
populacdo em escolas estaduais. S& (2015) explica que mesmo matriculados em escolas
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regulares, os alunos indigenas com deficiéncia ndo recebiam, até o ano de 2013, Atendimento
Educacional Especializado.

Em se tratando da escolarizacdo de indigenas com deficiéncia visual, Sa (2011)
investigou 19 escolas indigenas de 10 municipios da Grande Dourados (Mato Grosso). Em um
universo de 210 alunos Guarani e Kaiowd, 16 foram diagnosticados com deficiéncia visual, a
partir da realizacdo de um exame oftalmol6gico. Embora se tenha diagnosticado um nimero
relativamente consideravel de indigenas com deficiéncia visual, acima inclusive da média
apontada por estudos da Organizacdo Mundial da Saude (OMS), a autora ressalta que ndo sdo
desenvolvidas acbes que assegurem a permanéncia desses indigenas na escola. Uma das
necessidades educativas especiais observadas dos alunos refere-se as adequacbes didatico-
pedagdgicas em sala de aula. Além disso, a autora destacou a ndo interlocucéo entre educacédo
e salide e, consequentemente, a auséncia de acesso aos exames oftalmoldgicos ndo apenas pelas
criangas indigenas com deficiéncia e seus familiares, mas, também, pelos professores indigenas.

Além disso, 10 anos apds a pesquisa de Venere (2005), ainda é possivel verificar, pelos
resultados da pesquisa de Sa (2015), a negligéncia em relacdo as politicas publicas especificas
destinadas aos indigenas com deficiéncia. Embora a Educacdo Especial seja assegurada aos
povos indigenas, os resultados de sua pesquisa demonstram que ainda ha4 um distanciamento
entre o0 que é garantido pela legislacdo e o que é ofertado.

O motivo para esse descompasso talvez decorra do fato de se propor uma Educacédo
Especial Indigena pautada na visdo ocidental acerca dos corpos em situacdo de deficiéncia,
ainda denominados como “pessoas com deficiéncia” que, embora sejam compreendidos em sua
individualidade, sdo ainda interpretados unicamente em sua deficiéncia ou, melhor dizendo, na
auséncia que o distancia de uma pseudonormalidade.

Ao realizar o mapeamento dos indigenas com deficiéncia, Buratto (2010) constatou que
muitos recursos e materiais assistivos ndo estavam disponiveis ao atendimento desses
estudantes. Dos 23 indigenas com deficiéncia, 10 possuiam deficiéncia intelectual, um possuia
cegueira; sete com visdo subnormal; trés surdos; um com deficiéncia fisica; e um com
deficiéncia multipla. Nem todos possuiam Atendimento Educacional Especializado, como o
caso da aluna surda, que desistiu da escola por ndo possuir o auxilio do intérprete de Libras nas
aulas.

Buratto (2010) chama a atencao para o papel dos professores nas escolas indigenas e
salienta a importancia de sua instrumentalizacdo para se trabalhar com indigenas com

deficiéncia. Nas palavras da autora, se 0s professores se instrumentalizarem, poderdo se tornar
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agentes multiplicadores ndo apenas de praticas inclusivas, mas, também, de a¢des preventivas,
uma vez que em seus relatos aparecem também deficiéncias decorrentes de sequelas de doengas
e alcoolismo, o que justificaria, segundo a autora, a necessidade de se conhecer suas causas.

Em relacdo aos recursos pedagdgicos, sabemos que a Educacdo Escolar Indigena nao se
desvincula da educacgdo indigena que acontece nas matas e nos terreiros, por meio das praticas
comunitérias e dos rituais, por exemplo. Deste modo, quando € pensado em salas de recursos
para as escolas indigenas, na realidade, pensa-se para as escolas do sistema ao qual ela faz parte,
como um todo. Nao sdo pensadas salas personalizadas para a multiplicidade de publico que as
escolas indigenas atendem. Sem contar que, devido a limites orcamentarios, crise econdmica,
muitas escolas tém a autorizacdo para a criacdo da sala de recursos, porém ndo recebem do
MEC os equipamentos e recursos adaptados.

Quanto a interface da educacdo de surdos e a Educacdo Escolar Indigena, percebemos
que as realidades se distanciam das propostas legais, e essa educagdo, que deveria ser
diferenciada, pautada na valorizacdo e no respeito as mdaltiplas culturas e linguas dos povos
indigenas, ndo leva em consideracdo essa diversidade linguistica quando se trata de indigenas
surdos.

A primeira experiéncia descrita com indigenas surdos e o uso de sua lingua de sinais
apareceu nas pesquisas de Brito (1995), com o relato acerca da lingua de sinais dos indigenas
Urubu-Kaapor. Desde entdo, essa € a Unica lingua de sinais reconhecida linguisticamente. As
pesquisas atuais demonstraram a existéncia e, consequentemente, a necessidade de estudos das
linguas de sinais de outros povos indigenas. Isso é sublinhado por Vilhalva (2009), quando
destaca que, “infelizmente [as linguas de sinais indigenas], raramente sdo registradas, como sao
registradas outras linguas brasileiras de diferentes comunidades com suas especificidades
culturais e étnicas.” (VILHALVA, 2009, p. 29)

Em sua pesquisa com os Kaingang, Giroletti (2008) observou que a maioria dos
indigenas surdos ndo eram matriculados na escola. Ao longo de seus estudos, a pesquisadora
conceituou novas identidades a partir do que era vivenciado. A identidade surda indigena so foi
se construindo a partir do momento em que se criou-se uma turma de escolarizagao para surdos
e esses alunos tiveram contato com a Libras. De acordo com a pesquisadora, foi a partir da
implementacao da sala de escolarizacao especifica e, consequentemente, com o contato com a
Libras, que os alunos indigenas surdos comegaram a ressignificar o ser surdo.

Tal percepcédo parece reduzir a experiéncia deles a nossa visao ocidental de ser surdo,

gue também ¢é limitada, ja que, muitas vezes, compreende-se o0 ser surdo exclusivamente como
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aquele que interage com o mundo por meio de experiéncias visuais (BRASIL, 2005), possuidor
de uma identidade, uma cultura e uma lingua viso-espacial, sendo a Libras (STROBEL, 2008;
STUMPF, 2008), reconhecida como sua lingua natural. (BRASIL, 2005)

Esquece-se, porém, que dada a dimensdo geografica brasileira, bem como a
subjetividade de cada individuo, nem todos os surdos utilizam a Libras como primeira lingua
(seja por dificuldade de contato, seja por escolha). H& de se considerar, ainda, 0s inimeros ndo
humanos que multiplicam as realidades de se fazer corpos surdos, como os aparelhos de
amplificacdo sonora e os implantes cocleares, por exemplo. Sem contar nas inumeras realidades
linguisticas existentes entre os surdos e ouvintes em cada povo indigena.

Em sua pesquisa, que buscou mapear e registrar as linguas de sinais familiares de
comunidades indigenas do municipio de Dourados (MS), Vilhalva (2009) traz contribuicdes a
reflexdo da situacdo linguistica dos indigenas surdos brasileiros, inseridos em um espaco

plurilingue. Vilhalva cita Albres (2007) para explicar o que seriam sinais caseiros:

(...) correspondem aos gestos ou construcao simbolica inventadas no &mbito familiar,
¢ comum a constituicdo de um sistema convencional de comunicagdo entre mae-
ouvinte e crianga-surda, a familia acaba langando méo desse recurso apesar de muitas
vezes ndo aceitar a Lingua de Sinais por pensar que esta atrapalhara a aprendizagem
da fala do seu filho. (ALBRES, 2007 apud VILHALVA, 2009, p. 95)

Um dos casos analisados por Vilhalva (2009) descreve o processo tradutério de um
intérprete de Libras para uma aluna surda Terena, matriculada em uma escola ndo indigena,
durante uma aula de Guarani. Vilhalva nos informa que a aula é toda oralizada, justificando que
“[...] através da voz € que se faz a diferenciacdo entre as palavras” (p. 61) e isso ja coloca a
aluna surda em desvantagem em relacdo aos demais alunos no acompanhamento do contetdo,
uma vez que ndo h& utilizagdo de outros recursos pelo professor, como as imagens,
imprescindivel no ensino a pessoas surdas. Além disso, enquanto o professor ensina o Guarani
e é feita sua traducdo para o Portugués, o intérprete faz o uso apenas da Libras e do Portugués
escrito, 0 que, na visao desse profissional, é insuficiente para a aprendizagem da aluna.

O intérprete ainda acredita que seria importante a aluna aprender primeiramente a Libras
e 0 Portugués, e depois as outras linguas nas quais esta imersa, como o Terena, utilizado em
sua casa, por seus familiares, e o Guarani, utilizado na escola, justificando que as disciplinas
sdo ministradas em Portugués. Ao ser questionado sobre quais linguas eram utilizadas na escola,
o intérprete informou que eram cinco: Guarani, Terena, Portugués, Inglés e Libras. Durante a

pesquisa, foi observada a dificuldade da aluna em ler textos escritos.
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A importancia de se compreender a complexidade linguistica dos indigenas surdos e,
consequentemente, a importancia da utilizagdo de sinais caseiros/emergentes nos processos
comunicacionais entre indigenas surdos pdde ser verificada no relato de uma roda de conversa
descrita pela pesquisadora, realizada por ela e por outra professora surda com indigenas surdos,
buscando a verificagdo da comunicagéo sinalizada e o conhecimento de sinais por aqueles
indigenas. Em um dado momento, ao discutirem sobre o sinal de indio surdo, cada participante
indigena apresentou um sinal especifico, utilizado por sua etnia, totalizando cinco sinais. A
tentativa de escolher consensualmente um sinal para a expressao “indio surdo” falhou, pois os
representantes de cada povo justificaram os sinais utilizados, normalmente relacionados as suas
culturas, impossibilitando a definicdo de um Unico sinal.

Os sinais caseiros também aparecem como recursos linguisticos de indigenas surdos na
pesquisa de Barretos (2016) na qual, ao investigar a situagdo comunicacional dos surdos Akwe-
Xerente, relata que a comunicacdo entre surdos e ouvintes acontece com mais frequéncia no
seio familiar, situa¢do reforcada pelas falas dos professores Akwé. Tal situacdo, somada a
questdo de muitos Akweé-Xerente surdos ndo estarem matriculados nas escolas indigenas,
dificultam a comunicacdo entre surdos e ouvintes nas aldeias. Além disso, o distanciamento
entre as aldeias, bem como a existéncia de poucos indigenas Akwé&-Xerente surdos, contribui
para a pouca interacdo comunicacional entre os préprios surdos, sendo mais comum a
comunicacdo entre os surdos-surdos e surdos-ouvintes da prépria aldeia. Um dado interessante
apresentado por Barretos (2016) ¢ o fato de os Akw&-Xerente reconhecerem os sinais utilizados
ndo apenas como sinais caseiros, mas como sinais culturais.

Vilhalva (2009) explica que a escola tem importancia fundamental na sinalizacéo e
desenvolvimento dos indigenas surdos. A pesquisadora destaca a necessidade de se desenvolver
materiais adaptados, voltados as especificidades socioculturais dos povos indigenas surdos,
bem como a formacéo de professores bilingues para a promogéo da comunicagéo do indigena
surdo. A escola também é um espacgo oportuno para se registrar 0s sinais caseiros/emergentes
utilizados por seus alunos surdos. Quanto a isso, a autora ainda destaca que 0 acesso exclusivo
a materiais apenas em Libras, antes do rastreamento e mapeamento das linguas de sinais
emergentes, pode influenciar diretamente nos sinais utilizados pelos indigenas surdos em toda
a extensdo territorial brasileira, fazendo-se essencial a producdo de materiais que levem em
consideracdo as diversidades linguisticas de cada povo.

No caso do trabalho desenvolvido nas salas de recursos, Vilhalva (2009) destaca que,

tratando-se de indigenas surdos, o profissional deve compreender a lingua natural desse aluno
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(sinais emergentes) que deverd nortear seu trabalho, além da importancia da utilizacéo da Libras
em um contexto multilingue. A utilizacéo tanto da lingua de sinais emergente quanto da Libras,
na concepc¢ado da pesquisadora, contribuirdo para o desenvolvimento do aluno surdo.

Essa constatacdo também pdde ser observada na pesquisa realizada por Damasceno
(2017) com os surdos Patax6 da Aldeia Coroa Vermelha, no sul da Bahia. A autora elucida que,
em suas caminhadas pelas Terras Pataxd, deparou-se com a utilizagdo de sinais
caseiros/emergentes na comunicacgdo entre surdos e ouvintes, além da tentativa de um surdo, de
nome Thew, se comunicar com 0s ouvintes utilizando a leitura labial e a oralidade. A maneira
inicial encontrada pela pesquisadora para se fazer um inventario da lingua de sinais Patax¢ de
Coroa Vermelha foi registrar imagens de varios instrumentos encontrados no Museu Indigena,
localizado préximo ao comércio de artesanato Pataxd, para, posteriormente, utiliza-las para a
observacao dos sinais relacionados a esses instrumentos. Entretanto, Damasceno explica que 0s
artefatos fotografados, ao serem apresentados aos surdos Pataxd, foram identificados como
pertencentes a outras etnias, ndo sendo contextualizados no cotidiano daquele povo. Isso reforga
a diversidade étnica que envolve os povos indigenas e, consequentemente, a variedade de se
fazer corpos com deficiéncia. Contudo, a pesquisadora conseguiu organizar seu inventario de
sinais nas praticas cotidianas.

Outro dado interessante trazido por Damasceno (2017) em sua pesquisa é o fato de os
surdos Pataxd ndo pertencerem a uma comunidade surda, com uma cultura surda, e participando
de lutas por uma lingua de sinais, como acontece com 0s surdos dos centros urbanos. Além
disso, 0 termo “surdo” causava certo estranhamento e confusdo aos habitantes da aldeia, sendo
substituido, pela pesquisadora, pelo termo “pessoa com perda auditiva”. Damasceno ainda
destaca que, para estudar as praticas discursivas dos surdos Pataxd, fazia-se necessario repensar
sua compreensdo de lingua, pelo fato de seus participantes utilizarem uma lingua de sinais
caseira.

No que se refere a utilizacdo de sinais caseiros e sua relacdo com a escola, Teixeira e
Cerqueira (2014) defendem que estes “podem servir de apoio ndo apenas para a aquisi¢do da
escrita do Portugués — a qual deve ter uma metodologia compativel com as de escritas
ideograficas — como na aquisigdo da Libras.” (TEIXEIRA & CERQUEIRA, 2014, p.11)

Assim, faz-se necessario professores surdos indigenas que conhegam as especificidades
da sua lingua. (VILHALVA, 2009; BARRETQOS, 2016)

Constatou-se que muitos professores indigenas desconhecem a lingua de sinais, bem
como materiais adaptados para os alunos surdos, embora a LDBEN (BRASIL, 1996) oriente
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que, para o atendimento dos alunos com deficiéncia nas classes regulares, os sistemas de ensino
devem assegurar “[...] professores do ensino regular capacitados para a integracdo desses
educandos na classe comum.” (BRASIL, 1996, s/p)

O Decreto n° 5.626/2005 (BRASIL, 2005) garante o atendimento as necessidades
educacionais desses alunos, ndo apenas nas salas comuns, mas, também, no AEE. O intérprete
de Libras é importante, uma vez que € esse profissional quem fard a mediacéo entre os ouvintes
e os surdos em sala de aula. Portanto, é imprescindivel que o professor ouvinte conheca as
especificidades do seu aluno surdo, pois é de sua responsabilidade a regéncia das aulas e ele
ndo deve delegar a responsabilidade do ensino dos alunos surdos ao intérprete.

A Libras é reconhecida como lingua oficial da comunidade surda (BRASIL, 2002),
como indicado anteriormente, porém, as pesquisas aqui apresentadas mostram a existéncia de
outros contextos linguisticos, especificos dos povos indigenas. Assim, a presenca de um
intérprete de Libras em uma turma de alunos surdos indigenas que desconhecem essa lingua
ndo garantird a mediacdo comunicacional desses alunos, como ja discutido. Como o professor
ouvinte, o intérprete também devera compreender as especificidades linguisticas desse aluno,
buscando apreender os sinais utilizados por ele e, a partir dai e com o auxilio do professor surdo
do AEE, auxiliarem no desenvolvimento linguistico e conceitual do aluno surdo.

Ao se reconhecer a Libras como lingua oficial dos surdos brasileiros e desconhecer as
linguas de sinais realmente utilizadas nas aldeias, 0 que pode ser compreendido como uma
assimetria linguistica, inviabiliza-se a contratacdo de intérpretes indigenas para as escolas.
Quando ndo reconhecemos a multiplicidade linguistica indigena, ndo podemos dizer que
agimos com equidade e pode ser considerada como uma grande controvérsia desta tentativa de
interface da educacdo indigena e a Educacao Especial.

As pesquisas relacionadas aos indigenas surdos (DAMASCENO, 2017; BARRETOS,
2016; VILHALVA, 2009; GIROLETTI, 2008) trazem em seus registros a existéncia de sinais
especificos, levando-nos a refletir sobre a urgéncia do mapeamento e reconhecimento das
linguas indigenas de sinais e, talvez, a incluséo da Libras como uma segunda ou terceira lingua.

Silva e Quadros (2019) corroboram essa reflexdo, ao concluirem que:

No Brasil, temos além de uma lingua de sinais nacional - Libras, vérias outras linguas
de sinais espalhadas em comunidades locais, isoladas e indigenas. O valor destas
linguas esté intrinsicamente ligado as pessoas que a usam em seus nucleos sociais por
meio do encontro surdo-surdo e o encontro surdo-ouvinte e que formam a diversidade
brasileira linguistica e cultural. Independentemente de seu estatuto particular, as
diferentes variedades de linguas de sinais do Brasil necessitam ser legitimadas,
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estudadas e promovidas como um bem intrinseco revelador da riqueza e diversidade
da experiéncia cultural brasileira. (SILVA & QUADROS, 2019, p. 221)

As autoras reforcam o que as populagfes indigenas participantes das pesquisas aqui
apresentadas indicam a necessidade de valorizacdo das linguas de sinais emergentes e a
importancia que tém para a circulacdo dos conhecimentos desses povos. Se, ao contrario,
reconhecermos somente a Libras como lingua dos surdos brasileiros em detrimento das demais
linguas de sinais e de outros modos de ser surdo, podemos cair em uma possivel colonizagdo
linguistica, tal qual a Lingua Portuguesa em relagdo as linguas indigenas.

A caréncia de recursos humanos capacitados ndo se restringe as escolas indigenas, mas,
também, é vivenciada nas escolas urbanas. (BRUNO & COELHO, 2016)

Quanto ao AEE para criancas surdas, indigenas ou ndo indigenas, sua oferta é essencial,
pois é ali que a crianca tera (dentre outras) a oportunidade de desenvolver e aprimorar a sua
lingua de sinais com o instrutor surdo. (DAMASIO, 2007)

Em sua pesquisa, ao analisar a oferta do Atendimento Educacional Especializado para
surdos nas salas de recursos multifuncionais no contexto das escolas indigenas do municipio de
Dourados/MS, Costa de Sousa (2013) deparou-se com questdes relacionadas ao despreparo
docente para trabalhar com criancas com deficiéncia e, também, com a inadequacéo de espacos
para a promocdo do AEE.

A caréncia de recursos e materiais adaptados, bem como a inadequacgéo do espaco para
a promocdo do AEE, influencia diretamente no processo de ensino-aprendizagem desses
alunos. Conforme relatado pela pesquisadora, 0 encaminhamento inicial ao AEE se dava pelos
professores da classe comum. A analise da pertinéncia do encaminhamento e,
consequentemente, da elaboracdo de um planejamento educacional especializado, era feita pelo
professor regente e pelo professor do AEE a partir do laudo do aluno, colaborando para um dos
indicios j& apontados anteriormente acerca da vigéncia da sobreposi¢do da visdo patoldgica do
corpo a visdo sociocultural ou psicossocial gerada por essa dicotomia. “Pelo fato de varias
criancas, na escola, ndo terem diagnosticos, fica dificil para os responsaveis avaliarem as
condicdes, possibilidades e limitacGes que a crianca e o adolescente possuem.” (COSTA DE
SOUSA, 2013, p. 84)

A inter-relacdo das adaptacOes pedagdgicas e do atendimento nas salas de recursos com
a existéncia do laudo médico também é uma questéo visivel nas escolas urbanas. De acordo
com a Nota Técnica n° 04 (BRASIL/MEC, 2014), cabe a escola promover a acessibilidade e as

adaptacdes aos alunos com deficiéncia, independentemente da existéncia de laudo, o que
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contribui para o seu desenvolvimento, uma vez que “o AEE se caracteriza por atendimento
pedagdgico e nao clinico.”

Assim como Coelho (2011), em sua investigacdo sobre as formas de comunicacao e
inclusdo da crianca surda indigena no contexto familiar e escolar das Aldeias Bororo e
Jaguapiru, em Dourados (MS), Lima (2013) também identificou a dificuldade de comunicacao
das criancas indigenas surdas. O processo de mediacéo e, consequentemente, de inclusdo dessas
criancas seja na escola seja em outros espacos, ficava a cargo dos irmaos. Diferentemente do
que foi apresentado por Coelho (2011), as escolas pesquisadas por Lima (2013) ja contavam
com a presenca do intérprete de Libras em sala de aula.

Lima (2013) aborda o sentimento de despreparo manifestado pelos professores
indigenas ao trabalhar com essas criancas. Outra questdo trazida pela autora é a preocupacéo
dos professores indigenas com a proposta de uma “[...] implementagdo da Educa¢do Especial
como modalidade de ‘fora pra dentro’, sem a consulta ou participacao indigena.” (LIMA, 2013,
p.110)

Quanto a isso ha de se fazer uma reflexd@o sobre tal demanda a partir da perspectiva das
escolas indigenas, que buscam “[...] uma educacdo diferenciada, especifica,
bilingue/multilingue e intercultural.” (BRASIL, 1988), diferenciando-as dos moldes utilizados
nas escolas urbanas. (COELHO, 2011)

Embora a Resolu¢do CNE/CEB n° 2 (BRASIL, 2001) garanta “professores das classes
comuns e da Educacdo Especial, capacitados e especializados, respectivamente, para 0
atendimento as necessidades educacionais dos alunos”, o sentimento de despreparo docente
apontados por Costa de Sousa (2013) e Lima (2013) ndo se limita as comunidades indigenas,
sendo ja apresentado em outras pesquisas que discutem o processo de inclusdo de pessoas com
deficiéncia no ensino regular. (LIMA, 2002; REGIANI & MOL, 2013)

Sobre alunos surdos, o Decreto n° 5.626 (BRASIL, 2005) ainda traz a importancia da
presenca do professor surdo para o processo escolar de educandos surdos em escolas regulares.
Corroborando o que diz a legislacdo, ao mapear os indigenas surdos da etnia Sateré-Mawe, na
microrregido de Parintins, Azevedo (2015) verificou as contribuigdes que o professor indigena
surdo aporta para o processo de ensino-aprendizagem dos educandos surdos. Além da
importancia da familia para a construgdo da linguagem e identidade sociocultural da crianca
indigena, percebeu-se, também, que o contato dessas criangcas com um professor surdo reforca

ndo apenas a construcdo da identidade indigena, mas, também, da identidade indigena surda.
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Outra questdo apontada por Azevedo (2015) relaciona-se aos materiais adaptados. O
pesquisador acredita que se faz necessaria a criacdo de um material trilingue, que aborde a
lingua indigena Sateré-Mawe (sinais caseiros utilizados pelos indigenas surdos no Territério),
a Libras e a lingua Tupi escrita, para o desenvolvimento das crian¢as indigenas surdas dessa
etnia e para o reconhecimento, pela comunidade, de que esses educandos sdo capazes de
aprender. Isso também é no que acredita Vilhalva (2009), ao destacar que, para a elaboracéo de
materiais didaticos, é necessario lembrar dos costumes e do carater dos povos, o que constitui
a esséncia de sua lingua, para que o material possa ser entendido e propiciar a interacao
comunicativa. (VILHALVA, 2009, p. 53)

Tendo como referéncia os dados apresentados nas pesquisas, foi possivel perceber que
o0 processo inclusivo dos surdos indigenas ainda se distancia das propostas das politicas publicas
voltadas para esse fim. Os surdos participantes das pesquisas citadas utilizavam sinais
caseiros/emergentes, diferentes dos sinais da Libras. Embora ndo sejam reconhecidos como
lingua, o uso desses sinais emergentes “[...] num primeiro momento de escolariza¢do-
letramento do surdo, ajuda a ampliar seu universo linguistico e cognitivo, além de confirmar
sua identidade psicossocial.” (TEIXEIRA & CERQUEIRA, 2014, p.11)

Uma das demandas apresentadas pelos povos indigenas na Il Conferéncia Nacional de
Educacdo Escolar Indigena (Il CONEEI), realizada em 2018, dentre outras exigéncias que
abrangem a Educacdo Especial, relaciona-se diretamente a educacgédo dos surdos indigenas, e se
refere a reivindicacdo do uso das linguas de sinais indigenas em sala de aula. Essa demanda
também foi expressa em um questionamento de um professor Xakriabd durante uma aula no

curso de FIEI da qual participei:

Tive a oportunidade de participar de um encontro entre a professora Corina
Borri-Anadon e os alunos da Literatura, Artes e Linguas, habilitacéo do curso
FIEI/UFMG (LAL) durante uma aula do professor Paulo Maya. Pude falar
sobre os surdos Xakriaba que conheci e o uso de uma lingua de sinais
diferente da Libras, algo comum e que ja havia sido observado em outras
pesquisas sobre indigenas surdos. Nao ha a utilizacao da Libras por nenhum
deles. Compartilhei algumas observacgdes que fiz ao longo da minha pesquisa
sobre os surdos Xakriaba e sua escolarizacdo, como a liberacdo para a
contratacdo de um intérprete de Libras para atender um aluno,
desconhecendo a necessidade da comunidade local, que n&o tem esse
profissional e, mesmo se tivesse, ndo conseguiria atender & necessidade do
aluno, por ndo usar essa lingua de sinais. Apds minha intervencao, Valdinei,
um professor Xakriaba e um dos estudantes da LAL ratificou o que eu disse:
“E como Carol falou. Ld na minha aldeia tem dois surdos. Eles néo sabem a
Libras, eles usam sinais e todo mundo da aldeia consegue se comunicar com
eles. Se ensinar a Libras pra eles e tiver o intérprete, como que ele vai
comunicar com o resto da aldeia se a gente ndo sabe a Libras?” (NOTAS
DO CADERNO DE CAMPO, 2019)
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O Referencial Curricular da Educacéo Indigena (BRASIL, 1998) orienta que a instrugdo
escolar ocorra na lingua materna de cada populagdo. Assim, ao se pensar na proposta de
educacdo escolar que atenda as demandas dos surdos indigenas e de toda a populacdo daquela
comunidade, a partir do que foi apresentado, deve-se considerar uma proposta plurilingue,
reconhecendo e valorizando as culturas e os sinais utilizados fora da escola, a lingua do povo
do qual o surdo faca parte, incluindo a Libras como segunda lingua e as linguas escritas (a
materna, caso tenha registro escrito e a portuguesa) como terceira e quarta linguas.

Embora se tenha notado um distanciamento do que é proposto e do que € ofertado, 0s
resultados acerca da escolarizacao de indigenas com deficiéncia trouxeram informacGes que se
aproximam das politicas publicas voltadas para a Educacdo Especial na Perspectiva da
Educacao Inclusiva, como a identificacdo das deficiéncias tal qual se encontram nas legislacdes.
Como ja discutido, tais categorias sdo construcdes ocidentais, distantes das cosmologias
indigenas. Entretanto, isso ndo significa que nas cosmologias indigenas os corpos com
deficiéncia e sem deficiéncia estejam simetricamente alinhados e observados. Os corpos
indigenas com e sem deficiéncia se distinguem em algumas situac@es, como sera descrito nos
préximos Capitulos.

Acredita-se que a escola foi a porta de entrada dessas categorias ocidentais acerca dos
corpos nas terras indigenas. Mas seria a escola a Unica responsavel por esses olhares? Se nédo,
em quais outras situacGes 0s corpos se constituiam e ainda se constituem assimetricamente?
Faz-se, entdo, essencial, compreendermos o impacto dessa insercdo na construcao dos corpos
com deficiéncia nas comunidades indigenas e, ainda, como ja se constituiam antes da chegada
da escola, mais especificamente, antes da promocéo da perspectiva da educacéo inclusiva, como

veremos no Capitulo a seguir.
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4 O FAZER CORPOS COM E SEM DEFICIENCIA: A SOCIOMATERIALIDADE NA
ESCOLA XUKURANK

Este Capitulo 4 é dedicado a descrever a sociomaterialidade existente no processo
inclusivo das escolas Xakriaba. Tem como objetivo problematizar como a agéncia das politicas
publicas se introduz nos discursos dos professores e gestores educacionais das escolas
indigenas em relacdo aos desafios da incluséo escolar, desdobrando-se em uma grande rede que
possui alguns nos, dentre outros aspectos, a formacao de professores, a elaboracéo de relatdrios
e, consequentemente, a construcio dos corpos com e sem deficiéncia. E na sociomaterialidade
das praticas, ou seja, nas relacBes estabelecidas pelas associagdes entre humanos e nao
humanos, nas redes sociomateriais, que a aprendizagem acontece e ndo em uma condi¢ao
individual e exclusivamente humana.

Para tanto, iniciaremos o Capitulo abordando a relacdo dos diagndsticos médicos e o
processo de escolarizagcdo, a questdo dos recursos especializados para, posteriormente,
focalizarmos duas realidades observadas e vivenciadas na TIX. Essas situacdes nos permitirdo
verificar sua articulacdo com a participacdo dos ndo humanos na circulacdo/mediacdo de
conhecimentos e na relagdo com pessoas com deficiéncia; o fazer corpos com e sem deficiéncia;
e as estratégias adotadas pelas professoras-referéncia e professoras de apoio no contexto

escolar.

4.1 A AUSENCIA DE MEDICOS, A OBRIGATORIEDADE DA EMISSAO DE LAUDOS E
A FALTA DE RECURSOS ADAPTADOS: A EDUCACAO ESPECIAL NA ESCOLA
XUKURANK

Quando propus compreender o fazer dos corpos com e sem deficiéncia na TIX, um dos
lugares em que circulei com Fernando, Guilherme e Eduardo foi a escola onde estavam
matriculados, a EEI Xukurank, apresentada no Capitulo 1. Mesmo ndo sendo meu foco de
pesquisa, eu precisaria seguir os rastros deixados na escola e pela escola no fazer desses corpos
com e sem deficiéncia. Para isso, seria necessario deparar-me com alguns nos que compunham
essa rede.

A EEI Xukurank foi a pioneira a trabalhar com o processo de incluséo dos alunos com
deficiéncia. Atualmente, a Escola possui 21 alunos com deficiéncia matriculados, sendo 17 com

0 diagnostico de deficiéncia intelectual (DI) moderada (CID 71), como informado
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anteriormente Todos os diagndsticos foram emitidos por um Unico médico psiquiatra. A
quantidade de laudos desses alunos, principalmente pelo grande nimero de diagnosticos em
comum e pelo fato de suas emissdes terem sido realizadas pelo mesmo especialista, chamou-
me a atencao.

Essa grande incidéncia de alunos considerados DI em escolas situadas fora do contexto
urbano, no estado de Minas Gerais, foi observada por Gongalves, Rahme e Antunes-Rocha
(2018), ao discutirem a interface entre a Educacdo Especial e a Educacdo do Campo. Ao
analisaram os microdados de matriculas do Censo da Educacdo Basica do estado, entre 0s anos
de 2007 a 2017, as autoras constataram que, entre outras coisas, 0 nimero de alunos
matriculados diagnosticados como estudantes com DI obteve um aumento de 716,69%,
representando 61,18% do total de matriculados publico-alvo da Educacdo Especial no periodo.
Uma das consideracdes apresentadas pelas autoras sobre esse dado € a perpetuacdo da visao
patoldgica sobre o corpo e a relagdo deste diagnostico com a visdo de incapacidade do individuo
de se autocuidar.

Devemos nos atentar para algumas questfes relevantes e que podem nos ajudar a
entender os altos indices recorrentes tanto nas escolas indigenas, como apresentado
anteriormente, como nas escolas do campo, mostrado pelo estudo citado acima (2018). O que
foi considerado para diagnosticar esses corpos com tendo uma deficiéncia intelectual? Acaso
levou-se em conta 0s processos de sociabilidade que acontecem nessas comunidades que, como
ja relatado, é onde ocorre a circulacdo do conhecimento e o fato de que esses processos se
diferem dos que ocorrem nos centros urbanos? O que é considerado aprendizagem pelos
profissionais que emitem os laudos/diagndsticos? Qual o grau desses documentos na construcdo
dos corpos com deficiéncia?

A necessidade de laudos médicos para a comprovacdo da deficiéncia do aluno e,
consequentemente, a legitimacgéo de que o estudante seja assistido por um professor de apoio €
uma das evidéncias observadas na Escola Xukurank. No caso dos Xakriaba, as dificuldades
encontradas para a comprovagdo, como conseguir consultas para tal finalidade em Montes
Claros, que possui uma distancia de aproximadamente 300 quilémetros do centro do municipio
de Sdo Jodo das Missdes, muitas vezes inviabiliza a elaboracdo do documento e, por
conseguinte, a contratacdo do profissional. A obrigatoriedade do laudo ou do diagnostico
médico para a promocdo do AEE, exigéncia da SEE-MG, diverge das orientaces encontradas
na Nota Técnica 04 (BRASIL/MEC, 2014), onde se 1é que as adaptacOes didatico-pedagogicas

visam contribuir para o processo de incluséo escolar de alunos com deficiéncia e independem
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da existéncia de um laudo médico. Ou seja, na “laudalizacdo” dos individuos, processo que
consiste na insisténcia do olhar patoldgico dirigido aos corpos, “[...] o sujeito é a sua deficiéncia,
e 0 maximo que se pode esperar € que se adapte a alguns comportamentos considerados
adequados a sociedade em que vive.” (GARCIA, 2006, p. 301)

Soma-se a isso as contribui¢des de Diniz (2007), ao indicar o discurso de poder presente
no estabelecimento dos corpos considerados normais e anormais, e o fato da eficiéncia desses
corpos ndo ser observada. Na visao da autora, “(...) ao contrario do que se imagina, ndo ha como
descrever um corpo com deficiéncia como anormal. A anormalidade é um julgamento estético
e, portanto, um valor moral sobre os estilos de vida.” (DINIZ, 2007, p. 4)

Sob essa Gtica, a exigéncia de um laudo médico para legitimar o acesso dos alunos
Xakriaba com deficiéncia ao Atendimento Educacional Especializado, seja na utilizacdo da sala
de recursos, seja no acompanhamento do professor de apoio, constitui-se como uma barreira
que favorece a construcdo do corpo em situacdo de deficiéncia na escola. Indica, ainda, uma
maior preocupacdo com a comprovagdo da categorizagdo médica do que em atender as
demandas educacionais apresentadas pela crianca, que sdo observadas e relatadas pela equipe
pedagdgica da escola.

No Projeto Politico Pedagdgico (PPP) da Escola Xukurank ha a ratificagdo da
obrigatoriedade do laudo, especificando a categorizagdo da deficiéncia e sua “patologizagdo”,
por meio da identificacdo do Cddigo Internacional de Doencas. Nele, é expresso o desafio
encontrado pela escola ao acolher esses alunos, o que provavelmente esta relacionado ao
desconhecimento quanto as interferéncias das deficiéncias ou transtornos registrados na

aprendizagem dos alunos, como se Ié a seguir:

A Escola Indigena Xukurank, passou a realizar atendimento a esses alunos, assim que
receberam os laudos, expedidos por médicos especialistas, especificando por meio de
CID, o transtorno/deficiéncia de ambos. Nesse meio tempo, apés muita luta, tivemos,
em junho de 2013, a implantagdo da sala de recursos, o que se configura um avanco.
O grande desafio no momento esta na falta de orientagéo e capacitagdes especificas
para se trabalhar com esses alunos especiais. (PPP XUKURANK, 2018, p. 18)

A interface Educacdo e Saude para a instrumentalizacdo da Educacao Especial acontece
assimetricamente, quando a preocupacgédo maior € deixar registrado, no laudo, aquilo que “falta”
ao aluno ou, como diz Gavério (2017), nomear “um corpo que, devido a uma falha/defeito
genético [...] se torna clinicamente especifico sob um rétulo.” (GAVERIO, 2017, p. 96)

Embora se busque disseminar que as novas politicas voltadas a inclusdo das pessoas

com deficiéncia preconizam a valorizagéo da diversidade humana numa tentativa de opor-se ao
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olhar do modelo clinico, a obrigatoriedade de um laudo medico para legitimar o direito ao AEE
reforca uma perspectiva biomédica sobre os corpos, contribuindo para a formacdo de corpos
com deficiéncia - 0 que se mostra controverso ao proposto nas Diretrizes Nacionais para a
Inclusdo na Educacdo Béasica. (BRASIL, 2001)

Ap6s minha entrada na T1X e caminhada com os Xakriaba, compreendi que, ao falarem
que a deficiéncia anteriormente ndo existia ou ndo era por eles nomeada, queria dizer, na
realidade, que os Xakriaba consideram essas categorizages irrelevantes para o reconhecimento
de que essas pessoas sdo parte da comunidade. O fato de um Xakriaba ser categorizado como
tendo uma deficiéncia ndo o torna menos ou mais Xakriaba que os outros. Com a chegada da
politica da educagdo inclusiva nas escolas indigenas, pensada por noés, brancos, bem como das
categorizacOes acerca das deficiéncias como as conhecemos, isso parece ter afetado a percepcéo
da multiplicidade de corpos pelos Xakriaba, direcionando-a para a nomeacdo desses corpos
como corpos com deficiéncia.

Um indicio para essa percepcao se deu em minha qualificacdo na T1X, logo apds a minha
apresentacdo, a partir de uma provocacao feita pela professora Ana Gomes ao povo Xakriaba,

a qual transcrevo a seguir:

Apc')s as contribuicdes trazidas por Valdinei e Bel, a professora Ana Gomes
aproximou-se do palco e pegou o microfone. Entretanto, seu questionamento
néo foi direcionado a mim, mas ao povo Xakriaba:

A pergunta, na verdade, ndo é para Carol [pausa rapida] sé ndo. E para todo
mundo aqui, ta? Eu estava tentando lembrar o ano, mas acho que foi em 2003,
se ndo me engano. Na primeira vez que nds levamos alguns professores
Xakriaba, a primeira turma de Magistério, gente, 200,3 nem tinha ainda a
FIEI, t&? Em 2003, a gente estava tentando arrumar recurso para conseguir
arrumar a graduacao né, ndo existia FIEI, ndo existia proposta ainda e ndo
sabiamos o0 que ia acontecer e trabalhando nesse exercicio, n6s convidamos,
pela primeira vez, professores Xakriaba para participarem de um congresso
em Belo Horizonte, congresso promovido pela Escola Baldo Vermelho,
Congresso Acao Pedagoégica, chamava, ta? e [pausa] eu me lembro
claramente que estavam Zé Nunes e Marcelo, Cleuza , Vanilde [pausa] e eles
apresentaram a experiéncia da escola indigena Xakriab4 e estavam assistindo
a apresentacdo dos outros professores que falavam sobre a propria
experiéncia de professor. E ai se apresentou uma pessoa, parecida assim com
a Carol, falando do trabalho que fazia com criangas com deficiéncia. E a
pessoa perguntou para os professores Xakriaba: Zé Nunes, Marcelo, Vanilde,
Cleuza, ndo me lembro se tinham outros [professores Xakriaba], mas esses
eu me lembro com certeza. E perguntou para eles: “Nas escolas Xakriabd tém
criangas com deficiéncia? ” Eles falaram assim: “Ndo”. 2003. “Mas, ndo tem
nem um aluno com deficiéncia?” Ai eles [professores Xakriaba] pararam,
pensaram. “Ndo!” Porque o interesse era todo mundo perguntar: como é que
vocés fazem, né? Mas ndo tinha. Ai, ela perguntou: “Mas vocés ndo tém,
assim, ninguém que nao escuta, ninguém que nao consegue falar direito?
Olha, tem fulano de tal, filho do fulano de tal, ele ndo escuta muito bem néo,
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mas a gente j& acostumou com ele e a gente consegue comunicar com ele.
Tem o neto da fulana de tal que, é verdade, ele ndo consegue enxergar, mas
ele faz as coisas junto com a gente, ele ndo tem problema ndo.” E ai foi
aparecendo uma série de pessoas que eram parentes, ou dos professores ou
dos alunos e eles foram contando: “Olha, tem essa menina, tem essa moga,
mas isso ai que vocé ta falando [pessoa com deficiéncia], ndo tem ndo.” [risos
dos presentes]. N6s estamos em 2019, né? 16 anos depois, a Carol nos conta,
eu estava aqui meio surpresa, que tem 120 criancas, estudantes, né, porque
eu ndo sei se sdo todos criangas, que tém uma coisa chamada laudo [pausa
rapida]. Vocés sabem o que significa a palavra laudo? De deficiéncia. O que
aconteceu em 16 anos? Em 2003, ndo tinha nenhum. E, de repente, em 2019,
tem 120. O que aconteceu, gente? Se vocés forem hoje no congresso Ac¢ao
Pedag0gica apresentar a experiéncia da Escola Xakriabd, e alguém fizer a
mesma pergunta pra vocés: Tem criangas com deficiéncia na Escola
Xakriaba?... Vocés vao responder: “Tem, 120! Em 200,3 ndo tinha nenhum.
Quem me explica isso? Eu queria entender [pausa seguida por aplausos]
(PROFESSORA ANA GOMES)

Agucando ainda mais, provoquei: Gente, lembrando que em 2003, Fernando
ja era nascido. Entdo ele ja existial (PESQUISADORA) [risos e burburinho
de conversas]

[Tomei a iniciativa para responder:]

Posso responder? Entéo, 0 que acontece: na pesquisa dos meninos, de Celma,
Tota e Bete, quando eles perguntaram para 0s mais velhos [sobre as pessoas
com deficiéncia], eles falavam que esse ‘ndo ter’ era porque ndo eram vistos
com essas categorias [de deficiéncias], ndo com essas palavras: “Ah, esses
meninos a gente ndo via desse jeito. Depois que a escola veio é que a gente
teve que comegar a ver eles assim.” Talvez por causa da educagdo inclusiva,
né, enfim [pausa] e [pausa] tem essa questao que eu brinquei, que Fernando
ja estava aqui, mas a gente tem pessoas bem mais velhas e que também ja
estavam nesse chdo [Xakriabd] h& muito tempo, como Seu Bastido, Seu
Mariano, que j& tém mais de 70 anos, entéo a gente coloca ai mais de 70, 80
anos, né e sao benzedores, benzedores bem procurados e que usam a lingua
de sinais Xakriabd, que ndo usa Libras. Tanto é que quando eu o conheci [Seu
Bastidao], Tonho [Manoel] falou pra mim: “Ah, conversa com ele ai, pergunta
ele sobre o acidente de moto.” Ele caiu da moto com Tonho num dia de chuva
e, assim, eu percebi que esse ‘pergunta pra ele’ ja era uma provoca¢do
comigo. Eu disse assim: “Como é que eu vou perguntar pra ele? Eu n&o sei
como é que ele fala, eu sei Libras, mas tda, vou tentar.” E ai eu fiquei la
tentando e nada. E ai, quem foi meu tradutor foi Seu Valdomiro, o pai de
Elisiana, foi ele quem foi meu tradutor. Mas eu me senti totalmente
analfabeta, porque n&o é a Libras, uma lingua de sinais brasileira validada
pela legislacdo, mas é uma lingua que as pesquisas que trabalham com surdos
indigenas a chamam de linguas de sinais emergentes. Entao tem linguas de
sinais emergentes Terena, Sateré-Mawé, Pataxé [pausa]. Entdo, tém varias
linguas de sinais pesquisadas e uma que ja é reconhecida que a lingua de
sinais dos Urubu-Kaapor, e que ndo € Libras. E como a gente [referindo-me
ao povo Xakriabd] esta resgatando agora a lingua Akwen, também poderia
tentar fazer esse trabalho de reforcar essa lingua de sinais Xakriaba. N&do da
para a gente criar mais uma categoria: ‘indigena com deficiéncia’, porque
ndo cabe. (PESQUISADORA)

[Na sequéncia, a professora Shirley convidou Deda para trazer suas
contribuicGes para nos ajudar a pensar a situacéo:]
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Boa tarde a todos. Agradecer pela oportunidade, né e [pausa] quando ouvi a
fala de Ana Gomes, né, a pergunta dela ali, igual, em 2003, pra nos,
indigenas, dificilmente a gente conseguia identificar é, algum aluno que
[pausa], por exemplo, a gente falava diretamente é [pausa]: “Aqui tem uma
crianga ou uma outra pessoa, a gente falava é perna incompleta, uma perna
mais fina, uma questdo do braco, sobre as vista [cegueira]. Se for captar
como a gente falava, n6s ndo enxergava isso [deficiéncia] dessa forma, né.
Talvez, devido o pessoal falar que ndo existia aqui nos Xakriab& era uma
questdo de uma linguagem diferente, mas existia, né. S6 que pra nés
identificar aquilo diferente de noés era dificil, porque no dia a dia essas
pessoas conseguia interagir nas atividades, né, entdo a gente ndo enxergava
isso dessa maneira. [aplausos] (DEDA)

[Seu Valdemar, que estava presente, levantou-se e foi até o palco para
responder]:

Ouvindo a palavra ali de Ana, entéo, nessa data que foi perguntado se tinha
pessoa com deficiéncia e ndo apareceu é porque esse nome deficiéncia nao
era usado aqui pra nés. Ainda néo era nosso. E nem é, porque hoje a gente
fala aprender com 0s outros porque se vocé chegasse e falasse: “Aqui tem
algum menino na aldeia”, a gente falava: “Tem. Tem um menino aleijado,
tem o surdo, tem o mudo.” Entdo, pra gente ndo era deficiéncia, mas ja
existia. Eles ndo foram criado dali pra c4, ndo. A vantagem que teve é que
naquela época que eles comegaram, ndo sabia responder isso [se tinham
pessoas com deficiéncia] porque, era palavras branca, ndo era deles
[professores Xakriaba], ai eles num ia saber, porque se nascesse uma crianca
com defeito, um ia falar pro outro: “O ‘fio’ de fulano saiu aleijado, nasceu
um menino aleijado, nasceu um menino cego.” Tudo era deficiéncia, mas pra
nos achava que era aleijo. Igual saia seis dedo nas mao, as duas mao ocupava
12 dedo, aqui tinha um homem que tinha 24 dedo, a gente chamava ele de 24,
e 0 nome dele era José. Mas era por isso, que pra nds isso [deficiéncia] era
aleijo, nasceu aleijado, ndo era deficiéncia. Entdo, essa pergunta que océs
fal6, nessa época [2003] ja existia, mas era aleijo, num era deficiéncia.
Obrigado. (SEU VALDEMAR) (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2019)

Tanto Deda, quanto Seu Valdemar, ratificaram a existéncia de Xakriabd com
deficiéncia, contudo sem identifica-los com essa nomenclatura, “branca”, como enfatizado na
fala de Seu Valdemar. Embora os corpos fossem vistos por eles de maneira diferenciada, o que
explica a utilizacdo da palavra “aleijo” para caracterizar todos aqueles corpos que possuiam
alguma diferenciagéo (o que incluia os dedos a mais, como exemplificado), tal categorizagéo
ndo 0s segregavam como corpos “anormais”, com uma auséncia, o que foi bem apresentado por
Deda ao citar a participacdo de todos juntos, nas préaticas cotidianas. Deste modo, um corpo
com “aleijo” ou aleijado ndo se tornava incapaz por sua diferenca.

Outro indicio dessa construcdo foi percebido quando conversei com os professores
regentes da Escola do Barreiro Preto. Na primeira semana de agosto de 2018, ministrei uma
oficina sobre Educacgdo Inclusiva e 0 Bem Viver como uma possivel proposta voltada para a

discussdo da inclusdo nas escolas indigenas. A oficina foi combinada com a supervisao e
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direcdo da EEI Xukurank, sendo um dos retornos da minha pesquisa ao povo Xakriaba. Abro
aqui um paréntese para explicar ao leitor o motivo pelo qual inseri 0 Bem Viver nessa formagéo.
Embora a perspectiva do Bem Viver?® venha denunciar e discutir os padroes de
desenvolvimento econdmico, baseei-me em algumas recomendacdes trazidas por Acosta
(2016), ao dizer que “[...] o Bem Viver enquanto ideia em construgdo, livre de preconceitos,
abre portas para formular alternativas de vida. [...] A constru¢do do Bem Viver, como parte de
processos profundamente democraticos, pode ser Util para encontrar saidas aos impasses da
humanidade.” (ACOSTA, 2016, pp. 33-34)

Nessa formacdo, ndo discorri sobre o conceito do Bem Viver de Acosta, assim como
néo o fiz nesse trabalho. Apenas me referi ao conceito para estabelecer algumas pontes com o
tema que seria trabalhado na formacao.

A primeira vez que ouvi o termo “Bem Viver” foi durante o I Encontro da Juventude
Xakriaba, ocorrido na Aldeia Embaiba, em outubro de 2017. Lembro-me de Durkwa falar que
os povos indigenas deveriam se preocupar com o Bem Viver,?’ aquele que envolve o coletivo
e sua perpetuacdo e ndao com o viver bem, com uma perspectiva individualizada. Fiquei
imaginando o que poderia vir a ser isso. Tdo logo cheguei em Belo Horizonte, fui pesquisar a

respeito.

Os brancos ndo pensam muito adiante no futuro. Sempre estdo preocupados demais
com as coisas do momento. E por isso que eu gostaria que eles ouvissem minhas
palavras através dos desenhos que vocé fez delas; para que penetrem em suas mentes.
Gostaria que, apés té-las compreendido, dissessem a si mesmos: “Os Yanomami sdo
gente diferente de nés e, no entanto, suas palavras sdo retas e claras. Agora
entendemos o que eles pensam. S&o palavras verdadeiras! A floresta deles é bela e
silenciosa. Eles ali foram criados e vivem sem preocupacao desde o primeiro tempo.
O pensamento deles segue caminhos outros que o da mercadoria. Eles querem viver
como lhes apraz. Seu costume € diferente. [...] Porque se a floresta for completamente
devastada, nunca mais vai nascer outra. (KOPENAWA & ALBERT, 2015, pp. 64-65)

Sob essa Otica, a visdo que emerge do Bem Viver objetiva o olhar ao coletivo,
contrapondo-se ao individualismo e ao consumo exacerbado. No mesmo periodo em que ouvi
sobre o Bem Viver, em uma conversa que tive com a supervisdo pedagogica da EEIl Xukurank,
foi-me narrado sobre a auséncia dos recursos previstos na Sala de Recursos Multifuncionais
(SRM) existente na escola. Mas essa nédo teria sido a primeira vez que a SRM surgiu como

assunto nas conversas que tive com os moradores do TIX.

26 Muito mais que um conceito, 0 Bem Viver de Alberto Acosta (2016) “[...] questiona o conceito eurocéntrico de
bem-estar” (p. 34) e funciona como dentincia aos sistemas econdmicos extrativistas.

27 A mesma perspectiva pode ser encontrada em https://cimi.org.br/o-bem-viver-indigena-e-o-futuro-da-
humanidade.
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Em minha primeira conversa com o cacique Domingos, no dia 17 de abril de 2017,
durante a apresentacdo da minha proposta de pesquisa a ele e a algumas liderancas citadas no
Capitulo 1 dessa Tese, pedi-lhes que me dissessem quais demandas havia relacionadas aos
Xakriabd com deficiéncia, pois assim eu partiria das necessidades deles para oferecer um
retorno da pesquisa. O cacique Domingos me explicou que uma das demandas se relacionava
diretamente as SRMs, por ndo possuirem estrutura fisica construida nas escolas e, também, pela
auséncia de recursos que deveriam ser enviados pelo Ministério da Educacao.

Enquanto conversavamos, observei um grupo de crian¢as pequenas saindo da sala de
aula com o seu professor e cada uma carregava sua cadeira. O professor as guiou para se
sentarem proximas a uma arvore. Essa observacdo e a demanda apresentada pelo cacique
fizeram-me refletir sobre uma possivel contraproposta, baseada em uma formacdo de
professores e na confec¢do de materiais adaptados. Disse a ele que poderiamos pensar em uma
SRM Xakriaba, adaptada, ndo necessariamente utilizando uma estrutura fisica ou 0os materiais
enviados pelo MEC. A oficina seria, entdo, para que produzissemos coletivamente os materiais
adaptados para as escolas, utilizando os recursos disponiveis na TIX e no Territdrio. A ideia foi
bem recebida pelos participantes da reunido. Até entdo, eu sabia o que poderia ser feito, contudo
ndo sabia como seria possivel. Era preciso tempo para que eles me apresentassem seus recursos
e alinhdssemos as necessidades de seus alunos.

No dia seguinte, 18 de abril, Deda me convidou para irmos a Aldeia Terra Preta, pois
participaria de uma reunido. Aproveitei a carona para conhecer um pouco mais do TIX, que é
extenso. O local onde aconteceria 0 encontro era também utilizado como SRM. A descricao do
local trazida, aqui, foi retirada dos registros dos cadernos de campo:

A sala de recursos da aldeia Terra Preta chamou-me a atencao devido a sua
estrutura fisica: € um espaco aberto, com paredes de barro nas laterais e ao
fundo, onde encontra-se uma janela. O telhado é de palha, lembrando a
estrutura de um quiosque. N&o h& materiais adaptados e a identificagéo da
sala de da através de uma placa feita de TNT verde, onde se lé “atendimento
educacional especializado” em letras coloridas em EVA. (NOTAS DO
CADERNO DE CAMPO, 2017)
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Figura 17 - Sala de Recursos na Aldeia Terra Preta

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2017

A visita @ SRM da Terra Preta, assim como o encontro com o professor da Educacédo
Infantil e seus alunos na area externa da escola, levou-me a pensar nas possibilidades que o TIX
nos ofereceria na elaboracdo de outras salas de recursos e, indiretamente, na construcdo dos
materiais adaptados.

Em se tratando dos recursos pedagogicos, sabemos que a Educacdo Escolar Indigena
n&do se desvincula da educacdo indigena que acontece nas matas e nos terreiros. Deste modo,
guando é pensado em SRM para as escolas indigenas, na realidade, pensa-se nas escolas do
sistema de ensino do qual as escolas indigenas fazem parte. Ndo sdo pensadas salas
personalizadas para a multiplicidade de pablico que atendem. Sem contar que muitas escolas
tém a autorizag&o para a criagdo da SRM, porém n&o recebem os kits do MEC com os recursos
adaptados, como € o caso da Escola Xukurank e de escolas de outros contextos indigenas ja
apresentados no Capitulo 3. (COSTA DE SOUSA, 2013; BURATTO, 2010)

A proposta do Bem Viver, a partir do percurso de pesquisa desenvolvido, poderia ser
um caminho alternativo as SRMs, para se pensar sobre inclusdo escolar nas Escolas Estaduais

Indigenas.
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Voltemos a oficina ministrada: sua realizagdo estava prevista para acontecer em dois
dias nos periodos da manhd e tarde. Os professores foram selecionados pela dire¢do académica
da escola, sendo decidido que participariam os regentes e 0s de apoio. Por ser o primeiro dia
letivo do més de agosto, os professores de tempo integral ndo participariam da oficina para
substituir os professores participantes em sala de aula.

No primeiro dia, no periodo da manha, conversamos sobre o conceito de “inclusdo
social” e “inclusdo escolar”, e o caminho percorrido desde a criagdo das duas primeiras escolas
especiais no Brasil até a proposta da Educacdo Especial nas escolas regulares. Também
discutimos as legisla¢des voltadas ao publico-alvo da EE. No periodo da tarde, realizamos uma
roda de conversa sobre os desafios encontrados no processo de inclusdo desses alunos e,
posteriormente, fizemos uma simulacdo de deficiéncias que sera relatada posteriormente. No
segundo dia, pela manha, conversamos sobre o Bem Viver e a necessidade de se pensar em uma
Educacdo Especial e na inclusdo escolar diferenciada para as escolas indigenas. No periodo da
tarde, discutimos e produzimos materiais adaptados, a partir de recursos encontrados na TIX.

Em nossa roda de conversa realizada no primeiro dia, as respostas trazidas pelos
professores indigenas se aproximavam dos discursos dos professores das escolas ndo indigenas,
como a preocupagdo com a aprendizagem dos alunos e a falta de materiais adaptados, sendo
esse considerado como o primeiro desafio. Na EEI Xukurank, os professores de apoio, mesmo
sem uma formacdo pedagdgica especifica, buscam, do seu jeito, providenciarem as atividades
para os alunos que acompanham. Normalmente, as atividades ndo sdo adaptadas e impressas da
internet. Enquanto observava Fernando em sala de aula, em nosso primeiro encontro em
outubro de 2017, Dona Dete me mostrou uma atividade que ela havia organizado para
Fernando. A atividade consistia em um exercicio de Lingua Portuguesa para a alfabetizac&o.
Como veremos em relatos contidos na atividade com o milho, Dona Dete anseia em ver
Fernando alfabetizado. Em algumas atividades de escrita, pude observa-las auxiliando
Fernando a escrever segurando em sua médo. Em outras, ela copia para o caderno dele o que esta
no quadro, deixando um espago para que ele reproduza a escrita. Esses dois momentos

encontram-se registrados na Figura na pagina a seguir:
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Figura 18 - Atividades escolares de Fernando

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2017

Além dos materiais adaptados para a sala de aula, os professores relataram a dificuldade
relacionada a falta de materiais paraa SRM. Como ja dito, conforme me foi relatado pela equipe
gestora da EEI Xukurank, e ratificado posteriormente durante uma conversa que tive com
profissionais da Coordenacdo da Educacdo Especial da SEE-MG, as escolas ndo tém recebido
do MEC os recursos destinados a essas salas.

Com base nas intervencdes dos professores, embora ja tivesse previsto um momento
para a producdo de recursos pedagogicos adaptados, solicitei que levassem, no dia seguinte,
materiais disponiveis na TIX, como sabugo de milho, taboca, sementes e o que mais
conseguissem encontrar. Como o tempo disponivel foi curto, no dia seguinte conseguimos
arrecadar alguns sabugos, barro e areia. Ap6s 0 almoco, depois de discutirmos sobre 0 Bem
Viver e a sustentabilidade, nos dividimos em grupos e pedi para cada grupo descrever as
dificuldades de um aluno especifico. O caso de quatro alunos foi, entdo, abordado pelos grupos,
emergindo nas descri¢des a situa¢do de uma aluna que tinha uma limitagdo motora, e o fato dos
quatro ndo se encontrarem alfabetizados. Cada grupo apresentou as dificuldades descritas e, a
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partir disso, produzimos os materiais. Para a aluna com limitagdo motora, que ndo possuia
movimento de pinca, fizemos um engrossador de l&pis utilizando um sabugo de milho, como

apresentado na Figura abaixo:

Figura 19 - Engrossador de lapis feito com sabugo de milho

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018

Para os alunos néo alfabetizados, produzimos uma caixa de areia, onde o professor de
AEE mostraria uma letra e, posteriormente, o aluno a escreveria na caixa de areia com o seu
dedo. As letras que seriam utilizadas tanto pelos professores quanto pelos alunos seriam
construidas em barro ou argila. Algumas semanas depois da realizagdo da oficina, recebi o
retorno dos professores sobre a utilizacdo dos materiais por eles produzidos para os alunos,

como registrado na Figura a seguir:

Figura 20 - Atividades na Sala de Recursos com produtos do TIX (argila e areia)

= x
Fonte: Arquivo do Professor Ney Xakriaba, cedido para essa Tese. 2018
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O segundo desafio apontado, principalmente pelos professores de apoio, relacionava-se
ao despreparo para se trabalhar com esse publico. 1sso pode ser percebido nas consideraces

abaixo:

Ter uma formacao para os professores de apoio para que nés podemos (sic)
trabalhar com alunos de determinada situacao (Professor de Apoio 1)

Né&o tem capacitacdo para os professores entender (sic) esses problemas pra
guando recebermos esses alunos deficientes (Professor Regente)

A falta de capacitacéo e de materiais adequados para trabalhar de acordo
com a situagéo. (Professor de Apoio 2)

Lidar com os alunos especiais junto com os alunos “normais” ofertando o
tempo que ele necessita para aprender (Professor de Apoio 3) (NOTAS DO
CADERNO DE CAMPO, 2018)

Assim como os professores ndo indigenas, muitos professores Xakriaba se diziam
despreparados para ensinar essas criancas, apontando para a necessidade de formacdes
especificas em relacdo as deficiéncias. Contudo, as praticas observadas dentro e fora da escola,
indicam que o sentimento de despreparo para lidar com os alunos nomeados “com deficiéncia”
encontrava-se direcionado exclusivamente para as praticas escolares, talvez relacionado,
principalmente, a necessidade de adequacdo de materiais didaticos, conforme relatado por
alguns professores.

Ao observamos esses mesmos professores que se diziam “despreparados”, atuando na
escola, no contexto de suas préaticas cotidianas fora do ambiente escolar, evidenciava-se uma
fluidez nas relagdes, sem transparecer a preocupacao inicialmente narrada. Entao, o que geraria
essa sensacdo de nao saber trabalhar ou mediar esse aluno em sala de aula? A dificuldade talvez
ndo se encontrasse na pratica escolar, mas em compreender o discurso biomédico que incidia
sobre esses alunos a partir dos laudos. Além disso, por se tratarem de escolas estaduais
regulares, mesmo que com uma proposta de educacdo diferenciada, no que se refere a interface
da Educacdo Especial com a Educacdo Escolar Indigena, verificamos que tal interlocucéo ainda
se encontrava incipiente, como ja apontado por Sa (2011; 2015).

Um terceiro desafio apresentado pelos participantes da oficina relacionava-se
diretamente a interlocucdo entre a EEI e a Superintendéncia Regional de Educagdo (SRE),
sobretudo quanto ao apoio e orientagdes sobre o processo da incluséo escolar. Tal situacgao foi
comprovada em uma conversa que tive com Elisiana e Sandra, supervisoras pedagogicas da

Escola, em outubro do ano de 2018, que transcrevo a seguir:
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Uma das preocupacfes que nbs temos é a dificuldade de conseguir o
professor de apoio para aqueles alunos. Tem aluno que a gente vé que
necessita [de apoio], é comprovado, assim, pelo laudo médico a necessidade
do professor de apoio e ai tem aquela dificuldade de conseguir por causa da
SRE, porque eles [SRE] coloca assim, além do relatorio que a gente envia,
tem que colocar no Sistema primeiro, ai envia pra eles avaliar e ai
dependendo do caso do aluno, eles aprovam a sala de recurso. Ai, depois que
eles aprovam a sala de recurso, eles tem que ver o aluno pra depois aprovar
o professor de apoio, se realmente tem a necessidade. Sendo que a gente ja
colocou la no relatdrio, que é bem detalhado, quais as dificuldades do aluno
e mesmo assim eles falam que tem que entender, mesmo vendo o aluno, tem
situacdo que [o analista] ndo aprova. O que eles falam é que tem que ser
aprovado primeiro pela SRE e depois é que vai para a Secretaria [Estadual
de Educacdo]. E, assim, o Sistema [SIMADE] ndo comporta os relatorios
completos, tipo a gente faz o relatdrio e ndo consegue colocar no Sistema o
relatério completo e quando envia para o Estado [SEE] o relatério vai
incompleto e, além de tudo, o Sistema ndo comporta a realidade, né, do povo
indigena, pra falar a verdade. [...] Fica parecendo que nédo dao importancia,
porque a gente manda o relatério e eles ficam falando: Melhora a
justificativa, a forma da gente escrever. Eles ndo olham o relatério e vé a
realidade daquele aluno. Fica mais preso a forma de escrever, se as letras
estdo certinhas [risos], eles ficam pedindo pra gente tirar coisa que eles
tinham mandado colocar e depois pede pra tirar. (ENTREVISTA COM
ELISIANA E SANDRA, 2018)

Embora a populacdo indigena tenha a garantia legal de uma educacdo diferenciada,
pautada em suas especificidades, a transversalidade da Educacdo Especial na EEIn é
controversa, ndo compreendendo e atendendo, de modo parcial ou precério, as necessidades das
populac@es indigenas.

Ao seguir os rastros da construcdo dos corpos na e pela escola, foi possivel perceber que
a interculturalidade proporcionada na organizacao curricular da escola indigena pode constituir
uma possibilidade de producdo de corpos em situacdo de ndo deficiéncia, quando a
materialidade das praticas comunitarias e dos rituais é trazida para dentro da escola. Os
conhecimentos tradicionais sdo incorporados aos conteudos curriculares por meio de
disciplinas, como Arte, Cultura, Uso do Territorio e Praticas Culturais. Esse curriculo
diferenciado permite que a crianga ou a pessoa com deficiéncia participe das praticas
relacionadas a esses conteddos e possibilita que elas demonstrem seus conhecimentos
construidos. Isso é possivel quando o professor tem um olhar sensivel ao aluno, ndo se fixando
ao que ele ndo consegue realizar, mas, sim, a sua autonomia. E é pela espiritualidade que tal

sensibilidade emana, contribuindo para o desenvolvimento de praticas mais assertivas.
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Tem crianca que a gente leva pra a sala de aula, ela fica presa ali, entre
quatro paredes, o professor da atencdo a todos, da uma olhadinha ali, ndo
acha uma forma de tentar explicar mais claro [os contetdos curriculares],
mas quando o professor de cultura leva ele [a crianca] pra debaixo de um pé
de planta, ele [o professor] consegue concentrar um pouco, consegue, dentro
da espiritualidade, encontrar caminhos gque aquela crian¢a vai conseguir um
bom desenvolvimento. Ela consegue interagir dentro daquelas atividades ali
e se sente mais a vontade, né e nesse momento ja vem a alegria e ela consegue
desenvolver todas as atividades ali. E a gente consegue descobrir as
habilidades, né. Por exemplo, se for fazer um momento de oracéo, ela ja vai
saber, né. Ela pode ser uma pessoa que muitos ndo vao conseguir escutar o
gue ela vai falar, mas ela consegue, porque a mente possui esse
desenvolvimento e ela vai saber o inicio e o final da oragdo. Da mesma forma
um [sem deficiéncia] solta palavra da boca afora, ele também vai conseguir
fazer todas essas atividades. [...] Tem que ter o respeito, né. Nao é olhar de
forma diferente, mas todo mundo igual. Ele se sente a vontade, ele ndo se
sente sozinho. (DEDA) (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

Talvez a categorizacdo espontanea das deficiéncias pelos indigenas favoreca as inter-
relacBes nao restritivas. Isso pode contribuir, inclusive, para 0 que se compreende por
“barreiras”, sendo um dos focos dos olhares das pessoas ndo indigenas como fator de empecilho
ao processo inclusivo.

Deda explicou que as préticas diferenciadas nos levam a fazer avaliagdes diversas do
conhecimento. Por meio dos gestos e da maneira pela qual a crianca ou adulto com deficiéncia
se comporta em um ritual, ou no manejo das plantas, é possivel saber o que ela aprendeu, ndo
sendo necessario estar em uma sala de aula. Juntamente com Deda, Preta me explicou que essa
diferenciacdo dos corpos (as deficiéncias) ndo é impedimento para as pessoas participarem das
atividades de cultura, como os rituais.

Os episodios relatados nas se¢des seguintes descrevem atividades observadas na escola,
em que os corpos de dois participantes, Fernando e Eduardo, se fizeram com e sem deficiéncia.
As duas situacOes apresentadas podem levar-nos a uma reflexdo acerca das multiplas
corporalidades que um corpo assume ou se performa em suas associagdes com 0s outros atores,
j& que “[...] a nocdo de corporalidades ndo pretende ser universal, mas extensivel, para pensar

corpos diferentes em situagdes diferentes.” (FREMLIN, 2011, p. 7)

4.2 ENTRE OS RISOS, AS CONVERSAS E AS PRATICAS COM O MILHO

As 12 horas em ponto, iniciou-se a aula da professora Laurisaura. Todos
estavam sentados na biblioteca para uma atividade de leitura. Combinamos
que a atividade com os alunos aconteceria apds o recreio, quando todos
retornassem a sala de aula. Apds o recreio, teriamos aula até as 15h20min,
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quando os alunos se direcionariam a quadra para a aula de Educacao Fisica.
Aproveitei esse periodo para me reunir com as supervisoras pedagdgicas,
Sandra e Elisiana.

Mesmo estando em um més menos quente, o calor Xakriabense nos
acompanhou durante todo o dia, em todas as atividades dentro e fora de sala
de aula. (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

Nossa conversa inicial sobre a realizagdo desta atividade, que consistia em utilizar o
milho para se trabalhar a questéo da diversidade e inclusédo em sala de aula, surgiu, em outubro
de 2017, durante a aula da professora Eliana (turma do segundo ano do Ensino Fundamental I)
e enquanto eu observava que Eduardo, irmdo de Fernando, interagia pouco ou nédo interagia
com as outras criancas durante as atividades em sala de aula. A escolha do milho como
integrante de nossa atividade ndo se deu de forma aleatdria, mas por sua performance no
Territorio.

O milho Xakriaba, um dos atores na ciéncia local, possui uma grande diversidade de
grdos. Queriamos, assim, trabalhar com os alunos a ideia de que, mesmo na diversidade dos
grdos, o milho ainda continuava sendo Xakriab4d e o mesmo acontecia com todo o povo.
Independentemente de suas caracteristicas, eles continuavam sendo Xakriaba e todos tinham
importancia na resisténcia do seu povo, bem como na circulagdo do conhecimento.

A escolha em utilizar o milho para se trabalhar a inclusdo em sala originou-se em uma
conversa que tive com Rebeca sobre sua pesquisa de Doutorado e se deu pelo fato de este gréo
possuir ndo apenas a importancia alimenticia para o povo Xakriaba, mas, principalmente, por
fazer uma analogia a resisténcia desse povo. O milho se faz tdo presente e significativo que se
funde com os Xakriab4, interligando-se, tornando-se um hibrido humano-ndo humano. Além
disso, o milho compde o calendario cultural da escola e, tambem, parte da ciéncia desse povo.
Para os Xakriaba, ciéncia “ja& vem do tempo antigo, tem a ver com o0s segredos, uma coisa que
a gente conheceu das pessoas mais antigas e foi sempre acompanhando.” (ARAUJO; ARAUJO
& GONGALVES, 2013, p.19)

Optei por realizar a atividade com Saura, numa turma do 5° ano do Ensino Fundamental
I, devido ao tema de seu percurso: as rogas de milho na TIX. Nossa primeira conversa sobre a
atividade aconteceu no més de maio do ano 2018, durante 0 modulo do curso FIEI. Saura me
contara que era professora de Fernando naquele ano.

Enquanto conversdvamos, os alunos se acomodavam em suas carteiras. Fernando e
Dona Dete ja estavam sentados no fundo da sala, com as carteiras bem rentes umas as outras.

Assim que todos se sentaram, fui até a frente da sala apresentar a atividade proposta.



150

Como a circulacdo do conhecimento dos Xakriaba se da pela oralidade e pela realizagdo
pratica comunitéria, devendo ser valorizadas dentro da escola (BRASIL, 2012), solicitamos aos
alunos que realizassem uma pesquisa com seus parentes sobre a roca de milho na TIX, buscando
conhecer, especificamente, quais 0s tipos existentes e suas diferenciacfes. Solicitamos,
também, que os alunos trouxessem diferentes tipos de grdos de milho para que pudéssemos
conhecé-los e identifica-los.

A atividade realizou-se em duas etapas. Na primeira, identificou-se o que os alunos
conheciam sobre o milho e a sua relacdo com a comunidade. Com base nas respostas dos
estudantes, solicitou-se que realizassem uma pesquisa com a comunidade local sobre o milho e
a diversidade dos gréos.

Baseei-me em alguns conhecimentos adquiridos em minha primeira imersao na TIX, no
final de janeiro de 2017, quando fui, a convite de Rebeca, conhecer a Terra Xakriaba e também
a sua pesquisa. Sr. Bioi explicava a ela sobre as rocas de milho e reforcava o que ja havia
abordado sobre a diversidade dos gréos. Foi nesse momento que descobri que o milho que eu
conhecia apenas para se comer cozido ou em bolos, mingaus, pipoca, ou para alimentar as
galinhas (sequer imaginava que outros animais poderiam ser alimentados com ele), possuia
muitas outras “caras’.

A proposta inicial era usarmos especificamente o milho crioulo em nossa atividade.
Entretanto, durante a explicacdo da realizacdo da atividade falou-se sobre o milho néo crioulo,
aquele “vindo de fora”, mas que poderia ser “falado também”. Mais a frente entenderemos o
motivo.

Durante toda a conversa que tivemos em sala, Fernando nos observava, porém, como
de costume, ndo se manifestava verbalmente, nem mesmo com Dona Dete. Essa pratica foi
percebida outras vezes. Quando me dirigi a Fernando, ele colocou as méos sobre a cabeca e me

retribuiu com um sorriso. Ao perceber a interacdo, Saura inicia uma conversa:

- Sua casa tem milho, Fernando? (Saura)
[Fernando acena com a cabega, dizendo que néo].
- E vocé dé o que pras galinhas? (Aluna E)

-Pega na casa dos outros, Fernando. E parente, pode pegar [e gargalha]
(Aluna A)

- Na sua casa tem galinha, Fernando? (Saura)
[Fernando sorri e balanca a cabeca dizendo que néo]

- Tem galinha na casa dele? [perguntando aos colegas do lado, néo
perguntando a ele]. (Aluno R)
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- Fernando, vocé procura la. Se tiver um milho, vocé tira uma méaozinha cheia
assim 6h [mostrando com as méos em concha a quantidade de milho que
deveria trazer], porque a gente vai fazer uma arte, né, com a semente, né, do
milho. Viu, Fernando? (Saura)

(NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

Se pensarmos que incluir é oportunizar que o outro seja parte, € possivel perceber que
Saura traz Fernando para ser parte da discussdo que acontece na sala de aula.

No dia seguinte, demos continuidade a atividade realizando um debate com os alunos
sobre o que eles haviam pesquisado com os mais velhos. Enquanto colocavam sobre a mesa o
milho trazido de casa, 0s alunos observavam o que seus colegas haviam levado para a sala de
aula. Fernando ndo havia levado o milho. Dona Dete levantou-se e pediu um “punhado” de
milho para 0os meninos da turma.

A compreensdo da diversidade pelo povo Xakriaba parece ndo se limitar em ter ou ndo
uma necessidade especial. O imaginario ocidental remete a imagem indigena dos romances,
com cabelos longos, lisos e negros, como o espelho d’agua de um rio em uma noite sem lua;
com os olhos amendoados e a pele morena avermelhada. Os Xakriaba se apresentam em todos
os tons de pele, cabelos e olhos. Sé ndo se diferem na resisténcia, no espirito guerreiro que
transpassa 0s ancidos chegando até as criancas de colo, e na generosidade e acolhida. Essas sdo
inigualaveis!

De mesa em mesa, a professora Saura verificou os milhos trazidos. Iniciamos a conversa
com os alunos. Pedi para que eles se apresentassem e me contassem sobre o milho que

trouxeram, como narrado abaixo:

- Vamos la! Quero ver o que vocés me ensinardo sobre o milho
(pesquisadora)

- Meu nome é S e 0 milho que eu trouxe € o amarelo. (Aluno S)
- Amarelo? Mas ele ndo tem um nome assim ... (Saura)

- Tem nao! Esse milho é o de comer (Aluno R) [comentou R, como quem
fizesse graca. Todos riem].

- Sabe de onde esse milho veio? Eu sei 14 de onde esse milho veio. Eu comprei
ele no caminh&o. (Aluno R)

- Esse milho veio de Belo Horizonte. (Aluno F)
- Uai, como vocé sabe que ele veio de 1&? (pesquisadora)
- Ahn? (Aluno F)

- Como vocé sabe que ele veio de Belo Horizonte? (Eu) [todos caimos na
gargalhada].

- Esse daqui veio mesmo foi debaixo da terra (Aluna A) [mais risos].



152

- Debaixo da terra? (pesquisadora)
(NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

Fiquei intrigada com a resposta de A. O milho e sua roga sdo vivos no Territorio
Xakriab4, e pertencentes, inclusive, ao calendario sociocultural ou socioecoldgico da Escola. Ja
havia visto horta na Escola, porém néo vi uma roca de milho. Conversando com Elisiana, soube
que, quanto as rocas, a escola acompanhava o plantio que a comunidade fazia.

Os alunos realizavam pesquisas, visitas in loco e consultavam seus maiores e melhores
“livros” sobre o assunto: os mais velhos. Disse-me que tinham atividades que ndo eram
possiveis de serem realizadas no quintal da escola, por exigirem que mais pessoas auxiliassem
no cuidado e na realizacéo do trabalho.

Elisiana também me explicou que todas as praticas realizadas pela comunidade eram
acompanhadas pela Escola, porém nem todas eram realizadas dentro do espaco escolar. Por isso
compreendi que a aluna A e os demais alunos ja haviam visto uma roca de milho e que sabiam
que o grdo ndo poderia “dar” debaixo da terra. No entanto, pensavamos em coisas diferentes.
A aluna A, ao se referir que o milho que trouxera estivera debaixo da terra, na verdade, ndo se
referia ao seu plantio, mas de onde o retirou.

Ao realizarmos a primeira etapa da atividade, percebemos que os alunos traziam
conhecimentos prévios sobre o plantio das rocas de milho. Tal conhecimento foi adquirido ao
longo das praticas comunitérias, das quais as criancas e 0s adolescentes participavam no
Territério. “As ideias prévias do estudante sdo fundamentais no processo de ensino-
aprendizagem, ja que sé se aprende a partir do que ja se sabe.” (MORTIMER, 2000, p. 53)

Na segunda etapa, ao trazerem o0s resultados do que haviam levantado com os mais
velhos, os alunos trouxeram conhecimentos mais detalhados sobre o milho e, ndo somente,
sobre a diversidade dos grdos. Também trouxeram outros conhecimentos diretamente
relacionados ao plantio, formas de preparo e utilidade do milho, apresentando, assim, as varias
performances do milho no Territério.

As primeiras informacdes compartilhadas se relacionavam aos tipos de milho Xakriaba.
Os alunos trouxeram amostras do milho alho, milho branco e do milho de trés meses. Porém,
um dos milhos que apareceu nédo fazia parte do milho crioulo. Era o milho de fora, como se vé

a seguir:

- O milho que eu trouxe foi o milho de fabrica. (Aluno R)

- De fabrica? (Saura)
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- De fébrica. De colocar no saco. (Aluno D)
- Mas vocé ndo perguntou do milho ndo? (Saura)
- N&o. E milho normal. Milho que vem de fora.

- Uai, mas tem milho aqui nos Xakriaba que vem de fora? Por que vem de
fora? Pensava que vocés plantavam e colhiam aqui. (pesquisadora)

- Porque néo esta chovendo, dai planta [o milho] e morre. (Aluno R)
- Ah! Entéo pra ter milho, precisa de chuva? (pesquisadora)

- Se a 4gua [chuva] for pouca, o milho ndo da ndo. Ele morre. Dai tem que
usar o pivd pra economizar agua. (Aluno A)

(NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

Nas narrativas foi possivel perceber o conhecimento dos alunos acerca da introdugéo de
outras sementes que nao a crioula no cotidiano da TI1X e da adaptacdo do processo de irrigacdo
das rocas de milho, devido a escassez das chuvas. Tais conhecimentos, além do contato com os
mais velhos, sdo adquiridos nas préaticas diarias. Como o proprio nome diz, o0 milho comprado
ndo faz parte do acervo do milho crioulo Xakriaba.

O surgimento desta semente se deu pela estiagem e, consequentemente, pouca colheita.
Mas ndo apenas a estiagem tem provocado essa mudanca. A migracdo desse povo de suas terras
tradicionais, as margens do Rio S&o Francisco, para a serra, uma area mais seca, é outro fator a
ser considerado. Com esse elemento, a professora iniciou a discusséo sobre a escassez de chuva
e sua relacdo direta com as rocas de milho.

Os alunos trouxeram informacdes sobre 0 milho como comida de gente e de bicho. Em
se tratando de bichos, os animais que apareceram foram galinha, cavalo, porco e jegue. Um dos
alunos acrescentou que o milho também pode ser moido para tratar os pintinhos e para ser
consumido por nds. A partir desse comentario, passaram a falar das comidas de gente. Nesse
momento, foram citadas ndo apenas as comidas mais tradicionais, como 0 cuscuz, a broa, a
canjiquinha, a polenta, a pipoca, 0 mingau, 0 suco e a coruja, mas, também, a industrializacao

do milho que comemos e alguns alimentos dos centros urbanos:

Tem milho cozido que eles compram na latinha. La em casa tem um (lata)
que eles pdem no macarréo, no cachorro quente [pausa] (Aluna E.)
(NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

Outras informac6es eram somadas as discussdes, apontando que a diversidade do milho
ultrapassava seus grdos. Durante as narrativas, um novo milho surgiu — o milho D’ouro e, com

ele, outros elementos apareceram:
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- Tia, 16 em casa tem o milho D ouro e precisa saber as coisas da lua pra
plantar ele. (Aluno D)

- As fases da lua? Hum. Mas tem esse milho que precisa olhar as fases da lua
ou todo milho precisa olhar as fases da lua pro plantio dele? (Saura)

- Eu acho que é sé um. (Aluno D)

- S6 um? (Saura)

- Eu acho. (Aluno D)

- Pra pegar peixe é que precisa saber as fases da lua. (Aluno F)
- E sabe qual fase da lua é boa pra plantio, D? (Saura)

- Crescente. (Aluno D) [com um ar descrente no que falara]

- Crescente? E isso mesmo? (Saura)
- Sei ndo. (Aluno D)

(NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

A observacéo e conhecimento dos sinais apontados pela lua é parte da ciéncia do céu do
povo Xakriaba. O plantio da roca deve seguir a fase correta da lua, que também indica se havera
ou ndo chuva, como é o caso quando a lua estd nova ou minguante e, também “pendida”, ou
quando a lua apresenta uma “lagoa d’agua em volta.” (ARAUJO; ARAUJO & GONCALVES,
2013).

Se plantar roca, se plantar na lua nova saiu tudo fininho, fraquinho. Se plantar na lua
indo pra cheia, nasce forte. Se colher na lua nova ndo atura. Tem que colher uma parte
da lua escura e outra clara. Se colher tudo claro, ou tudo escuro ndo atura nada. Se é
uma coisa que guarda que nem feijdo quando colher ele ja gorgulho toma conta.
(VALDEMAR, ALDEIA PRATA, 2017 apud SANTA ROSA, 2017, p. 92)

A agéncia e performances do milho no territorio e suas afec¢des pelos alunos
proporcionaram a participacdo de Fernando e sua interagdo com os colegas. Isso indica que
“[...] as relagdes sociais ndo se dao somente pela articulagdo de individuos, mas também por
meio de uma rede heterogénea constituida lado a lado, com a mediacgdo entre sujeito e objeto,
e nao pela separagao deles.” (COUTO, 2016, p. 15)

A estiagem chamou novos milhos para o territorio: o amarelo e o enlatado.

Neste sentido, pode-se dizer que humanos e plantas cultivadas sdo ‘espécies
companheiras’ [...] € que ‘as plantas também domesticaram os humanos’ [...], pois o
processo ndo € unidirecional, tratando-se antes de uma ‘codomesticagdo’ em que, nas
interacBes humanos-cultivares, ambos séo constituidos e transformados, afetam e sdo
afetados. Busco aqui por em destaque as noc¢des de ‘viver com’ e ‘tornar-se com’,
formas de se relacionar que envolvem socialidades diversas [...]. (LIMA, 2017, p. 456)
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Enquanto os alunos falavam o que sabiam sobre o milho, Fernando apenas observava.
Embora ndo conversasse ou se movimentasse em sala, conseguia interagir com seus colegas F
e E, enquanto circulavam pela sala. Eu sabia que Fernando conhecia a rogca de milho e o
processo de plantio, devido a uma conversa anterior que tive com Saura. Fernando, mediado
por Saura em sala de aula, também j& havia verbalizado sobre isso anteriormente. Entretanto,
durante o debate nesse primeiro momento, Fernando participava apenas observando o que 0s
colegas falavam. Era possivel compreender que ele estava entendendo o que discutiamos devido
as suas reacdes as falas dos outros alunos, ora sorrindo, ora apenas observando. E ndo era apenas
uma repeticdo do que os outros faziam, pois por diversas vezes era Fernando quem comecava
a rir diante de um inusitado caso contato por alguém.

Apds todas as apresentacdes e explicacdes sobre o milho, que se estenderam ao plantio,
as fases da lua, a estiagem e ao remeédio, distribuimos uma folha A4 para cada aluno e pedimos
que se organizassem para realizarem a atividade de artes.

A aluna E vai até Fernando e tenta conversar com ele. Parece, todavia, que a minha
presenca em sala o intimidou, pois ao olhar para mim apenas sorriu e gargalhou para E,
demonstrando que compreendia a brincadeira entre eles. A aluna E falava que namoraria com
Fernando.

Todas as informacdes trazidas pelos alunos eram minuciosamente escritas na lousa
verde por Saura. Fernando foi o Gltimo a apresentar e o fez ap6s Saura iniciar a mediacdo, como

havia feito no dia anterior, conforme acompanharemos nas transcricdes a seguir:

-E vocé, Fernando? O que vocé vai me dizer sobre o milho? Vocé da milho
pras galinhas? (Saura)

[Fernando coloca as maos sobre a cabeca e inclina-se para tras, encostando-
se sobre 0 a cadeira como se pensasse sobre o que falaria]

- Vocé d& milho, Fernando? (Dona Dete) [voltando-se para Fernando,
reforcando o que Saura perguntara]

[Fernando apenas acena negativamente com a cabeca]

- Nao? Vocé ndo da milho pras galinhas, ndo? Vocé gosta de bolo de milho,
Fernando? (Saura)

[Novamente, ele acena negativamente com a cabeca]
N&o? Mas, assim, vocé ndo gosta de mingau de milho nao?
- Ahn? (Fernando)

- Aguele mingau que coloca leite, coloca acUcar, desse vocé ndo gosta nédo?
(Saura)

- Gosto (Fernando) [confirmando positivamente também com um aceno com
a cabecga e um sorriso]
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- Ah! Viu? Isso ele gosta, sim! O milho, aquele milho Ia da roca, vocé quebra
o milho, cozinha ele, a espiga, assim? Quando o milho td bom la na roga, ta
com aquelas espigona de milho, o que vocé faz com ela? (Saura)

- Faz bolo, faz farinha (Fernando)
[A aluna E, empolgada com a participacéo do colega, o aplaude]

- Muito bem! Que mais Fernando que vocé faz com o milho? Faz pamonha.
Vocé faz pamonha, Fernando, com o milho? (Saura)

- Méae que faz. (Fernando)

- Sua mae que faz, Fernando, pamonha? Hum. E vocé fica la olhando?
(Saura)

- Vocé planta milho, Fernando? Quem planta roc¢a la na sua casa? (Saura)
- E pai que planta. (Fernando)

- E as galinhas? Vocés criam galinha 14? Vocés dao milho pras galinhas?
(Saura)

- N6s que da. (Fernando) [acenando positivamente a cabeca]
- Vocés criam porco? (Saura)

- Ahn? (Fernando) [e acena positivamente com a cabecal]

- Hum. E vocés dao milho pros porcos? (Saura)

- Mazim d&. (Fernando)

(NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

Todos os alunos, assim como eu, prestavam atencdo ao que Fernando dizia. Ao final,
todos o aplaudiram euforicamente. Fernando sorriu. As intervencdes de Fernando comprovam
que ele conhece ndo apenas o0 que é uma roca de milho, mas, também, quem é responsavel por
planta-la, ou seja, seu pai. Além disso, demonstrou conhecer as performances do milho como
comida. Fernando se performa como um corpo que nao se apresenta em situacao de deficiéncia
quando mediado em sala de aula, frente as indagacdes da professora Saura, demonstrando
conhecer as praticas comunitarias. Entretanto, algumas praticas de Dona Dete limitam sua
autonomia, como 0 que ocorreu na ultima etapa da atividade, na qual os alunos deveriam
reproduzir as rocas de milho por meio de desenhos e colagem dos gréos. Durante a realizacéo
da atividade de artes, Dona Dete, inicialmente, desenhou uma roga de milho para Fernando.

Enquanto desenhava, Fernando apenas a observava, como registrado a seguir:



157

Figura 21 - Atividade do milho em sala de aula

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018

Em seguida, Dona Dete pegou a méo de Fernando e a conduziu na reproducao imagética
do milho. Eu observava de longe, acompanhando a mediacdo de Dona Dete. Quando me
aproximei, a professora de apoio entregou o lapis a Fernando e o deixou reproduzir livremente.
A falta de orientacdo quanto as praticas em sala de aula, relatadas na roda de conversa que tive
com os professores durante a oficina, descrita anteriormente, contribui para as investidas
intuitivas em auxiliar o aluno a aprender. Entretanto, essa auséncia de orientagdo pode levar a
constatacdo de uma falsa percepcao de ndo aprendizagem escolar pelo aluno, gerando acdes de
tutelagem.

Fiquei pensando sobre o desejo de Dona Dete em ver Fernando escrevendo. Se Fernando
conhece o processo de plantio do milho, reconhece os tipos de milho, as performances do milho
como comida de gente e de bicho, consegue representar imageticamente uma roca de milho,
assim como seus demais colegas, e a ciéncia do seu povo se da pela oralidade, qual a real
importancia/significancia de Fernando aprender a escrever em letra cursiva? Sera que ele ndo

aprende ou a escrita ndo conseguiu produzir algum efeito em Fernando, de modo a afeta-lo?
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Ao trazer as préticas cotidianas dos alunos para dentro da sala de aula, utilizando néo
somente a oralidade, mas a materialidade e o registro (escrito e imagético), criou-se um espaco
que, na cultura urbana, denominamos como “espago inclusivo”. Uma sala de aula ndo se torna
inclusiva somente pela presenca de um aluno com deficiéncia, mas, principalmente, pelas
interagOes que ali ocorrem.

Oliveira e Porto (2016) explicitam que “é preciso entender que a configuragdo [...] dos
ambientes de aprendizagem sao sempre hibridos. Sdo formados naturalmente pela associacao
entre individuos e tecnologias/objetos [...]. S&o locais e temporais. O conhecimento é [...] fruto
dessa associagdo hibrida.” (OLIVEIRA & PORTO, 2016, pp. 47-49)

Contrariamente ao que acontece com a escrita ocidental, Fernando demonstra dominar

a escrita imagética da roca do milho, como se observa no registro abaixo:

de milho por Fernando

Figura 2

2 - Desenho da roga

2

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018

Embora a escrita tenha sua importancia para os Xakriaba, principalmente como
apresentado anteriormente, indo além de praticas escolares, mas abarcando “[...] um processo
que envolve a elaboracdo de estratégias culturais, simbdlicas, politicas e cognitivas” (GERKEN
et al, 2014, p. 252), a circulacdo do conhecimento tradicional pela oralidade tem tanto peso ou,
talvez, até um destaque maior do que a préatica do letramento. Durante o tempo em que Dona
Dete segurava a mdo de Fernando e a conduzia na escrita, ele olhava para o lado, ndo
demonstrando interesse a préatica que ali acontecia. Seu olhar ultrapassava a janela ao lado da
mesa de Saura. E essa reacéo foi observada em outras duas aulas em que acompanhei Fernando,
uma no ano de 2018 e outra no anterior, em 2017. A mesma reacao esbocada quando Dona Dete
segurou sua méo para desenhar a roca de milho. Por outro lado, quando a discussao sobre a roca
foi introduzida em sala de aula, Fernando performa-se como pertencente a turma, pela mediagéo

de Saura, apresentando seus conhecimentos sobre o tema trabalhado.
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Talvez, assim como aconteceu com Fernando, nosso olhar para a inclusdo escolar
devaneia-se no que o aluno ainda ndo desenvolveu, sem nos atentarmos ao que ele sabe e aos
motivos pelos quais ainda ndo desenvolveu outros conhecimentos. No caso aqui apresentado, o
hibrido Fernando-escrita desencadeava uma compreensdo de um corpo com deficiéncia, que
nédo conseguia desenvolver-se no processo de letramento, incidindo inclusive nas expectativas
de Dona Dete, cujo sonho era vé-lo escrevendo, pois “era o Gnico da sala que ainda n&o sabia
escrever.” Entretanto, quando se torna Fernando-milho, a circulacdo do conhecimento emerge,
assim como as interacdes em sala de aula, desnudando um corpo que nao se apresenta em
situacdo de deficiéncia. Compreendi que, no caso de Fernando, o milho Ihe afetou e ele foi
muito mais afetado do que pela escrita.

Essa realidade de afetacdo do corpo foi percebida também em outros encontros, em
outros lugares, como o0 que tive com o Sr. Manoel, lideranca da aldeia Terra Preta, em um
encontro rapido que tivemos durante a posse da nova presidéncia da Associacdo, em abril de
2017. Enquanto conversavamos, Sr Manoel me contou que seu filho, um rapaz de 20 anos, tinha
dificuldade na escrita, mas sabia “rocar, plantar horta e cuidar dos bichos” esbo¢ando uma
valorizacdo simétrica dos conhecimentos, e fazendo diminuir o peso que nos, ocidentais, damos
ao letramento.

Como veremos a seguir, a afetacdo do corpo pelo contetido e pelas préticas interculturais
ndo foi mera coincidéncia observada com Fernando, mas se repetiu com Eduardo, seu irmao.
Diferentemente dos conteudos escolares comuns a Educacdo Especial, é na fronteira da escola
(TASSINARI, 2001), no encontro entre a escola comum e a diferenciacdo da indigena, que o

pertencimento acontece.

4.3 ENTRE AS PAUTAS DO CADERNO E A HORTA DA ESCOLA — A PERFORMANCE
DE EDUARDO DENTRO E FORA DA SALA DE AULA

Durante o recreio, da porta da cozinha da escola eu observava as criangas
correndo no terreiro. Eduardo, que anteriormente ja observava as
brincadeiras pela janela da sala de aula, corre para o coretinho em frente a
Casa da Medicina, um pouco antes da entrada da Escola, onde algumas
criancas brincavam de pega-pega. Mas ele ndo brinca. Senta-se no entorno
do coretinho e fica ali, parado, olhando a correria e a gritaria dos colegas.
Observa tudo atentamente e sorri. (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO,
2017)
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Pude acompanhar Eduardo em dois dias de aula durante 2017, quando estava no 2° ano
do Ensino Fundamental I. Em um deles, mais precisamente o segundo dia, vi Eduardo
performar seu corpo em situacdes que evidenciavam ou ndo a presenca de uma deficiéncia.
Logo que os alunos retornaram apds o recreio, a professora Eliane iniciou a brincadeira de
adivinha¢do conhecida como “o que €, o que é?” como estratégia para acalmar seus alunos e
reiniciar a aula. Eliana convida Eduardo a participar e ele, com um movimento da cabeca, nega
0 convite. Aos poucos, as criancas se acomodam em suas carteiras € a aula se reinicia.

Diferente de como havia acontecido entre Guilherme, seu irmdo mais novo e eu,
Eduardo, desde o inicio, ndo se importou com a minha presenca em sala de aula - 0 que
favoreceu para que eu me sentasse bem proximo dele e de Delvanira, sua tia e professora de
apoio. A aula se inicia, entdo, com a Chamada dos alunos. Todos deveriam responder em voz
alta que estavam presentes. Quando chegou a sua vez, Eduardo também respondeu em voz alta,
conforme foi orientado por Delvanira.

Vale ressaltar que Delvanira e Dona Dete, embora sejam professoras de apoio, possuem
praticas pedagogicas distintas, jd& que Delvanira procura dar autonomia ao Eduardo,
incentivando-o a participar mais das atividades. Isso pode estar relacionado ao parentesco de
Delvanira e Eduardo, e sua dindmica no acompanhamento diario da familia.

Apbs a Chamada, a professora Eliana pergunta aos alunos em que época do ano nos
encontravamos, se no tempo das aguas ou da estiagem. Todos responderam que era da seca.
Eliana utilizaria essa informacéo para iniciar a aula de Lingua Portuguesa, entretanto, lembrou-
se de que, no dia anterior, ndo tinha concluido com a turma uma atividade de Matematica. As
notas do caderno de campo que trago a seguir apresentam o detalhamento e execucdo da

atividade, com a participacdo de Eduardo:

Subitamente, Eliana lembrou-se da atividade de Matematica iniciada no dia
anterior, porém nao concluida. Alterando seu planejamento, a professora
solicitou a todos os alunos que retomassem a atividade de multiplicagdo. A
atividade consistia em realizar a operacdo dada e, posteriormente, na
colagem de bolinhas em placas de EVA, para comprovagdo do resultado
obtido. A professora Eliana se aproxima de Eduardo, aponta para uma das
operacOes e pergunta quantas bolinhas eram necessarias para aquele
resultado.

- Outra. (Eduardo)

Pega uma bolinha [com o dedo apoiado no caderno]
- E agora, Eduardo? (professora Eliana)

- Cinco (Eduardo)

N3o, Eduardo. E uma. (professora Eliana)
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Eduardo tapa o rosto com as maos e a professora vai para outra carteira para
acompanhar os demais alunos. Delvanira da continuidade a atividade com
Eduardo. (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2017)

Eduardo demonstrou desconhecer os conceitos relacionados a quantidade e operacgdes
matematicas. Também ndo era alfabetizado, conforme Delvanira me disse. As atividades que
Eduardo realizava em sala de aula eram as mesmas de seus colegas, sendo adaptadas por
Delvanira.

Ao longo de nossas conversas, Delvanira me explicou sobre as mudangas no
desenvolvimento comportamental e educacional de Eduardo e de seus irmaos, e a contribuigéo

da escola nesse processo, como veremos na transcrigdo abaixo:

Assim, eu acredito assim, o ensinamento deles néo foi suficiente por conta
da familia mesmo né, que, assim, € igual eles, mais parado mesmo [contando
sobre o periodo em que os quatro irmdos moravam com os pais na Aldeia
vizinha, Sumaré]. Como eles moravam la [no Sumaré], a gente ndo se
encontrava com frequéncia, né. Mas ai, quando eles vieram pra ca [Aldeia
Barreiro Preto] em 2012 se ndo me engano, conforme a gente foi convivendo
com nos mesmo que é da propria familia, eles néo tinha assim conhecimento
de quem que era, 0 qué que nés era assim pra eles [pausa rapida]. Nos pra
eles era como se fosse nada, assim [como desconhecidos]. Ai depois, com
muito tempo, foi descobrindo, n6s fomos falando quem era nés assim pra eles
e 0s meninos foi comecando a desenvolver mais, tanto assim na familia, como
na fala. Eduardo, ele ndo andava assim direito. Ele podia dar dois passos,
mas ndo andava normal ndo. Ai, com o tempo que ele entrou pra escola, ele
veio desenvolvendo mais. LA [na casa antiga, na Aldeia Sumaré] eles num
frequentava a escola. Ficava era rodando nas estrada. Agora que vieram pra
ca mudou tanto, mas tanto. [pausa]

[Perguntei sobre o uso de medicamento e como se deu 0 processo de obtencéo
do laudo dos quatro irméos]

Fernando tomava [remédio]. Dai n6s passamos no psiquiatra e ele tirou,
porque ele falou que pelo jeito dele [Fernando] assim, ndo precisava tomar
remédio mais ndo. Ai parou. Ai s Guilherme, Leonardo e Eduardo que
tomam. Assim que eles comecou a estudar, foi percebendo assim. [pausa]

Mas antes disso, Liu [Leonardo] j& tinha consultado e 14 [na consulta médica]
descobriram que ele tinha problema e ele veio de 14 com laudo. O resto
[Fernando, Guilherme e Eduardo] foi a escola que tomou providéncia. Assim
que eles chegou nos foi consultando, consultando, ai eu sai junto com Sandra
(supervisora pedagogica da EEI Xukurank) e o pessoal da Saude, ai nos foi
encaminhando ele [Eduardo] pro neuro, psiquiatra, ai de seis em seis més ele
passa [nova consulta]. (ENTREVISTA COM DELVANIRA, NOTAS DO
CADERNO DE CAMPO, 2017)

De acordo com o que conversei com Delvanira, compreendi que a Escola foi responséavel
por duas situacdes: a solicitacdo da denominacao dos corpos de Eduardo e seus irméos no laudo,

0 (ue era necessario para que 0s meninos tivessem seus direitos ao AEE garantidos e, a partir
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disso, oportunizaram o acesso deles a educacdo. Ademais, o envolvimento mais efetivo da
Escola nesse processo - em auxiliar a familia na busca dos médicos e exames necessarios,
prestando as orientacfes cabiveis — é caracteristica marcante na identidade Xakriaba. Talvez
pudéssemos compreender esse processo como algo similar a uma demarcacéo territorial, nesse
caso, a0 AEE. Como destaca Correa (2018, p. 9), “a escola com interface no territdrio tem sido
cada vez mais, o lugar de educac&o territorializada, que constitui a todos nds Xakriaba como
corpo-territorio.”

N&o podemos dizer que essa seja uma atividade ou orientacdo comum as escolas
regulares, pois de fato ndo é. Podemos, entdo, compreender esse comprometimento como uma
das alternativas de amansamento da escola pelos Xakriaba e parte do processo de indigenizagao.
O ter ou ndo o laudo é o manejo desse conflito. O comprometimento assumido pela Escola para
que Fernando conseguisse o laudo ndo é apenas uma adesdo a uma autoridade, tampouco uma
criacdo exclusiva do Xakriaba, mas uma agéncia que a Escola possui e que a diferencia das
escolas urbanas, mesmo que também estaduais.

Por mais que a legislacdo acerca da Educacdo Escolar Indigena, como frisado em
situacOes anteriores, traga em seus textos a garantia a uma escola diferenciada, situacdes como
estas reforcam as relacGes assimétricas existentes quando o assunto se relaciona ao contexto
escolar nas aldeias. Isso reflete, inclusive, nas préaticas dos professores de apoio que, como
mencionado, atuam intuitivamente para adaptarem as atividades as demandas dos alunos por
eles acompanhados.

Quanto a pratica dos professores de apoio, uma que eu havia observado estava
relacionada a guarda dos materiais dos alunos que cada professor acompanhava. Delvanira me
explicou, em uma de nossas conversas, que essa guarda foi um acordo feito entre os préprios
professores de apoio, na tentativa de auxilia-los a manterem os materiais limpos e garantirem
que os alunos acompanhados ndo os perderiam. Tal pratica s6 foi possivel pelo fato de os
professores de apoio conhecerem a rotina de seus alunos fora da Escola.

Retomemos a atividade de Matematica. Enquanto Eliana passava de mesa em mesa
acompanhando a execucdo da atividade pelos demais alunos, Delvanira trabalhava a colagem
com Eduardo. Eduardo colava pequenos pedagos de EVA coloridos em seu caderno, como

podemos observar nas Figuras na pagina a seguir:
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Figura 23 - Participacao de Eduardo em sala de aula

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2017

A medida que terminavam as atividades, as criancas comecavam a brincar em sala de
aula, correndo entre as carteiras. Eduardo apressa-se em guardar seu caderno sob a carteira,
para se ajuntar aos colegas. Contudo, ndo consegue participar da atividade. Enquanto seus
colegas correm para o outro lado da sala como se desviassem dele, Eduardo brincava sozinho,
correndo de um lado para o outro da sala.

Naquele mesmo dia, mais cedo, logo ap6s minha observacéo do recreio, conversei com
Eliana sobre Eduardo e as outras criancas, principalmente sobre a nédo interacdo deles. A
professora me explicou que Eduardo era uma crianga mais quieta, que ao chegar em sala e ver
gue alguns materiais se encontravam espalhados, como os cadernos dos seus colegas, ele os
organizava sobre as carteiras, chegando até a guardar alguns livros.

Quanto a sua ndo participacdo nas brincadeiras, Eliana me explicou que Eduardo é uma
crianga forte e que, por esse motivo, em algumas brincadeiras, as demais criangas preferem nao
brincar com ele, para ndo se machucarem. Contrariamente, em uma conversa que tivemos
durante o recreio daquele dia, Delvanira me contou que as criangas tinham certo preconceito
com Eduardo. Por isso, ndo gostavam de brincar com ele. N&o foi possivel observar se essa era
uma situacdo eminentemente escolar ou se acontecia em outros contextos. Os momentos em
que estive com Eduardo, como nas rezas ou durante uma cavalgada, o via mais préximo aos
adultos ou circulando entre as pessoas, mas sem muita interacao.

Eduardo finalizou a atividade, pegou um livro de Geografia e comecou a folhea-lo. Vez
ou outra, mostrava a Delvanira as imagens que ali estavam.

A aula ja estava quase finalizando, quando a professora Eliana pediu para que os alunos
responsaveis por cuidarem da horta naquele dia organizassem seus materiais a fim de que

pudessem sair e realizar a atividade.
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O plantio da horta, elemento cultural presente no calendario escolar Xakriaba, era uma
atividade coletiva da EEIl Xukurank e cada semana uma equipe de alunos se responsabilizava
por molha-la. Naquela semana, a equipe da turma da professora Eliana era a encarregada da
rega da horta. A turma era composta por quatro alunos, sendo um deles, Eduardo.

Logo que a professora Eliana orientou os alunos, sem que Delvanira o conduzisse,
Eduardo guardou seu material e se posicionou na porta da sala, aguardando os demais colegas
de equipe cumprirem suas tarefas escolares.

Essa é uma das atividades organizadas com os professores de cultura. A horta, assim
como outros, € um elemento importantissimo da cultura Xakriaba, representando uma de suas
maneiras de subsisténcia, mas, principalmente, a resisténcia no semiarido, com pouquissimos
recursos hidricos. Semiarido que luta para se manter vivo em meio a intercessdes ainda
coloniais.

Assim que todos os componentes do grupo se organizaram na porta da sala de aula,
foram liberados pela professora Eliana para que seguissem até a horta, localizada atras do prédio
escolar, onde se encontrava também o laboratorio de informatica. Delvanira os acompanhou.
Chegando 14, os proprios alunos se organizaram quanto ao que cada um executaria naquele dia:
dois meninos ficaram sobre um tanque de cimento para que tivessem acesso as caixas d’agua e
pudessem encher os regadores. Eduardo e uma outra aluna seriam 0s responsaveis por pegarem
os regadores cheios e “aguarem” a plantagdo. O que foi observado é ilustrado na Figura 23,

abaixo.

Figura 24 - Atividade realizada na horta
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Fonte: Arquivos pessoais dé"pesquisadora. 2017

Algo que me chamou a atencéo foi que os meninos que horas antes corriam pela escola

e que ndo interagiam com Eduardo (nem nas brincadeiras de corre-corre pelo terreiro da Escola,
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nem nas brincadeiras em sala de aula) eram os mesmos que com ele trabalhavam
colaborativamente no cuidado da horta.

Os meninos que estavam sobre o tanque de cimento enchiam os regadores e 0s
entregavam a Eduardo e a outra aluna participante, sem orienta-los sobre os procedimentos que
deveriam seguir, deixando transparecer que acreditavam que eles ja sabiam o que fazer e como
fazer com os regadores. Delvanira também n&o precisou mediar ou adaptar a atividade para
Eduardo, sua pratica comum em sala de aula. N&o foi Eduardo quem mudou, mas, sim, a sua
forma de se fazer corpo a partir da rede criada pelo Ator-Rede horta, associando-a a Eduardo,
aos outros alunos, ao regador, & agua.

Pereira (2013) nos leva a refletir sobre o papel fundamental da escola na TIX na
producdo e circulacdo da cultura, seja por meio dos cantos, da utilizacdo dos versos e, nesse
caso apresentado, da horta.

O preconceito ou medo de se machucarem relatados anteriormente se dissipou, quando
a atividade extrapolou as paredes da sala de aula. A horta permitiu que Eduardo se performasse
como corpo sem deficiéncia.

E quanto ao se fazer corpo, Correa (2018, pp. 42-43) destaca que, no caso dos Xakriaba,
“o contato desde pequenos com o barro, com a terra, ¢ uma experiéncia significativa que
aproximaa crianga com os dois corpos que constituem a nossa pertenca, 0 corpo como territério
e o territdrio como corpo”, ratificando a importancia da horta nas corporalidades aqui narradas.

O corpo como territério e o territério como corpo também nos direciona a outras
composicdes de relagdes que, nos casos aqui apresentados, comegaram a emergir, COmo as
relacfes de parentela, expressas por Delvanira. A parentela, dentro da rede corpo-territério, é

um ator importante na construcéo de corpos sem deficiéncia, como veremos no Capitulo 5.
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5 A REDE DE PARENTELA E O FAZER CORPOS SEM DEFICIENCIA

O Capitulo anterior nos indicou como 0s corpos sao produzidos com e sem deficiéncia
na e pela escola, considerando-se suas associa¢cdes com a SEE-MG e os laudos medicos.
Entretanto, outra rede de construgdo de corpos sem deficiéncia, ja sinalizada nas préaticas de
amansamento da escola, emerge a partir de novas constituicdes de hibridos, como a escola-
parente. Nessa emergéncia, o conhecimento circula nos corpos ancorados nas relagcdes de
parentela. A relacdo de parentela abarca as conexdes consanguineas, mas se estende a uma rede
de agregados que incluem compadres, comadres ou parentes por afinidade. (COSTA &
SANTOS, 2014)

Nos Xakriaba, essas relacdes se reforcam nas praticas, como as de trabalho e de
comensalidade, importantes para o reconhecimento da parentela, por serem relacbes de
proximidade. Silva (2011), ao circular com as criancas Xakriaba durante seu doutoramento,

observou que a vida em parentela é importante por se tratar de:

[...] uma atualizaclo cotidiana de vinculos, marcados pela producdo e troca de
alimentos, pela circulacdo das pessoas pelas casas, pelas rodas de conversa, pelo
trabalho na roga, pelos apadrinhamentos, pelas festividades, tudo isso sendo feito por
um grupo muito além da familia nuclear. [...] A producao, as praticas de mutualidade
e a ética de consanguinidade tém foco nestas relagdes. (SILVA, 2011, p-p. 12 e 35)

Penso que as relagdes de parentesco extensivo sdo aquelas que produzem afeccdes e séo
afetadas em suas associa¢6es com homens, mulheres, criangas, bichos, plantas e espiritualidade;
aquelas que deixam e provocam “marcas”. Sem buscar conceituar, aqui, “parente” numa
perspectiva antropoldgica, pois acredito que tais relacbes se encontram muito além de
construcdes tedricas, relacionadas a cosmovisdo de cada povo, fundamento-me nas palavras de
Viveiros de Castro (2002):

Tomar as ideias indigenas como conceitos significa toma-las como dotadas de uma
significacdo propriamente filosofica, ou como potencialmente capazes de um uso
filosdfico. [...] A experiéncia proposta aqui, [...], comeca por afirmar a equivaléncia
de direito entre os discursos do antropdlogo e do nativo, bem como a condicdo
mutuamente constituinte desses discursos, que s6 acedem como tais a existéncia ao
entrarem em relacdo de conhecimento. [...] Os conceitos antropoldgicos, em suma,
sdo relativos, porque sdo relacionais % e sdo relacionais porque s&o relatores. [...]
Outros conceitos, ndo menos auténticos, portam uma assinatura etimolégica que
evoca antes as analogias entre a tradicdo cultural de onde emergiu a disciplina e as
tradigdes que sdo seu objeto: dom, sacrificio, parentesco, pessoa. [...] Esta é uma
perspectiva possivel, e mesmo necessaria: deve-se poder produzir uma descricdo
cientifica das ideias e préaticas indigenas, como se fossem objetos do mundo, ou
melhor, para que sejam objetos do mundo. (VIVEIROS DE CASTRO, 2002)
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Por este motivo, apresento aqui a descri¢cdo do que seria ser parente e o se fazer como
parente que aprendi com os Xakriaba, mais precisamente com Sr. Bioi e Dona Mera:

No meu dltimo dia como pesquisadora do Doutorado em Terras Xakriaba,
prometi @ Dona Mera e Seu Bioi que passaria a manha com eles, proseando
um pouco. Por volta das 9h da manh, encontrei Seu Bioi e Tiago, seu neto,
sentados na frente da casa.

[Enquanto conversavamos, Vino e sua esposa, filho e nora de Seu Bioi, nos
saudaram na sala e seguiram-se dirigiram para a cozinha, para onde fomos
em seguida]. Queria compreender melhor sobre as relacdes de parentela e
Seu Bioi comegou a me explicar:

Tém pessoas que se torna parente de consideracao. As vez aquela pessoa nao
tem 0 sangue, mas é que nem parente. Tem muitas pessoa que as vez vem aqui
fazé aquela pesquisa, né, as vez ele vem mandado por outra pessoa, né, e essa
pessoa qué descobri 0 modo de vive dessas pessoa de modo de contraria, né.
Quer contraria de qualquer jeito, né. E desfaz da gente. Porque nem tudo a
gente num pode explicar, né. Tem coisa que a gente pode explicar, a gente
explica. E tem gente que ndo entende e desfaz. Ai tem umas pessoa que
considera e as outras ndo, né. Tem gente que faz aquelas pesquisa, aquelas
coisa toda, descobre tudo e depois desfaz, né, desfaz do indio. N&o é todo néo,
mas tem gente que desfaz. Acho que € isso, né. Tem gente que é daquele lugar
e as vez num une com aquelas pessoa do lugar ai sai pra fora e une com esses
outros la, no setor que é dos outros la né e vai aprender outro sistema 14 e
desfaz do seu lugar, né. Muitas vez acontece, né. Igual, océs [Rebeca e eu],
cés foram direita com a gente e a gente considera, né. Cé veio fazé pesquisa,
passea, trouxe seus filho, né, veio aprende mesmo. Tem gente assim que
considera a gente, né. A gente nunca sentiu que cés quisesse mal a gente, né.
A gente tem que considera, né. A gente ndo veve sé com a parentada, né. A
gente veve com os de fora também e ai a gente considera. (Seu Bioi)

[Com o aumento da movimentacao na sala com a chegada de outras criancas,
fui até a cozinha conversar com Dona Mera]. Contei pra Dona Mera sobre
minha conversa com Seu Bioi e, enquanto Dona Mera cozinhava,
complementou a fala de Seu Bioi:

Igual os parente que come na mesma panela é porque, assim, igual eles fala,
né, se cé ta la fora e nds vai acolhé oceis, a gente ndo vai coloca o de que
comé la fora ndo, oceis vem aqui estuda, tem que comé aqui dentro, junto com
nos, entrar porta adentro aqui na cozinha. O que tiver nds come, 0cés mesmo
jé ta acostumado, cés mesmo pde o de comé, eu so faco é coloca na panela. E
por isso que a gente fala que os parente come da mesma panela, que a gente
mesmo cozinha pra um e cozinha pra outro. Igual eu mesmo recebo océs
[Rebeca e eu] igual eu recebo as menina [as filhas], tudo que passou dessas
estrada ai, passou no meu terreiro, entrou pra porta pro lado de ca. Que nem
océs ta aqui 0s menino respeita océs como irma, é a mesma coisa que 0océs ta
aqui é a mesma coisa que um irmao ta. E tudo é respeitado, é tudo na graca,
igual océ mesmo nessa zuadona com as menina ai, quem olha assim num vé
diferenca, vé que é tudo de dentro de casa, né. Igual ontem que nés tava na
oca da noite 14, sentado, prozano e océ la sentada. Tava com tempo que a
gente ndo procuro mais, assim, um ladinho do terreiro, né. Depois que veio a
televisdo, ninguém nunca viu mais o céu igual a gente ontem junto, no meio
do terreiro, prozano, contano caso, contano histéria. E igual quando eu digo
assim la [em Belo Horizonte] océs [Rebeca e eu] tem uma mée, ai quando cés
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chega aqui cés também tem uma mae [se referindo a ela], porque enquanto
cés tdo 14, a mae docés ta olhano [cuidando] e quando cés vem pra eu também
t6 olhano a mesma coisa. (DONA MERA) (NOTAS DO CADERNO DE
CAMPO, 2019)

Pelo o que aprendi com Dona Mera e Seu Bioi, 0 tornar-se como parente esta
intrinsicamente relacionado com a afec¢do que provocamos uns nos outros. A consideracao,
como Seu Bioi tanto destacou, so é construida a partir das marcas que sao deixadas uns nos
outros. Dona Mera reforca esse pensamento ao dizer sobre minha agéncia na TIX, misturando-
me com eles.

Em sua andlise, Dona Mera recordou a noite anterior na qual eu, ela, Seu Bioi, Dali, seu
filho mais novo, e Tiago, seu neto, nos sentamos nas pedras no quintal da casa e ali conversamos
por cerca de 3 horas. Seu Bioi nos contava historias engracadas dos mais velhos, das festas,
tudo regado pelo café quentinho de Dona Mera. Lembrou-me das rodas de conversa que
aconteciam nas festas de quando minha familia ainda se reunia na casa da minha avé materna
e relembravam os casos de antigamente.

Tive a oportunidade de tornar-me como parente tanto nos periodos nos quais estive na
TIX quanto fora dela, pelas ligagOes telefonicas mantidas com a familia de Dona Mera ou nas
mensagens por aplicativos de conversa com Manoel e sua familia (o que inclui Manu, seu filho
mais velho, e suas sobrinhas Ana e Vitoria, filhas de Rose e que me chamam carinhosamente
de “tia Carol) e com Juvana. Mas, também, tornei-me porta-voz, por meio dos dados dessa
pesquisa, como me explicara Durkwa em nosso Gltimo encontro, no qual eu ainda me

performava como pesquisadora doutoranda, como descrevo abaixo:

Vocé ndo é a mesma pessoa de quando chegou aqui. Quando vocé veio a
primeira vez, vocé veio pesquisar para falar do meu povo. Hoje, vocé fala
pelo meu povo atraves da sua pesquisa. (DURKWA) (NOTAS DO
CADERNO DE CAMPO, 2019)

As duas atividades aqui apresentadas foram por mim reconhecidas com aquelas que
reforcam as relacbes de parentela e a importancia que tém na producdo dos corpos sem
deficiéncia.

Inicialmente, na secdo 5.1, sdo trazidas percepcdes de diversos povos indigenas sobre
os corpos com deficiéncia, focalizados muito além da auséncia de um sentido ou de um
membro, e em relacédo a rede de parentela. As perspectivas apontadas sdo resultado da busca
por teses e dissertacdes sobre a tematica “indigenas com deficiéncia”, realizada no banco de

dados da CAPES. Assim como citado no Capitulo 4, sobre o caso dos Xakriaba, outras etnias
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utilizam de categorias espontaneas, para demarcarem os corpos, contudo, em uma perspectiva
diferente da que € realizada pelos ndo indigenas.

As secdes 5.2 e 5.3 apresentam episodios observados na TIX. O primeiro descreve e
analisa a participacdo de Fernando em uma atividade de simulacdo de deficiéncia visual e
mudez, durante uma oficina realizada na Aldeia Barreiro Preto sobre formacéo de professores
para a educagdo inclusiva. Nessa oficina, Fernando se performa como guia e, a partir dessa
pratica, tem seu corpo constituido como sem deficiéncia.

O segundo episddio examina uma pratica de producdo de tinta de jenipapo e, na
sequéncia, a pintura dos corpos no patio da escola. Nessa atividade, Fernando tem seu corpo
performado em corpo sem deficiéncia ao ndo depender de uma tutelagem durante as etapas de

producdo da tinta.

5.1 ALEM DA FALTA: AS PERCEPCOES INDIGENAS SOBRE CORPOS COM
DEFICIENCIA

Tereza, uma mulher adulta, alunae participante das atividades da escola que
acontecem fora do seu horario aula, me recepcionou assim que atravessei o
portao de tela. Conversavamos sobre minha pesquisa, enquanto eu aguardava
as liderancas das Aldeias Caatinguinha e Custodio para a reunido. De
repente, um choro chamou-me a atencdo. Olhei para o lado e ele estava ali:
5 anos, se jogou ao chao para chorar. Sua tia, que 0 acompanhava em todos
0s espagos da escola, mesmo ndo sendo contratada, exercia a funcéo similar
ao do professor de apoio. Tereza me disse que o garotinho era surdo e
mostrou-me as estratégias que ela criou para auxilid-lo durante as aulas.
(NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

Logo que cheguei a EEIn da Aldeia da Caatinguinha, acompanhada por Elisiana, (que
também atua como supervisiona na Escola dessa Aldeia), antes de atravessar o portdo de tela,
deparei-me com Sr. Eustaquio, lideranca local, sentado em roda com as criangas da Escola. A
cena me chamou a atencdo: Sr. Eustaquio, um senhor na casa dos seus 70 anos, um dos mais
velhos em todo o TIX, prendia a atencdo das criangas com seus ensinamentos e nenhuma se
atrevia a conversar ou desviar seu olhar durante a conversa, algo incomum nas escolas
ocidentais. Ao chegarmos, a conversa parecia estar finalizando.

A presenca dos ancidos ou dos mestres mais velhos é essencial para a manutencao e
circulacdo dos conhecimentos tradicionais nas escolas indigenas. Eu os observava de longe.

Poucos minutos depois, Sr. Eustaquio se levanta e caminha com um pouco de dificuldade,
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devido a um Acidente Vascular Cerebral (AVC) que tivera e que paralisara seu lado direito. A
limitacdo motora de Sr. Eustaquio, aparentemente, ndo despertava uma reacdo ou percepgdo
negativa dos demais. Na verdade, sua limitacdo fisica parecia desaparecer frente ao
conhecimento que repassava aos mais novos.

Essa ndo foi uma situagéo isolada. Outras semelhantes foram observadas na TIX. Uma
das primeiras Xakriabd com deficiéncia que conheci foi Eliana, prima de Deda e Duci. Eliana
é surda bilateral de nascenca. Mora com os irméos e sobrinhos na Aldeia Embadba I. Quando
chegamos a casa de Eliana, sua irmd mais velha estava na cozinha, preparando o café. Duci e
eu nos sentamos em um banco de madeira do lado de fora da casa e observavamos as criancas
que ali brincavam. Eliana estava sentada em outro banco de madeira, ao nosso lado. Como era
minha primeira visita a uma casa Xakriaba, até entdo desconhecida e sem a companhia de
Rebeca, optei por mais observar que conversar.

O sol ja comecava a baixar e Eliana brigava com seu sobrinho para que tomasse banho.
Mesmo sendo professora de Libras, a lingua de sinais dos surdos (urbanos) brasileiros, ndo
conseguia compreender o que Eliana dizia. Seus parentes, contudo, a compreendiam
perfeitamente. Duci me explicou que Eliana ndo havia frequentado a escola e,
independentemente disso, “era muito inteligente”. Contou-me que no dia do enterro da mée de
Eliana, durante o velorio, algumas mulheres desmaiaram. Eliana, vendo aquela situacéo, foi até
a mata e retornou com alguns punhados de ervas, das quais fez um “remédio” e deu a essas
pessoas que passaram mal. “Vai aprendendo uns com os outros, né. E a ciéncia que a gente vai
aprendendo com os mais velhos”, explicou-me Duci. Posteriormente, soube que Eliana também
era uma “benzedeira muito boa”.

Eliana ndo foi a Unica surda, ndo usuaria de Libras, ndo frequentadora da escola e
benzedeira que conheci na TIX.

Quando estive pela primeira vez na Aldeia Barreiro Preto, tive a oportunidade de
conhecer a historia de dois senhores surdos (de nascenca), benzedores, Sr. Mariano e Sr.
Sebastido, conhecido como Sr. Bastido e ja citado neste trabalho. Ambos sdo irmaos e tém mais
de 80 anos. Conheci Sr. Bastido em um dia em que estava na casa de Sr. Valdomiro, pai de

Elisandra, a Nem, esposa de Manoel.

Conversavamos na sala guando Sr. Bastido chegou. Manoel me disse quem
era ele e me pediu para que conversassemos em Libras. Tentei, porém, nossa
comunicacgdo ndo fluia. Eu ndo sabia a lingua de sinais Xakriab4 e o Sr.
Bastido ndo conhecia a Libras. Nosso intérprete foi o Sr. Valdomiro, que
nunca fizera um curso de interpretacdo e traducdo, mas o realizou com
maestria. 1sso porque o Sr. Valdomiro e seus irmaos cresceram com os irmaos
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Bastido e Mariano, e aprenderam os sinais que eles usavam em sua
comunicacao.

Observando como eles conversavam e, também, perguntando ao Sr.
Valdomiro alguns sinais, consegui me comunicar por um breve momento com
0 Sr. Bastido. Manoel, aos risos, me pediu para perguntar para ele sobre um
acidente de moto que eles tiveram, o que me fez perceber que a histéria era
mais comica do que tragica. Assim o fiz. E o Sr. Bastido, em sinais, me
respondeu que eles cairam da moto devido a uma bebedeira de Manoel.

Ao traduzi-lo, Manoel comegou a rir e disse que ndo tinha bebido ndo, que
era devido a chuva daquela noite, que fez com que derrapassem na estrada.
Todos rimos, nds e o Sr. Bastido. Embora tenha ja seus 80 e poucos anos e a
salide um pouco fragil, o Sr. Bastido € ligeiro, ao seu modo, no entrar e no
sair das casas. E possivel saber quando ele e sua inseparavel bengala
estiveram andando pela TIX pelo rastro que deixam na terra das estradas,
como indicado anteriormente. (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

Durante meu periodo de permanéncia na TIX, ndo consegui acompanhar o benzimento
do Sr. Bastido ou do Sr. Mariano. Entretanto, soube que eram muito procurados, por serem
conhecedores dessa ciéncia. Certa vez, enquanto conversava com Cida, diretora da escola,
perguntei a ela sobre 0s benzimentos e o fato de o Sr. Bastido e o Sr. Mariano serem surdos, e
algumas pessoas ndo entenderem o que eles falavam. Cida me explicou que vai da fé de cada
um, mas, principalmente, do conhecimento da ciéncia que eles tinham, e isso ndo é qualquer
um que sabe.

Também nédo cheguei a conhecer pessoalmente o Sr. Mariano. Conheci Maria, sobrinha
que domina a lingua de sinais utilizada por eles e que também é professora de AEE na Escola
Xukurank. Comentei com Maria sobre meu desejo em acompanhar algum benzimento, mas
que, infelizmente, ndo consegui um momento oportuno e, para minha surpresa e alegria, Maria
gravou parte de um benzimento a um cachorro, feito pelo Sr. Mariano. Ela me explicou que o
Sr. Mariano tem um carinho especial pelos animais e, ao vé-los doentes, sempre 0s benzia.

No video, de aproximadamente 4 minutos, foi possivel perceber que Sr. Mariano seguiu
0S mesmos passos utilizados no benzimento de humanos: escolheu os ramos e iniciou o
procedimento. Para cada etapa/oracdo do benzimento, utilizava-se um ramo. Diante disso, o
cachorro ficou o tempo todo parado, assim como nos humanos o fazemos em uma atividade
como esta. Lembrei-me das rezas contra quebrante, que recebia quando crianga. A Figura

abaixo buscou capturar esse momento.
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Figura 25 - Sr. Mariano benzendo um cachorro

Nota: Adaptacéo do video ehviado por Maria.
Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018
Assim como o0s Kaingang e outros povos indigenas, os Xakriaba também utilizam sinais
emergentes de sua cultura. Ao conversar com o Sr. Bastido, minha dificuldade maior foi
justamente desconhecer os sinais utilizados por eles e ele desconhecer a Libras. 1sso refor¢a as
afirmacGes de Silva e Quadros (2019), quanto a urgéncia em se conhecer e reconhecer essas
linguas de sinais existentes e ainda ndo mapeadas.
Tive a oportunidade de conversar com Deda e Preta (parteira), em abril de 2018, sobre
0 que seria entendido como deficiéncia pelos Xakriaba. Ja havia percebido que a
espiritualidade, interligada a ciéncia, rege 0 movimento no Territorio. E, em se tratando das
deficiéncias, isso ndo seria diferente. Deda me explicou que o olhar deles para essas criancgas
difere-se do nosso, pois eles ndo os veem como deficientes. Mesmo tendo o que ndés, nao

indigenas, categorizamos por deficiéncia, para 0os Xakriaba “essas pessoas tém o seu nivel de
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conhecimento” (DEDA, 2018), sendo isso preconizado e valorizado dentro de sua cultura. E a
espiritualidade os auxilia a enxergar esses conhecimentos, refletindo em suas préaticas escolares,

conforme explica Deda:

A forma de a gente trabalhar com eles é uma forma diferenciada. N&s
conseguimos enxergar atraves da nossa espiritualidade essa classificacdo dos
conhecimentos deles e muitas vezes a gente consegue fazer na préatica muitas
atividades que, se for pegar uma outra aula qualquer [curriculo comum das
escolas regulares estaduais], dentro de quatro paredes, essa crianca ndo vai
ter essa autonomia de expressar aquilo que sente e também desenvolver o que
consegue dentro dessas atividades. E o momento de conseguir esse
desenvolvimento é dentro de uma aula de cultura, porque é deixado um
espaco para cada crianga e ai a gente consegue perceber a habilidade que
essa crianca tem. Mas ndo olhamos essa crianga de uma forma que ela vai
ficar isolada ali porque ela ndo tem condigdes [de aprender]. Cada crianga
tem o seu perfil, né, e autonomia para expressar o que ele sente, o que ele tem
de potencial dentro dele. (DEDA) (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO,
2018)

Preta relatou, também, que o que chamamos de deficiéncia é identificado pelas parteiras
ja no momento do nascimento.

No nascer dele a gente j& da por fé. Porque aqueles meninos que nascem com
algum problema [deficiéncia], ele nasce com um sinal. Esse sinal fica em cima
do umbigo. E um sinal que quando a mulher ganhou o menino e a gente viu,
a gente tenta explicar pros pais. Quando a gente vé que 0s pais ndo vai
contentar com aquilo, a gente deixa quieto, né, mas a gente ja fica sabendo
que aquele menino tem um problema, né, porque aquele menino ja vem com
aquele sinal no umbigo e isso esta ligado a espiritualidade. Quando eles
nascem assim as vezes eles é mudo ou, assim, a cabeca ndo é muito legal, né.
(PRETA) (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

Em todas as situacGes apresentadas até aqui, é perceptivel a relacdo da parentela com a
producdo e circulagdo dos corpos com e sem deficiéncia, e ndo a deficiéncia em si. Tanto o
corpo afeta os parentes quanto os parentes afetam o corpo, produzindo realidades multiplas. E
a parentela que potencializa e da sustentacdo para que esses corpos circulem e afetem outros
COrpos.

Ademais, muitas criangas com deficiéncia podem ter uma grande inclinacéo a Ciéncia
Xakriaba por possuirem a “espiritualidade forte”, conforme explicou Deda. Ele relatou um caso
de trés irmé&os da Aldeia Embadba que tinham deficiéncia e que os pais optaram por retira-los
da escola, por acreditarem que eles ndo conseguiriam aprender. Quando soube, Deda conversou

com eles e explicou-lhes sobre essa especificidade.
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Pra eles [os pais] entenderem, foi preciso a gente explicar pra eles direito.
Eles [as criangas] tinham espiritualidade forte. Tinha momento que eles as
vezes ficavam nervosos, outras vezes comegavam a rir, outras vezes queriam
fazer alguma atividade ali, mas eles tinham bastante energia e ndo tinha como
desenvolver essas energias deles, ai eles ficavam nervosos. Dai, quando eu
comecei a trabalhar com eles, eu disse [para os pais]: Nao. N&o tira [da
escola] ndo, vamos trabalhar com eles e eu vou ver essa atividade e vocés vao
ver daqui uns dois ou trés anos, vocés vao sentir essa diferenga neles. Dai eu
fui acompanhando e deixei eles aprofundarem nessa questdo da
espiritualidade, foi quando eu tive esse olhar mais fixo com eles. E eles
desenvolveram muito bem nas oracfes, nas questdes artesanais. Quando eu
falava alguma palavra da linguagem [lingua Akwén] ja eram uns dos
primeiros que entendiam. Eles conseguiram pegar com mais facilidade do que
aqueles que liam palavras no portugués. (DEDA) (NOTAS DO CADERNO
DE CAMPO, 2018)

A espiritualidade aqui trazida por Deda relaciona-se a ligacdo que se tem com a ciéncia
Xakriaba e com 0 mundo espiritual, pelos acessos e contatos com os encantados. Em seu relato,
ter a espiritualidade forte - que significa ter uma sensibilidade maior para conectar-se com 0s
encantados e com os espiritos dos antepassados - pode nos trazer indicios de outras existéncias,
de se fazer circular os conhecimentos pelos Xakriaba, com e sem deficiéncia, ndo os limitando
aos conhecimentos regulares adquiridos na escola. Ou seja, a deficiéncia ndo € um impedimento
para que o Xakriaba se conecte com o seu sagrado, com a sua espiritualidade, que é um dos
elementos de circulacdo do conhecimento, como a performance de algumas ciéncias que s6 sao
repassadas na associacdo humano e ndo humano, entre Xakriaba-ancestrais, por exemplo.

Novamente, participacdo e espiritualidade se mostram essenciais para o processo de
aprendizagem dos Xakriabd com deficiéncia. Aprender os conhecimentos do seu povo €
essencial a todos os que ali vivem. Isso porque os conhecimentos tradicionais, passados de
geracdo em geracdo, seja pela oralidade, seja nas praticas cotidianas, sdo a perpetuacdo da
continuidade de cada povo. Em um dos relatos contidos em sua pesquisa de Mestrado, Célia
Xakriabd (CORREA, 2018) traz elementos quanto ao se fazer corpos e a seu entrelagamento
com a espiritualidade de seu povo. Ao descrever parte do seu dialogo com paje Vicente, diz que
“[...] para aprender enquanto corpo de pertenca, tens que aprender pela oralidade.” (p. 38)

A associagdo entre deficiéncia e espiritualidade também é vista em outros povos. Em se
tratando de indigenas surdos, a percep¢do do povo Guarani-Kaiowa é apresentada na pesquisa
de Coelho (2011). A concepcéo de deficiéncia, de um modo geral, é analisada em seu trabalho
e se relaciona a fatores como ma alimentacao ou articulada a “[...] crenca de que a constituigao

dos individuos seria determinada por entidades metafisicas [...].” (COELHO, 2011, p. 76)
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Isso leva a se acreditar que a “maneira de origem” da pessoa com deficiéncia deve
ocorrer de forma diferente dos demais Guarani-Kaiow4 e relacionada a questfes espirituais e
punitivas.

Cada povo indigena tem suas especificidades quanto a associa¢do corpo-deficiéncia,
ndo havendo uma padronizagéo, como indicam os estudos sobre o tema.

Ao realizar sua pesquisa sobre as reagdes e sentimentos de uma mée Guarani-Kaiowa
em relacdo ao seu filho com paralisia cerebral (PC), Soares (2009) explica que a criangca com
deficiéncia possui diferentes representacGes dentro desta etnia. A autora assinala que para 0s
avos e pais, inicialmente, ha uma dificuldade de aceitacdo da deficiéncia e que a permissao
pelos pais & aproximagdo e convivéncia com a crianca possibilitou a superacdo de tal
dificuldade.

A representacdo da deficiéncia pelos familiares, em suas palavras, envolve outros
fatores relacionados a gestacao, a relacdo entre o casal e a propria estruturacdo familiar. Embora
sua pesquisa tenha ocorrido na Associacdo de Pais e Amigos dos Excepcionais (APAE) de
Dourados (MS), onde estdo matriculadas diversas criancas das etnias Guarani-Kaiowa e Terena,
Soares (2009) ressaltou que a opcao por se trabalhar apenas com uma crianca Guarani-Kaiowa
com paralisia cerebral (PC) se deu pelo fato de somente ela possuir “[...] um diagnostico
fechado nos multiplos aspectos do seu desenvolvimento.” (SOARES, 2009, p. 57)

No trabalho, foram descritos sentimentos como tristeza e culpa por parte da mae, que
relatou estar tomando pilula anticoncepcional a época da gestacdo e desconhecer que estava
gravida, acreditando que este era um dos fatores que levaram seu filho a nascer com a PC. Tais
sentimentos somam-se a sensa¢ao de normalizagao pelas “circunstancias da vida” e também a
relacdo da deficiéncia com o sobrenatural, relacionando-se com a cultura deste povo.

A relacdo da deficiéncia com a cosmovisao indigena € relatada por Aradjo (2014) ao
investigar o sentido dado ao termo “especial” pelos Karitana, quando descrevem alguns de seus
parentes. A responsabilidade de se gerar filhos com deficiéncia recai sobre a mae, o que
ocasiona grande sofrimento para estas mulheres. Uma outra atribuicdo dada a existéncia de
Karitana com deficiéncia relacionou-se ao contato entre indigenas e ndo indigenas, sendo
afirmada, pelos Karitana, a ndo ocorréncia de deficiéncias quando viviam nas malocas, no mato,
e conferindo esse contato a uma fraqueza do corpo das mulheres indigenas. Entretanto, foram
relatadas situac6es que nao se relacionam a vivéncia com os nédo indigenas.

Outro aspecto mencionado para o nascimento de criangas consideradas especiais liga-

se ao fato de a mulher ndo ter aprendido a amar o seu marido, sendo o amor entre o casal algo
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muito importante para esse povo. Os Karitana também observam as especificidades dos corpos
de seus parentes “especiais”, atribuindo-lhes caracteristicas, de acordo com os relatos de Araljo
(2014), como “[...] feios, errados e ruins” (p. 146). Além disso, tal percepcao, somada aos
rompantes de furia pelos especiais, 0os assemelham aos ogros das matas.

Ao buscar analisar as concepgbes que os Waiwai e 0os Yanomami tém acerca da
deficiéncia, e como impacta na vida das pessoas com deficiéncia, Machado (2016) explica que
tais pessoas ainda encontram-se em situacao de vulnerabilidade, principalmente em locais com
menor intera¢cdo com os ndo indigenas, relacionando esse dado ndo apenas as “[...] questdes
culturais correspondentes a fragilidade de sobrevivéncia das criancas com deficiéncia, bem
como em aspectos sociais, relacionadas aos grupos socialmente excluidos” (p. 92). Como nos
relatos anteriores, a existéncia de uma deficiéncia para o povo Yanomami pode relacionar-se a
questdes sobrenaturais, como “[...] um descontentamento dos deuses com seus pais ou uma
propria manifestacdo maligna em forma de crianga” (p. 95). Machado (2016) diz que em razéo
da deficiéncia ndo ser considerada pelos Yanomami como doenga, ndo ha uma busca por
tratamentos para essas pessoas. Ou seja, a deficiéncia ndo afeta 0 povo Yanomani ao ponto de
leva-los a buscar uma cura.

Diferente dessa perspectiva, no caso dos Macuxi e dos Wapixana, a afeccdo pela
deficiéncia promove outras agéncias e associa¢des. No caso desses dois povos, Machado (2016)
destaca a busca pelo auxilio na medicina ndo indigena, embora isso ndo minimize a angustia e
o sofrimento de se ter uma crianca com deficiéncia por parte deles. Em uma das entrevistas
realizadas pela autora ainda é descrito que, mesmo recebendo os cuidados basicos, nada é
esperado dessas criancas.

Machado (2016) ressalta, ainda, que as formas como 0s Yanomami se relacionam com
a deficiéncia aparecem de diversas maneiras. A escolha feita pelo pajé Tukuyari é contraria aos
relatos anteriores que deslocam a deficiéncia a uma marginalidade. Frente ao seu filho com
Sindrome de Down, 0 pajé demonstrou interesse em transforma-lo em seu sucessor. Quanto aos
Waiwali, a autora destaca que, pela proximidade com os ndo indigenas e, por isso, pela
conversdo ao cristianismo e valoriza¢do dos preceitos cristdos, sua relacdo com a deficiéncia
sofreu grandes mudancas, levando-os a ndo marginalizacdo da deficiéncia e a ndo observancia
de abandono dessas criangas pelos Waiwai.

Embora o foco de sua pesquisa tenha sido a discussao da educacdo inclusiva em uma
escola indigena Tikuna, Rodrigues (2014) traz contribui¢Ges importantes da percepgdo desse
povo sobre a deficiéncia. O autor relata que tanto os Tikuna quanto os Pankararé acreditam que
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as pessoas com deficiéncia sdo aquelas que, devido a sua condicao, dependem dos outros para
sobreviverem. No caso dos Tikuna especificamente, o autor observou algumas situagdes em
que as pessoas com deficiéncia eram tidas por “[...] ‘coitadinhas’ ou inuteis” (RODRIGUES,
2014, p. 35), concepcao que se estende a escola. A visdo que esse povo tem acerca da deficiéncia
também relaciona a deficiéncia ao ndo seguimento pelos pais das orientacGes dadas pelos
ancidos, sendo esses nascidos considerados pelos demais familiares como “causa perdida”.
(Ibidem, p. 35)

Correia (2013) traz contribuicbes para compreendermos a percepcdo acerca da
deficiéncia pelo povo Pankararé. A autora relata a preocupacédo dos professores e das liderangas
mais novas por desconhecerem préticas especificas que possam contribuir para a participacdo
plena desses indigenas na circulacdo da cultura, incluindo processos de retomada de terras. A
participacdo e utilizacdo das praticas cotidianas traz ao indigena Pankararé com deficiéncia o
sentimento de pertencimento, o que reforca a existéncia de praticas de convivéncia entre
pessoas com e sem deficiéncia.

Uma convergéncia deste estudo em relacéo aos resultados das pesquisas anteriores se
da por meio da visdo dos mais velhos, que acreditam que a deficiéncia seja “causada” por
questBes relacionadas a ancestralidade, como a irresponsabilidade ao cuidar da crianca ao
nascer, a ndo realizacdo das rezas ou de outras situacdes cotidianas. A aceitacdo da deficiéncia
também aparece nos relatos da pesquisadora, principalmente quando relacionada as praticas
cotidianas, como os afazeres de casa e, assim, € considerada uma diferenca inerente aquele
individuo, e sua aceitacdo proporciona uma aprendizagem coletiva.

Sobre os surdos Pataxd de Coroa Vermelha (BA), Damasceno (2017) relata que estes,
muitas vezes, ndo sdo reconhecidos como surdos pelos demais membros da aldeia, mas, sim,
como mudos, provavelmente relacionando-os ao fato de néo falarem a Lingua Portuguesa oral.
Além disso, comumente nao havia uma “diferenciagao” entre as categorizagdes das deficiéncias
pelos habitantes locais. Como relatado pela autora em sua experiéncia em campo, enquanto
procurava por possiveis participantes surdos para seu estudo, foi apresentada a uma pessoa com
deficiéncia intelectual, pelo simples fato de se ter uma deficiéncia.

Giroletti (2008) relata que, em sua pesquisa com indigenas surdos Kaingang, em Santa
Catarina, foram percebidas diversas representacdes sobre a surdez. Algumas relacionadas a
auséncia de um sentido, caracterizada por sentimentos retratados como “pena” e, também, como
ndo pertencentes aquele espaco (a escola), por serem “criangas especiais”, mesmo estando ali

presentes, como descrito por alguns colaboradores da escola. Todavia, a autora indica que a



178

especificagdo “especiais”, nesse caso, ndo denota uma inclinacdo a deficiéncia como auséncia,
mas a diferenca do modo de se comunicar pela lingua de sinais.

Diferentemente das narrativas acima, os surdos Terena vivenciam, atualmente, uma
nova perspectiva quanto a propria concepcao sobre a surdez. Sumaio (2014) explica, em sua
pesquisa, que os surdos Terena apresentam consciéncia quanto a sua condi¢do de nao ouvintes,
bem como reconhecem sua maneira de ser diferentes. Por meio de seus relatos, a autora ainda
apresenta que nao foi observado um “prejuizo cognitivo” nos surdos Terena (SUMAIO, 2014,
p. 111), associando isso ao contato que esses sujeitos tiveram com a lingua de sinais Terena
desde a infancia.

Os corpos com deficiéncia nas comunidades indigenas, como apresentado nos
resultados das pesquisas aqui trazidas, bem como nos relatos dos Xakriaba durante a pesquisa
de campo, sugerem uma construcao baseada muito mais no coletivo do que na individualidade.
Como foi visto, os corpos também sdo construidos nas agéncias de diversos atores, como as
praticas comunitérias, na interagdo dos indigenas com os ndo indigenas, e com a espiritualidade
pertencente a cada cosmovisdo. Os trabalhos indicam, ainda, que a relacdo de parentesco
associada a préatica do cuidado € intrinseca a essa construcao.

A construcéo coletiva dos corpos, ou melhor, das corporalidades, faz emergir realidades
performadas, como veremos a seguir, quando Fernando se performa enquanto ocupa a funcéo
de ser guia em uma atividade simulada sobre as deficiéncias e, posteriormente, como parte do

coletivo na producéo da tinta de jenipapo.

5.2 AQUI SOU GUIA, LA SOU GUIADO - A AFECCAO DE UMA CEGUEIRA
SIMULADA E O SURGIMENTO DE UM CORPO SEM DEFICIENCIA

Muito mais do gue a reproducdo de uma atitude observada, Fernando
compreendeu que, como guia, deveria ser os olhos do professor que ele
guiava, protegendo-o dos obstaculos. E isso ndo €é prova da sua
aprendizagem? (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

Uma das primeiras praticas cotidianas que pude observar e participar no Territorio
relacionava-se a pintura corporal. Como observado nos capitulos anteriores, a pintura possui
grande relevancia para o povo Xakriaba e é inerente ao registro da sua identidade.

A oficina para a formacao de professores para a educacdo inclusiva realizada na EEIn
Xukurank, em 2018, e apresentada no Capitulo 4 dessa Tese, contou com a participacdo ndo

somente dos professores regentes e de apoio, mas das supervisoras pedagdgicas e de Fernando.
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Como relatado, a escola indigena possui uma articulacdo diferenciada, que proporciona a
circulacdo da comunidade nas atividades que ali acontecem independentemente de fazerem
parte ou ndo do corpo docente ou pedagdgico da instituicdo. A presenca ndo so de Fernando,
mas de seus irmdos em atividades que se diferem das aulas regulares era algo comum. Outra
questdo que parecia favorecer essa presenca era o fato de Fernando morar proximo a escola.

Para o segundo dia de formacdo, foi prevista uma atividade préatica que simulava a
deficiéncia visual e a “mudez”. O objetivo da pratica era levar os participantes a refletirem
sobre a importancia de se conhecer as necessidades do aluno, que deve prevalecer
independentemente da categoria indicada em um laudo médico.

No dia anterior, solicitei aos participantes que levassem para 0 n0sso proximo encontro
algum material que pudesse ser utilizado para vendar os olhos: um len¢o, uma bandana de
cabelo ou fronha de travesseiro. No momento da atividade, os participantes foram divididos em
dois grupos: o primeiro teve seus olhos vendados com os materiais utilizados (a grande maioria
levou lenco de cabelo e trés utilizaram blusas de frio enroladas); o segundo teve a fala
interrompida com a utilizacdo de uma fita adesiva sobre a boca, o que os impedia de se
comunicarem verbalmente. Os participantes que tivessem a fita adesiva sobre a boca seriam 0s
guias dos participantes que tivessem os olhos vendados, o que foi revelado somente apds a
divisdo dos grupos. Essa etapa apresenta-se registrada na Figura a seguir.

Figura 26 - Oficina de simulagéo de deficiéncias na Aldeia Barreiro Preto

t B

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018
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Essa primeira etapa se deu da seguinte maneira: pedi para que 0s participantes se
dividissem em dois grupos, sem relatar inicialmente o objetivo. Quando os dois grupos ja
estavam definidos, expliquei-lhes que um dos grupos, nomeado como Grupo 1, que estava a
minha esquerda, seria o grupo que ficaria vendado; e o Grupo 2, a minha direita, seria o grupo
que teria a fita adesiva colocada na boca. Durante a divisdo dos grupos, Fernando permaneceu
sentado sem se direcionar a um dos dois, mesmo apds minhas investidas, conforme o registro

abaixo:

Enquanto 0s participantes se movimentavam pela sala, direcionando-se ao
grupo do qual faria parte, Fernando apenas olhava e ria, mas ndo demonstrou
inclinacdo em participar de algum dos grupos. Foi entdo que me dirigi a ele
e comecamos uma conversa (eu, com a linguagem verbal; ele, com a
linguagem néo verbal):

- Oh Fernando, vamos participar com a gente? (pesquisadora)

[Fernando sorri e acena com a cabeca, indicando que participaria]

- Vocé quer que eu amarre o0 pano no seu olho ou quer que eu cologue o durex
na sua boca? (pesquisadora) [mostrando a Fernando o lenco e a fita adesiva].
Fernando sinaliza “ndo” com cabega, informando seu desejo em ndo os usar.
Deixei-o livre para se juntar a qualquer um dos grupos que escolhesse.
Fernando levantou-se e sentou-se perto de Elisiana. (NOTAS DO
CADERNO DE CAMPO E REGISTRO EM VIDEO, 2018)

A escolha em n&o utilizar um dos instrumentos apresentados a Fernando ndo o
impossibilitou de participar da atividade com os professores. Durante o tempo de organizagédo
da a atividade em sala de aula, ele observava todos 0os movimentos: a venda nos olhos dos
participantes e a dificuldade de retornarem vendados e sozinhos as carteiras, caminhando mais
devagar e tateando o local por onde passavam. Nesse momento, ja era possivel observar as
primeiras dificuldades encontradas pelos participantes ao terem seus corpos afetados pela
simulacéo e, consequentemente, por se encontrarem em situacdo de deficiéncia.

Quando todos os participantes ja estavam devidamente preparados, pedi que cada pessoa
com mudez se juntasse a uma pessoa com cegueira e assumisse 0 papel de guia para que
saissemos para o patio da escola. E assim foi feito.

Como cada um escolheu espontaneamente o grupo do qual participaria, ndo houve uma
divisdo exata do numero de membros de cada coletivo. Por esse motivo, o grupo de pessoas
vendadas teve um numero maior de membros do que o de pessoas mudas, impactando
diretamente na atuacdo dos guias, uma vez que alguns tiveram a responsabilidade de guiar duas
ou mais pessoas, como no caso de Elisiana, que guiou, inicialmente, trés pessoas. Fernando
juntou-se ao grupo de Elisiana e, a seu modo, sem receber quaisquer orientagcdes para isso,

auxiliou-a a guiar os que estavam vendados, como vemos a segulir:
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Figura 27 - Fernando como assistente de guia

l"~ /

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018

Como pode ser visto, Fernando segurou pelo braco, atitude diferente da utilizada por
Elisiana, mas observada em outras duplas ou trios. Fernando se atentava a olhar para o chéo,
como se buscasse identificar algum obstaculo. Isso, entretanto, s6 foi compreendido
posteriormente, quando Fernando assumiu o lugar de guia, que seré descrito na sequéncia.

A realizacdo desta Oficina teve o objetivo de observar a maneira como os participantes
lidavam com a cegueira (mesmo que simulada), tendo outro actante nessa rede: a mudez. Como
a oficina ndo foi de Orientacdo e Mobilidade (OM),?8 os participantes ndo foram previamente
orientados sobre as técnicas de guia para pessoas com deficiéncia visual. Destaco, entretanto,
que tais orientacbes foram dadas ap0Os a realizacdo da atividade, ao retornarmos a sala e
iniciarmos as discussoes.

Enquanto os grupos saiam da sala e comegavam a circular pelo patio da escola, eu 0s
acompanhava e Ihes dava instrucfes sobre os limites que utilizariamos para o percurso, dando
liberdade para que cada um explorasse espagos diferentes no patio, porém sem se afastarem

demasiadamente do grupo. Alguns que estavam vendados, mesmo conhecendo 0s seus guias

28 A OM pode ser definida como toda preparacdo para uma pessoa cega ou com baixa visdo se orientar e se
locomover sozinha, usando técnicas especializadas, que lhe tragam seguranca e menor gasto energético.
(MOSQUERA; FERNANDES; GRZELCZAKP; ARRUDA, 2014, p. 09)
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(embora ndo pudessem saber quem eram, porque tinham a boca vendada pela fita adesiva),
demonstravam certa inseguranca durante o processo de circulacdo, ao colocarem o brago a
frente do corpo ou tentarem tatear os espacos, buscando se localizarem na caminhada, como se

Vé na proxima pagina o registro da Oficina na Aldeia Barreiro Preto.

Figura 28 - Oficina de simulacéo de deficiéncia na Aldeia Barreiro Preto — saida da sala

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018

O percurso que fariamos consistia em sair pela porta lateral da sala da Associacdo, anexa
aescola, atravessar o portdo de tela chegando ao fundo da escola, proximo a entrada da cozinha.
Seguiriamos contornando a lateral da frente da escola até o centro do patio proximo do acesso
ao prédio, onde ficam a diretoria e a secretaria, e retornariamos a sala da Associacdo. A medida

que avangavam, eu interagia com os participantes e os filmava, como apresentado a seguir:

Figura 29 - Desenvolvimento da oficina de simulacéo de deficiéncia - parte externa da escola
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Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018
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- Isso! V&o por aqui [apontando com a mdo o caminho que eles deveriam
percorrer]. Gente, onde vocés acham que nds estamos? Descrevam o lugar
onde voceés acreditam que estejam. Alguém pode fazer isso? (pesquisadora)

- Eu acho que nds estamos saindo quase na estrada [que passa em frente a
escola] ja. (Professor Ney, um dos que estavam com os olhos vendados).

Na estrada? Sera que estamos na estrada? (pesquisadora) (REGISTRO EM
VIDEO, 2018)

As perguntas s6 poderiam ser respondidas pelos que estavam vendados, j& que os demais
estavam impedidos de falar. Assim, os cegos eram a voz dos mudos e estes eram 0s olhos dos
primeiros. Por ndo saberem por qual caminho seguiriam, era compreensivel a confusao gerada
quanto a localizacdo dos participantes.

Seguimos pelo péatio da escola sendo observados pelas criancas e pelos professores do
Projeto Escola Integrada. Os participantes vendados exploravam a area com Seus COrpos,
tateando com os pés o caminho percorrido e se divertindo com a situacdo de nao enxergarem.
O percurso foi marcado por muitas risadas, 0 que pode ser nitidamente visto no rosto de
Fernando e de outros participantes, conforme a seguir:

Figura 30 - Reacdo de Fernando como guia
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Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018
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Elisiana foi a Ultima a sair da sala da Associa¢do com seus trés guiados e com Fernando,
seu auxiliar. Seus trés guiados se apoiavam no seu ombro. Fernando a auxiliava, segurando um
dos seus guiados, tomando o cuidado de observar o caminho pelo qual seguiam.

Exploramos o patio da escola por aproximadamente 10 minutos. As duplas ou trios
subiam as passarelas de cimento, alguns andavam arrastando 0s pés como se tentassem
identificar as irregularidades do chéo de terra, outros se divertiam tentando descobrir quem lhe
guiava, passando a mdo nos cabelos ou no rosto do seu guia.

Ao0s poucos, todos comecavam a retornar a sala da Associacao. Elisiana, contudo, levou
seus guiados e seu auxiliar até uma arvore que se localizava na divisa da escola e da cerca da
Associacdo. Ao chegar a arvore, ela puxou um galho mais baixo e levou as maos de seus guiados
as folhas para que as sentissem. Fernando observava todos os atos de Elisiana. Apos tatearem,
Elisiana pegou as mdos dos membros do seu grupo e as colocou sobre seu ombro. Depois,
direcionou Fernando ao braco de um dos guiados, 0 mesmo que ele acompanhava desde o inicio
da atividade. E assim iniciou o retorno a sala.

Elisiana parou em frente a cerca fronteirica da escola e da Associacdo e comegou a
passar um por um dos seus guiados pelo portdo. Fernando a auxiliou durante essa travessia,

como apresentado na Figura seguir:

Figura 31 - Retorno para a sala de aula de olhos vendados

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018
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Ap0s a travessia, Fernando volta a segurar o brago de seu guiado e a observar as atitudes

de Elisiana, porém sem auxilia-la.

Figura 32 - Fernando assumindo o papel de guia

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018

Nesse momento, aproveito para interagir com Fernando:

- Pode trazer ele pra sala, Fernando! (pesquisadora).
[Fernando olha para mim e sorri, caminhando em direc&o a sala]

- Isso! Pode trazer. Cuidado para ele [professor que simulava estar cego] néo
cair. Cuidado aqui no chao, 6h [apontando para o passeio de cimento] ajuda
pra ele ndo cair. (pesquisadora)

(NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

Ao assumir a funcgdo de guia, Fernando demonstrou atentar-se ainda mais, de modo a
proteger seu guiado. Ao chegarem ao passeio de cimento, logo apds eu dizer para Fernando ter
cuidado para que seu guiado ndo se machucasse, ele 0 posiciona mais proximo do passeio,
abaixa-se e toca a perna esquerda de seu guiado, auxiliando-o a subir o degrau. Como ja
observado, ele demonstrava certa preocupagdo com quem guiava, ao olhar para o chdo diversas
vezes ao longo do percurso realizado, assim como Elisiana. Entretanto, quando se tornou o guia
principal, responsavel pela seguranca do seu guiado e se viu frente a um obstaculo (o passeio),

Fernando se viu diante de algo talvez inesperado e precisou desenvolver sua estratégia.
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Fremlim (2011) destaca que 0os imprevistos constroem as corporalidades, uma vez que
“[...] receios, desconhecimentos e situagdes perigosas sao percebidos como algo para aprender
ou algo a partir do qual se aprendem coisas” (p. 66). Logo, corpos nao sao apenas construidos,
mas também aprendidos. Deste modo, Fernando teve seu corpo construido pelo processo e
aprendeu a ser esse novo corpo frente ao imprevisto.

Ap0s o guiado subir no passeio e chegar até a porta da sala, Fernando novamente se

abaixa e refaz 0 movimento anterior, auxiliando-o a transpassar o degrau existente na entrada:

Figura 33 - Fernando e suas estratégias de cuidado com quem é guiado

Fonte: arquivos pessoais da pesquisadora. 2018

Desta vez, Fernando agiu por si s6, sem observar algum movimento prévio de Elisiana,
pensando por meio do corpo. (FREMLIN, 2011)

Em sala, guiou seu parceiro até a carteira na qual ele estava sentado inicialmente e ficou
de pé ao seu lado, esperando Elisiana, que chegou em seguida com outros dois participantes. A
preocupacdo demonstrada por Fernando em manter em seguranca o professor que ele guiava
constitui ndo somente a formacao da sua corporalidade como guia, mas, também, “[...] entrada
numa zona moral que permeia aquela corporalidade”, como discute Fremlin. (2011, p. 55)

A cegueira e a mudez, mesmo que simuladas, permitiram a construcdo de novos corpos
em nossos participantes. Fernando, o aluno considerado especial, que possui um professor de
apoio para, juntamente com o professor regente, contribuir para seu desenvolvimento em sala
de aula, agora passa a ser o guia do professor de apoio, auxiliando-o em sua caminhada na
escola. Fernando deixa o posto daquele que € guiado e assume o de guia a partir da sua afeccéo

pela cegueira simulada e pelo cuidado com quem ele guiava.
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Pode-se dizer que o fato de Fernando néo estar nem vendado, nem impedido de falar
pela fita adesiva, o colocou no lugar de guia, que ali representa uma posicdo de poder em
detrimento dos outros - 0 que pode ter contribuido para a construcdo do seu corpo sem
deficiéncia. Porém, é a parentela, o ser parte da comunidade, que permite a sua participacdo na
atividade e, consequentemente, sua circulagdo como guia.

Em outra atividade envolvendo a preparagéo e utilizacdo da tinta de jenipapo nas
pinturas corporais, Fernando tem seu corpo performado em um corpo sem deficiéncia,

misturando-se aos demais ali presentes, como veremos a seguir.

5.3 PINTAR O CORPO E FORTALECER O ESPIRITO — A PRODUCAO DA TINTA DE
JENIPAPO E O SE FAZER PARENTE

A primeira vez que vi uma pintura corporal Xakriaba foi no 2° semestre de
2016, quando Rebeca retornou do TIX. Ela tinha uma pintura em seu brago,
feita com tinta de jenipapo. Lembro-me de perguntar a Rebeca sobre a
possibilidade de tornar aquela pintura uma tatuagem. Mal sabia eu que
aquela pintura ndo se limitava a uma arte e o corpo Xakriaba néo se limitava
a uma tela. (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2017)

A pintura é um elemento cultural importantissimo na constituicdo da identidade
Xakriaba, sendo utilizada para registrar os caminhos percorridos por esse povo, 0s animais
encontrados e, até mesmo, diferentes clas entre as aldeias.

Nas palavras de Correa (2018), a pintura corporal exerce um papel que vai muito além
de um grafismo geografico na pele, sendo “[...] a inscri¢do de uma outra linguagem, assim como
ritual também é uma representacdo da poténcia da oralidade. Portanto, podem ser consideradas
narrativas inscritas na pratica composta pelo conjunto de ciéncias que envolve o segredo e 0
sagrado.” (CORREA, 2018, p. 36)

Em abril de 2018, tive a oportunidade de participar de dois eventos que retratavam direta
ou indiretamente a questdo das pinturas Xakriabd e que contaram com a participacdo de
Fernando. O primeiro pertenceu parcialmente a oficina denominada “Reativar a Memoria”, um
dos instrumentos da pesquisa de Mestrado de Correa (2018); o segundo foi uma producéo de
tinta de jenipapo com o grupo cultural liderado por Manoel, da Aldeia Barreiro Preto. Nessa
secdo, trataremos especificamente do segundo evento.

Logo cedo, no dia 18/04/2018, sai com Manoel e fomos até a mata buscar os jenipapos

para a producéo da tinta. Embora eu ja tivesse participado de outro momento no qual diversas
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criancas e adolescentes foram pintados por Deda, eu ndo tinha a minima ideia de como se dava
a elaboracéo da tinta, tampouco o que era jenipapo. Aprendi, naquele dia, que para a producao
datinta, o jenipapo deve ser colhido ainda verde, e 0 tamanho da fruta € um dos influenciadores
da intensidade do tom, sendo os menores 0s melhores para a producdo de uma tinta mais escura.

Apo6s colhermos os frutos necessarios, seguimos para a escola, para que Manoel
participasse da oficina oferecida por Correa (2018). No final da tarde daquele dia, nos reunimos
com os jovens do grupo cultural liderado por Manoel, para produzirmos a tinta e os pintarmos
para a atividade que aconteceria no dia seguinte na Aldeia Brejo Mata Fome ou “Funai”. O
grupo era formado por varios jovens, ndo necessariamente alunos de Manoel. Inicialmente,
contamos com a presenca de 12 pessoas, com idades que variavam entre 9 e 20 anos.

Assim como Fernando, Guilherme também participou do ritual de producéo de tinta,
porém como observador. Aqui destacamos o0 processo de producdo da tinta como um ritual,
apropriando-nos das analises de Correa (2018), ao afirmar que “[...] o passo a passo do preparo
da tinta do genipapo?® ¢ tdo importante quanto colocar a pintura no corpo do outro, tudo faz
parte do ritual de se pintar. [...] A pintura corporal marca e demarca a identidade, neste contato
entre o corpo e o espirito.” (CORREA, 2018, p. 44)

A producdo da tinta envolveu diversas etapas. A primeira consistiu na escolha dos frutos
que seriam utilizados. A segunda era a preparacdo do fruto. Manoel me explicou que o fruto
pode ser utilizado com a casca ou descascado, mas sua preferéncia era a preparacdo com o fruto
sem a casca. E essa foi a instru¢do dada por Manoel aos participantes. Nandinho e Jackson, um
Xakriaba surdo, usuéario de um aparelho de amplificacdo sonora, assumiram o papel de
responsaveis por descascarem o jenipapo. Apds descascarem, Fernando assumiu a funcdo de

ralador do fruto, como vemos nas Figuras 34 e 35 em destaque na pagina seguinte:

2 Em registros linguisticos mais antigos, a palavra aportuguesada era grafada com “g”, genipapo. Dai 0 nome
cientifico do jenipapeiro ser Genipa Americana L. Porém, as linguas evoluem. Hoje, a norma culta convencionou
que para as palavras de origem indigena, africana, exotica ou arabe deve-se usar o ‘j°, como jenipapo, jilo,
jequitiba, berinjela.
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Figura 34 - Nandinho e Jackson descascando jenipapo (1)

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018

Enquanto Jackson e Nandinho descascavam o jenipapo juntamente com Manoel,
Fernando os observava. A observacdo também pode envolver um processo de afeccdo. Nas
praticas cotidianas, como discorremos anteriormente, a observacéo e a reproducéo do que foi
observado e aprendido sdo constantes no processo de circulacdo do conhecimento no Territério
e na TIX. Ndo somente Fernando observava, mas também outros jovens, membros do grupo de
cultura liderado por Manoel.

Quando pensamos no corpo formado pelo coletivo e ndo individualmente, podemos
contribuir para a construcdo de corpo sem deficiéncia, transformando-o em membro essencial

para que esse novo corpo (o coletivo) funcione. Na terceira etapa do processo, a coletividade
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do fazer tinta construiu o Fernando-membro, que néo precisava de um professor de apoio para

segurar-lhe as m&os no processo de ralar o jenipapo, como podemos acompanhar a seguir:

Figura 36 - Fernando ralando o jenipapo para a producéo da tinta

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018

A quarta etapa consistiu em extrair o sumo do jenipapo. Nesse processo, coloca-se a
massa ralada em um tecido branco, chamado tatipi. Todo o sumo é extraido e separado para,
posteriormente, unir-se ao carvao.

Durante a preparacdo da tinta, da qual participei, Jackson e Fernando foram
responsaveis por essa extracdo. Jackson surdo e Fernando, em sua mudez esponténea,
comprovam, nessa pratica, que a oralidade Xakriabd se performa por diversas maneiras,

inclusive pela forca e pelo girar das maos.

Figura 37 - Fernando e Jackson torcendo o tapiti

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018
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A inter-relacdo do povo Xakriaba com o jenipapo performado em tinta é uma expressao
do fortalecimento da identidade indigena e da circulacdo da educagdo Xakriaba, conforme
Correa (2018). As pinturas corporais também proporcionam a emergéncia da interculturalidade

na TIX, como se Ié nas afirmacdes de Célia:

[...] A pintura chegou na escola, todos alunos foram se adaptando, muitos alunos
aprenderam e logo foram praticando. O nosso povo Xakriaba ficou todo muito
animado de ver nossos costumes que ja consideravam quase acabado, e hoje, grandes
e pequenos ja andam todos pintados. (CORREA, 2018, p. 192)

A escola tornou-se um espaco de reproducdo e circulacdo da pintura Xakriaba em suas
paredes e nos corpos das pessoas que dela fazem parte. Outro registro que pude observar sobre
as pinturas feitas com tinta de jenipapo foi no mural denominado “Territdrio e suas Memorias:
aprendendo com a Mae Terra”, construido coletivamente durante a oficina ministrada por Célia,
como parte do seu trabalho de Mestrado. O mural € um registro do calendario sociocultural
Xakriaba, composto por elementos da cultura organizados em circulos, sendo que o central
possui a imagem de uma onca e um indigena, representando a inter-relacdo entre os Xakriaba

e a laia Cabocla. O jenipapo esta presente no quarto circulo e as pinturas no quinto circulo.

Figura 38 - Mural “Territério e suas Memorias: aprendendo com a Mae Terra”

— N

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018
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As performances do jenipapo registradas na imagem acima conseguem transcrever
visualmente a narrativa de Correa (2018). De acordo com a autora, “[...] o genipapo® tem um
sentido que fala da tradi¢ao e a0 mesmo tempo de suas ressignifica¢des” (p. 46).

Além do jenipapo verde, para a producdo da tinta também € utilizado o carvao, que
reforga a pigmentacéo da tinta. Assim, a procura e o pisar do carvdo para misturar ao sumo do
jenipapo ndo ocorre de modo aleatdrio, sendo necessario conhecer a ciéncia. Quando Manoel
foi procurar o carvdo para adicionar ao extrato, pediu que Fernando o acompanhasse. Como
ndo fui chamada, observei de longe. Manoel e Fernando fizeram a atividade juntos, intercalando
momentos de observacdo por parte de Fernando e momentos de observagdo por parte de
Manoel.

Figura 39 - A escolha do carvao por Fernando e Manoel

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018

Ao retornarem para o grupo, Fernando e Manoel separaram, minuciosamente, o carvéo
que usariam e Fernando foi o responsavel por pisar o carvdo. Em ambas as situacgdes, ele foi
observado pelos demais participantes da atividade, ndo se diferenciando por sua deficiéncia.
Fernando se constituiu sem deficiéncia e performou-se membro de um corpo coletivo, engajado

na producdo da tinta diretamente e na circulacdo do conhecimento.

%0 Ver Nota de rodapé na pagina 190 desta Tese.
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Figura 40 - O preparo do carvao para acréscimo a tinta (1)
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Fonte: 'Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018

Figura 41 - O preparo do carvao para acréscimo a tinta (2)

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2018

A pintura corporal ¢ outro agente na producdo de parentes, uma vez que “[...] carrega
significados para alem dos tracos que podemos ver, a pintura veste, reveste e nos faz sentir que
temos um lugar de pertenca no territorio do corpo. (CORREA, 2018, p. 45)

A pintura proporcionou minha imersao préatica nessa atividade. Ao final da producdo da

tinta, muitos outros jovens e criangas ja se faziam presentes no local em que nds estdvamos, e
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aguardavam serem pintados. Tive a oportunidade de participar desse processo nao sé por meio
dos olhos, mas pelo do corpo, quando ajudei nas pinturas. Inicialmente, percebi o receio de
alguns jovens em me deixar pintd-los. Talvez por ndo saberem se eu conseguiria realizar a
atividade. A primeira pessoa que me permitiu pinta-lo foi Fernando. Depois, pintei o corpo de

Manoel.

Figura 42 — Pintura facial de Fernando

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 208

Durante esse processo, fui acompanhada pelos olhares atentos dos demais participantes.
Depois que terminei de pintar Fernando, outros jovens que ali estavam também me pediram
para pintar-lhes. Acredito que esse momento foi uma comprovagdo da minha aceitacdo no
grupo, ndo como uma Xakriaba, mas como uma aliada. Portanto, me performei-em parte do
grupo.

Chegando a casa de Manoel, ao final do dia, era a vez de pintarmos seus irmaos mais
novos. Rose, sua irma mais velha e Sofia, sua irma mais nova, dentre as mulheres, produziam
suas proprias pinturas. Mauricio e Julio, seus irmdos caculas, foram pintados por nés.
Estavamos sentados no sofa da sala de Manoel, para comecarmos a pintar seus parentes.
Inicialmente, 0 mesmo receio em saber se eu teria a capacidade ou ndo de pinta-los, o que pode
ser observado nas observacdes de Sofia:

- Oh Julio, cé vai deixar Carol te pintar? [Julio apenas sorri e olha para

mim, sem concordar ou discordar]. Carol vai riscar sua cara toda [aos risos]
(Sofia)
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- Ah, Sofia, deixa de ser debochada. Hoje eu pintei Fernando e uns meninos
na escola. Me arranja um pauzinho ou uma pena que te mostro.
(pesquisadora)

[Julio e Mauricio correm para o quintal e voltam com um graveto e uma pena,
como eu lhes havia pedido]

- Chega aqui, Julio. Me d& a pena que acho melhor pra pintar. Deixa um traco
mais fino (pesquisadora). [Julio se aproxima e me permite pinta-10]

- Oh, s6 ndo pode rir, sendo eu posso borrar seu rosto e vai ficar assim
durante uma semana, hein? (pesquisadora)

[Quanto mais eu dizia para ndo rirmos, mais risadas davamos]

- Pronto, Julio. Depois vocé olha como ficou. Viu, Sofia? Depois vocé olha
como ficou a pintura de Julio. Ficou mais bonita que a sua [risos]
(pesquisadora) (NOTAS DO CADERNO DE CAMPO, 2018)

Tanto esse momento quanto o anterior, acontecido em abril de 2017, na Aldeia
Embaulba, relatado no Capitulo 3, foram importantes para que eu pudesse compreender a
complexidade da pintura e do fazer o corpo pela pintura, ou melhor, produzir o corpo como
territdrio. (CORREA, 2018)

Porém, um outro momento que vivenciei a pintura contribuiu para a minha performance
de corpo parente, acontecido durante um modulo de FIEI, em setembro de 2017. Durante 0 meu
processo de pintura, pude conhecer um pouco mais sobre esse ritual, dentro do que era
permitido que eu soubesse. Escolhemos o Jardim Mandala, mais precisamente a “Casa

Xakriabd” como local para esse feito, como uma conexao com o TIX.

Figura 43 - Pintura corporal feita por Manoel e Eric

Fonte: Arquivos pessoais da pesquisadora. 2017
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Acredito que o jenipapo, assim como o milho e os encantados, ocupe tanto o lugar de
parente dos Xakriabd quanto proporcione a construgdo de parentes por meio das praticas
coletivas demandadas pelas pinturas corporais. Silva (2014a) destaca que “ag¢des cotidianas,
como o preparo de alimentos, 0 comer juntos, a troca de produtos, os cuidados com as criancas,
as visitas e as rodas de conversas, sdo vividas de forma intensa e conjunta pelo grupo” (pp. 663-
664), assim como as ac¢Oes proporcionadas pelas pinturas, reforcando a perspectiva do fazer
parentes.

Sob essa Otica, ao olharmos todo o percurso da producdo da tinta de jenipapo
culminando nas pinturas corporais, € possivel perceber a rede de parentela constituida também
por esses ndo humanos somada a ciéncia Xakriabd permitem a emersdo de novos corpos,
territorializados.

Os episodios apresentados nos Capitulos 4 e 5 trazem em comum a relacdo de parentela
como ator importante na construcéo dos corpos sem deficiéncia.

No primeiro caso do Capitulo 4, que descreveu uma atividade ocorrida na turma da
professora Laurisaura, sobre a utilizacdo do milho pelos Xakriaba, foi possivel observar a
tutelagem da professora de apoio de Fernando, Dona Dete, ao ser a guardia de seus materiais,
bem como o processo de parentela durante a atividade e autonomia assumida, posteriormente,
por Fernando, ao reproduzir imageticamente a sua roga de milho e descrever como ele €
utilizado em sua casa.

O segundo caso apresentado descreve uma aula observada na turma de Eduardo, irméo
de Fernando. Acompanhado por sua professora de apoio (e tia) Delvanira, Eduardo tenta fazer
uma atividade escrita em sala de aula, adaptada por sua professora de apoio, porém ainda ndo
desenvolveu a leitura e a escrita. Mesmo tendo sido adaptada, a atividade do aluno difere-se da
dos demais, inclusive no conteldo. Em sala, também foi observado que Eduardo tenta interagir
com alguns colegas durante uma brincadeira de correr, sem sucesso. Entretanto, ao realizar uma
atividade em grupo na horta da escola, a interacao e a participacdo dos alunos acontecem, sem
ser possivel diferenciar quem possui e quem ndo possui uma deficiéncia.

Nos episddios do Capitulo 5, a relacdo de parentela emerge de forma mais evidente
durante as duas atividades, proporcionando a circulagdo do conhecimento e a construc¢ao de um
corpo sem deficiéncia.

No primeiro evento, ao se performar como guia de um dos professores participantes, a

simulacdo da cegueira afeta tanto o corpo do professor, o inabilitando & caminhar sozinho pelos
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espacos da escola, quanto o corpo de Fernando, levando-o a assumir o lugar daquele que
promove a inclusdo no espaco escolar.

No segundo caso, ao participar da oficina de producdo de tinta de jenipapo, Fernando
executa as etapas juntamente com os demais adolescentes, sem haver quaisquer distin¢fes ou
separacOes em sua participacdo em virtude de sua deficiéncia.

Em todos os casos, tanto Fernando quanto Eduardo tém seus corpos em situagéo de
deficiéncia e ndo deficiéncia, durante atividades desenvolvidas na escola. E possivel
compreender que o impedimento ao exercicio do que é proposto ndo se limita ao corpo, mas
em como esse corpo € afetado por essa atividade. Ou ainda: “[...] que os corpos se constituem
como deficientes e ndo deficientes em momentos de sobreposi¢ao de relagdes de saber/poder.”

(GAVERIO, 2017, p. 111)
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CONSIDERACOES FINAIS — ABERTURAS PARA NOVAS CAMINHADAS

Examinar como os corpos sdo constituidos com e sem deficiéncia, a partir das praticas
de circulacdo do conhecimento Xakriaba, permitiu-nos vislumbrar a mobilizacdo e a agéncia
de diversos atores (ou actantes), bem como a construcdo de uma rede e suas controvérsias
compostas por humanos e ndo humanos, indigenas e ndo indigenas. Escutar a voz e seguir 0s
rastros desses actantes s0 foi possivel, porque nos debrucamos nos recortes tedrico-
metodologicos da TAR (Teoria Ator-Rede).

Uma das primeiras consideracfes que se deve ter, neste momento de finalizacdo do
trabalho, é que a realidade € situada e exercitada a partir das associagcdes desses atores,
tornando-a mdltipla. Deste modo, os resultados apresentados referem-se a realidade observada
em quatro situacdes distintas: i) na escola; ii) nas salas de aula de Fernando e Eduardo; iii) em
uma atividade de simulacéo durante a formacdo de professores; e iv) na producdo da tinta de
jenipapo. Sejam nas praticas escolares ou comunitarias extraclasse, foi possivel observar a
construcdo dos corpos com e sem deficiéncia e os atores envolvidos no processo.

O primeiro ator do qual seguimos os rastros foi o termo “deficiéncia”. Foi possivel
observar que a visdo do que seja deficiéncia e a construcdo historica das categorizacGes que
hoje compreendem as pessoas com deficiéncia e que incidem nas politicas educacionais, sdo
construcdes ocidentais que, até entdo, ndo faziam parte do cotidiano ou do vocabulario indigena.
No caso dos Xakriab4, tal questdo levou, por muitas vezes, a se acreditar que ndo existiam
pessoas com deficiéncia na TIX, como visto no trabalho de Franco, Silva e Regina (2017).

Entretanto, como explicado por Seu Valdemar, no Capitulo 4, o reconhecimento dessas
pessoas ndo se dava a partir da designagdo “pessoas com deficiéncia”, mas, sim, como uma
pessoa que tinha um “aleijo”. A forma de nomear essas pessoas pode ser descrita como uma
expressao de categorias espontaneas. Categorias similares tambem foram percebidas em outros
trabalhos realizados com outros povos indigenas, como analisaram Soares (2009) e Rodrigues
(2014).

Isso nos leva a reconhecer que, embora as deficiéncias ndo sejam um impedimento para
a participagdo nas praticas comunitarias, os corpos com deficiéncia também sdo nomeados
pelos povos indigenas e percebidos de uma forma assimétrica, dada a dificuldade de aceitagéo
demonstrada por Soares (2009). De qualquer forma, a percepc¢do dos corpos com deficiéncia

pelos indigenas diferencia-se do modo ocidental, reproduzindo multiplas realidades e
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incidéncias nas participacOes dessas pessoas na circulagdo dos conhecimentos, por meio das
praticas comunitérias.

As categorizacOes das deficiéncias trazidas nos textos das politicas educacionais, nosso
segundo ator, incidem diretamente na construcdo dos corpos com deficiéncia nas escolas
indigenas Xakriaba, devido ao fato de tais escolas serem estaduais e, por isso, seguirem as
regulamentagdes advindas da Secretaria Estadual de Educagéo de Minas Gerais (SEE-MG),
nosso terceiro ator. As associacOes emergentes entre as politicas educacionais e a SEE-MG
também produziram controvérsias, como a necessidade da utilizacdo do laudo médico para
certificar a existéncia de uma deficiéncia e, assim, garantir o acesso dessa populacdo ao
Atendimento Educacional Especializado (AEE) e, com isso, as adaptacdes didatico-
pedagdgicas, o que diverge nas orientaces do MEC. (BRASIL, 2014)

Quanto a utilizacdo do laudo médico, Mazzotta (2005) ressalta a dificuldade de se
estabelecer a interdisciplinaridade salde e educacdo, nesse processo inclusivo escolar, sendo
necessario “[...] reconhecer a dificuldade de conciliar um modelo clinico ou médico-psicoldgico
[...] com um modelo educacional para atendimento escolar” (p. 74).

Embora as politicas tentem trazer uma perspectiva mais social dos corpos, 0 que se V€,
na pratica, é a percepgdo dicotdmica e, consequentemente, assimétrica, entre o bioldgico e o
social na construcdo dos corpos, prevalecendo a visdo biomédica, ndo correspondente as
demandas escolares.

Outras controvérsias envolvendo as politicas educacionais e 0s povos indigenas foram
observadas, como a oferta do AEE conforme as demandas de cada povo. Quando observamos
a associacdo das politicas publicas com a escola na Terra Indigena, percebemos que as praticas
pedagogicas voltadas para a Educacdo Especial no ensino regular ainda se pautam na
perspectiva das escolas urbanas, ndo sendo ainda “indigenizadas”.

Na T1X, a escola contribuiu de maneiras distintas para a producao de corpos com e sem
deficiéncia. Como observado nas narrativas de alguns membros do povo Xakriaba, destacadas
por Franco, Silva e Regina (2017), a relagéo corpo-deficiéncia pela populacdo veio por meio da
escola, na transversalidade da Educacdo Especial na escola comum, o que foi refor¢ado por
Deda e Seu Valdemar.

Como visto, a demanda pela interface Educacao Especial e Educacdo Escolar Indigena,
pelos povos indigenas, foi identificada nas politicas educacionais, como na Politica Nacional
de Educacdo Especial na Perspectiva da Educacdo Inclusiva (BRASIL, 2008), porém ndo a
partir de uma reproducdo das praticas que acontecem nas escolas urbanas. No entanto, as
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pesquisas que abordam essa tematica indicam que as préticas existentes nas terras indigenas
ndo condizem, em sua maioria, com as multiplas realidades desses povos, levando ao nédo
reconhecimento das linguas de sinais utilizadas nesses espacgos. Essa também foi uma prética
questionada pelos Xakriaba.

A presenca e utilizacdo de uma lingua de sinais propria, diferente da Libras, foi
observada em alguns de meus encontros com os Xakriaba e também é uma realidade de outros
povos indigenas, citada por diversos autores: Giroletti (2008); Vilhalva (2009); Coelho (2011;
2019); Azevedo (2015); Barretos (2016); Damasceno (2017) e Eler (2017), entre outros. A
questdo sobre indigenas surdos, embora ndo tenha sido tema central desse trabalho, surgiu pelas
observagOes feitas na escola sobre a acessibilidade destes alunos, por meio da tradugéo e
interpretacdo em sala de aula.

Quando pensamos que a lingua é uma construgdo humana, resultante de suas praticas,
fica mais compreensivel o reconhecimento da existéncia dessas outras linguas de sinais,
denominadas emergentes, conforme destacou Vilhalva (2009). Isso ratifica questionamentos
levantados por esses povos, como ocorre no povo Xakriaba, em relacdo a necessidade de se
aprender a Libras, pois se trata de uma lingua desconhecida por essa comunidade.

Sobre a relagdo das categorizacOes acerca das deficiéncias nas escolas a partir das
politicas publicas, pode-se refletir sobre o sentimento de despreparo experimentado por
professores indigenas. Tal sentimento foi observado durante a roda de conversa realizada com
os professores da Escola Xukurank. As narrativas desse encontro indicaram um despreparo em
relacdo a lida com os diversos tipos de deficiéncia, o que se aproxima, novamente, da
sobreposicao da visdo biomédica dos corpos e sua agéncia na escola. Ha de se considerar que
as praticas pedagodgicas devem alicercar-se nas potencialidades e nas habilidades ainda néo
desenvolvidas pelos alunos e, ndo, em um diagnéstico, como discutido no trabalho.

O que foi percebido ao longo das minhas imersdes na TIX & que esses mMesmos
professores que se diziam despreparados para lidar com os alunos com deficiéncia, circulavam
nas praticas comunitarias com esses estudantes, sem atentar-se as dificuldades anteriormente
relatadas. Esse fato ganha maior relevancia, ainda, se considerarmos que, de acordo com Deda,
é por meio da participacdo nas praticas comunitérias que se torna possivel observar o que aluno
aprendeu e o que ele ainda precisa aprender. No que se refere a circulagdo do conhecimento na

TIX, foi possivel evidenciar que nas praticas comunitarias e pela oralidade3! como a ciéncia,

31 Entende-se, aqui, oralidade ndo somente como a verbalizacdo, mas toda a forma de circulacdo do conhecimento
gue ndo é expressada em palavras.
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descritas nos Capitulos 3, 4 e 5, 0 corpo se constroi como sendo sem deficiéncia. Também
podemos dizer que a circulagdo do conhecimento € o actante que mais proporciona a interface
do “pé na aldeia ¢ o pé no mundo”, principalmente na fronteira com a Universidade, sejam nos
percursos académicos dos egressos do FIEI, sejam nas dissertacdes e teses realizadas com o
povo Xakriabd. Essa circulagdo, dentro e fora da aldeia, pode contribuir para se fazer avancar a
demanda dos povos indigenas sobre a Educacdo Especial, levando em consideragdo as
especificidades de cada povo. A circulacdo do conhecimento coloca-nos, pesquisadores, nesse
processo, pelas nossas agéncias dentro e fora T1X, o que pode ser comprovado a partir da minha
associacdo com Rebeca e o milho e, posteriormente, minha associacdo com Laurisaura e 0
milho.

Os conhecimentos que adquiri sobre o milho na circulacdo na TIX contribuiram
diretamente para a emergéncia do escopo da oficina realizada com a turma de Fernando e para
a construcdo de materiais adaptados com os professores da Escola Xukurank, como o
engrossador de lapis.

Reforco que a escolha do milho (representando a multiplicidade Xakriaba, bem como a
habilidade de adaptacdo as diversas realidades performadas ao longo do tempo), da areia
(representando o hibrido Xakriaba-terra-territorio) e da ceramica (que, além da representacdo
do hibrido Xakriaba-terra-territorio, também guarda as praticas de inscricdo da pintura
Xakriabd, remetendo a resisténcia em um tempo em que pintar os corpos era proibido) para a
construcdo de materiais para a Sala de Recursos da Escola Xukurank, ocorreu por meio desses
conhecimentos que circulavam dentro do TIX, ao longo das minhas imersdes, como também
dos conhecimentos fronteiricos, como analisados por Andrade, 2019; Correa, 2018; Pereira,
2013 e 2019.

A rede de parentela é um outro actante que deixou muitos rastros na construgdo de
corpos sem deficiéncia. O primeiro seguido foi dentro da escola, para se conseguir 0s
instrumentos necessarios para o acesso de Fernando e seus irmédos ao AEE, como relatado por
Delvanira, quando foi auxiliada por Sandra, supervisora pedagogica da Xukurank, a fim de
conseguir os laudos médicos. O lugar assumido por Sandra nesse processo nao foi apenas o de
supervisora, mas o da solidariedade e luta comunitaria Xakriaba. Essas relacfes de parentela
dentro do espaco escolar emergiram também em outras situagdes, reforcando que a escola, nas
comunidades indigenas, ndo se sobressai a educacgéo indigena, mas a compde. Desse modo, ndo
¢ a comunidade que se adequa a escola, mas ¢ a escola que ¢ “amansada” as demandas da

comunidade, como descrito por Correa (2018). E também nos rastros deixados pela parentela
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que se observou a hibridagdo humano-ndo humano na cosmologia Xakriaba, como verificado
nas relagBes Xakriaba-pintura de jenipapo e Xakriaba-milho.

Nos episddios apresentados nos Capitulos 4 e 5, tanto Fernando quanto Eduardo tiveram
seus corpos-deficiéncia performados de maneiras distintas, a partir de associacdes
sociomateriais dentro e fora de sala de aula.

Como ja explicitado em Capitulos anteriores, ao nos basearmos na TAR para a
realizacdo de uma investigacdo, nao determinamos previamente 0s actantes ou coletivos que
observariamos ao longo da pesquisa, mas seguimos 0s seus rastros e, a partir dai, descrevemos
0s que respondem ao nosso problema inicial. Ao optar pelas contribuicGes epistemoldgicas da
TAR devemos ter em mente que “[...] ter menos certezas, menos hipdteses, antecipar menos 0s
resultados néo significa deixar de ser ético ou ser descuidado com a metodologia da pesquisa
[e que] o excesso de conhecimento prévio atrapalha a pesquisa.” (BRANQUINHO et al, 2018,
p.14). Assim, ao longo do “Caderno 4” (a Tese em si), foram descritos os rastros de diversos
atores, como retomaremos a seguir, que constroem essa nossa grande rede. Entretanto, os quatro
episddios descritos e analisados nos Capitulos 4 e 5 foram aqueles que, pelos indicios e rastros,
nos permitiram analisar como 0s corpos sdo constituidos com e sem deficiéncia nas préaticas de
circulacdo do conhecimento Xakriaba. Ou seja, eles nos trouxeram uma multiplicidade de
coletivos compostos por humanos e ndo humanos (politicas publicas, escola, laudos, milho,
roca, jenipapo, pintura, simulacdo de deficiéncia, dentre outros) que, por meio de suas
associagdes e, consequentemente, constituicdo de redes, nos possibilitaram “enxergar” a
construcdo desses corpos. Além disso, os episddios descritos e analisados nos Capitulos 4 e 5
comprovam o que a TAR jé& nos orienta quanto a realidade praticada. Logo, reforca-se que esses
indicios apresentados se referem a uma realidade Xakriaba, desempenhada na aldeia Barreiro
Preto.

No Capitulo 4, no episodio referente a atividade com o milho, os conhecimentos de
Fernando acerca das performances do gréo insurgiram a partir da sua associacdo com outros
actantes, dando surgimento ao hibrido Fernando-milho-Saura. Diferentemente disso, quanto a
associacao Fernando-escrita, 0 que se observa é a ndo reproducgdo das letras, desencadeando a
angustia e a expectativa do aprendizado da escrita por sua professora de apoio, Dona Dete.
Essas situagOes interferiram diretamente nas praticas de Dona Dete, conduzindo-a a
movimentos de tutelagem, na tentativa frustrada de promover o ensino da escrita. Isso ratifica

0 que Deda nos anunciara anteriormente, sobre a relacdo entre a participacdo nas praticas



203

comunitarias e a observancia da aprendizagem. Claramente, Fernando é afetado pelo milho,
porém ndo o é pela escrita.

Uma situacdo similar pode ser observada em relacdo a Eduardo. Durante as atividades
em sala de aula, ele e seus colegas nédo se interagem e, assim como Fernando, Eduardo também
ndo desenvolveu a pratica da escrita. E, entdo, na interculturalidade, quando Eduardo se
direciona para a atividade extraclasse, tornando-se o hibrido Eduardo-horta, que seus
conhecimentos e a interacdo com os colegas podem ser observados.

No Capitulo 5, o actante parentela tem seus rastros mais demarcados, tanto na atividade
com os professores quanto na producdo de tinta de jenipapo. Ao se tornar o hibrido Fernando-
parente-professor durante a atividade de simulag&o das deficiéncias, ele demonstrou ndo apenas
Se preocupar com 0 parceiro que guiava, como também desenvolveu uma estratégia para a
superacdo de um obstaculo, ao regressarem para a sala de aula. Esse cuidado com o outro € uma
das marcas da parentela extensiva ndo consanguinea, do se fazer como parente, como relatado
por Dona Mera e Seu Bioi, também no Capitulo 5.

Sobre a participacao de Fernando e Jackson na producéo da tinta de jenipapo, viu-se que
ndo houve distingdo de atuacdo em virtude da deficiéncia, ou seja, a deficiéncia nao interferiu
no processo de circulacdo do conhecimento e na realizacdo da pratica comunitaria. Em ambas
as situac@es, Fernando performou-se como um corpo simétrico aos outros.

O Capitulo 5 analisou, ainda, por meio da rede de parentela, a potencializacdo da
observancia dos corpos sem deficiéncia pelos rastros dos actantes espiritualidade e ciéncia.
Como ja descrito anteriormente, a associacdo dos Xakriabd com a ciéncia do seu povo, no
episodio especifico do saber fazer a tinta de jenipapo, somando-se a espiritualidade que envolve
a pintura corporal e aos rituais nos quais as pinturas fazem parte de sua hibridacdo pintura-
corpo-toré, performam uma realidade de corpos que podem ser diferentes, porém nao
necessariamente deficientes. Isso porque as afec¢des que ali ocorrem, tanto do corpo sendo
afetado, quanto do corpo afetando (ratificado por Deda ao dizer que “esses alunos t€ém a
espiritualidade forte”), proporcionam a circulacao do conhecimento de seu povo, essencial para
sua existéncia e resisténcia.

E possivel considerarmos que, embora nosso trabalho esteja situado no povo Xakriaba,
algumas realidades aqui descritas se aproximam de outros povos indigenas. Assim, podemos
indicar a escassez do material do AEE nas salas de recursos, abordada por Costa de Sousa, 2013
e Buratto, 2010; o sentimento de despreparo dos professores indigenas frente ao processo
inclusivo, descrito por Costa de Sousa, 2013; Lima, 2013 e Silva, 2014; e, também, a existéncia
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de categorias esponténeas por outros povos conforme estudos de Araudjo, 2014 e Machado,
2016.

As atividades escolares ja “indigenizadas” ou “amansadas”, termo usado por Correa
(2018) proporcionam maior aproximacdo ao que se considera processo inclusivo escolar,
similar ao que ocorre no Territorio, enquanto as atividades ndo amansadas reproduzem
situagdes parecidas com as que ocorrem nas escolas urbanas, como a néo interagéo dos alunos
e, até mesmo, entre estudantes e professores em sala de aula. Entretanto, vale ressaltar que as
praticas ndo substituem os direitos garantidos.

Em relacdo ao sentimento de despreparo docente, um questionamento que deve ser
destacado é: até que ponto o despreparo ndo €, na verdade, um discurso ocidental ja enraizado
nessas escolas? N&o seria essa uma heranca da nossa organizacdo escolar pautada em uma
possivel hegemonia, mesmo se tratando da educacédo de pessoas com deficiéncia e, mais ainda,
pessoas indigenas, nomeadas como pessoas com deficiéncia, matriculadas em escolas
indigenas?

Quanto aos direitos, foi observada a negligéncia dos governos Federal e Estadual, ndo
somente em relacdo a realidade Xakriaba, mas, também, no que diz respeito a outras populactes
indigenas, como assegura Sa (2015), ao se desconsiderar a multiplicidade cultural dessas
populacdes e as distintas realidades dos territorios.

Um segundo ponto se refere a exigéncia de laudos médicos para validacao da deficiéncia
pelas escolas. Essa demanda dificulta o percurso de escolarizacdo dos alunos indigenas com
deficiéncia que, devido as realidades especificas de cada povo, podem ter dificuldade de
conseguir tal documento ou receberem diagndsticos que desconsideram os elementos culturais
presentes na producdo da deficiéncia.

Por fim, o ndo reconhecimento das linguas de sinais emergentes, utilizadas nos
Territorios Indigenas, faz com que se contratem tradutores intérpretes que dominam a Libras,
no intuito de garantir a escolarizacdo dos indigenas surdos, sem reconhecer a particularidades
dessas linguas que emergem, culturalmente, nas praticas desses povos.

Os dialogos sobre a diversidade das linguas de sinais indigenas, iniciados no 2° semestre
de 2018, promovidos pela coordenacdo (antiga diretoria) de Educagdo Especial e Inclusiva e
coordenacdo de Educacdo Escolar Indigena, do Campo e Quilombola, ambas vinculadas a
diretoria de Tematicas de Ensino e Modalidades Especiais da Secretaria Estadual de Educacao
de Minas Gerais, resultaram no § 2, do artigo 28, da Resolugdo n°® 4.256, que instituiu as
diretrizes para a normalizagio e organizagdo da EE (MINAS GERALIS, 2020): “As populagdes
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indigenas que possuem Lingua de Sinais prépria, sera autorizada a atuacao de profissional apto
a estabelecer a mediacdo comunicativa do estudante indigena surdo.” Tal reconhecimento
representa um avanco significativo no processo de escolarizacdo de indigenas surdos, além de
ratificar a necessidade de se ouvir essas populagdes para se construir politicas assertivas a essas
demandas.

A inclusdo dos indigenas com deficiéncia na escola é parte do processo de escolarizacéo
dos Xakriaba. Pelo conhecimento circulado foi possivel perceber que, nessas duas décadas de
insercdo da escola na TIX Xakriaba, diversas realidades emergiram, como a inser¢do dos
Xakriab& na universidade, produzindo conhecimento nos moldes académicos (urbano), sem
necessariamente produzir uma desvinculag@o dos conhecimentos tradicionais. Esse processo de
escolarizacdo tem desencadeado outras realidades e, consequentemente, outras mobilizacdes,
como a saida dos indigenas da TIX para as universidades e, também, seu retorno a TIX. Tem
ocasionado, ainda, a possibilidade de néo encontrar trabalho nas escolas, uma vez que muitos
investem em sua formacdo com essa finalidade. Essas questdes despertam certo mal-estar na
comunidade e geram questionamentos.

A interface Educacdo Especial e Educacdo Escolar Indigena é uma demanda dos povos
indigenas, porém ndo como reproducdo do que ocorre nas escolas urbanas, mas adaptadas as
multiplas realidades existentes. Nesse contexto, foi possivel observar, durante a producao dessa
Tese, que as performances dos corpos nas praticas comunitarias contribuiam diretamente para
0 processo de construcdo dos corpos sem deficiéncia, uma vez que os participantes que
possuiam uma deficiéncia integravam a atividade de modo similar aos que ndo possuiam uma
deficiéncia. Assim, € necessario considerar as diferentes performances em jogo na Educacgéo
Escolar Indigena, de modo a dar ouvido a esses sujeitos a fim de superar movimentos
“segregatorios”, que podem ser produzidos pelas proprias politicas.

Diante dessa exposicdo, faz-se urgente repensarmos as politicas educacionais, para que
consigam abranger as especificidades dos povos indigenas. Portanto, torna-se essencial a escuta
das demandas desses povos para, a partir dai, produzir politicas que considerem as
particularidades dessas populacGes e que ndo operem como medidas prescritivas. As lacunas
deixadas na producéo desta Tese, assim como outras que esse trabalho inaugura, abrem espaco
para novos desdobramentos. Nesse sentido, mantém-se abertas: a necessidade da utilizacao de
laudo médico para acesso ao AEE, distante da percepc¢do indigena sobre a constituicdo dos

corpos; a discussdo sobre a Libras e as linguas emergentes; os desdobramentos da tematica da
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parentela para discussdo dos corpos com deficiéncia, entre outros pontos que se mostraram

relevantes ao longo do percurso desse trabalho.
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APENDICE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Termo destinado ao morador da Terra Indigena Xakriaba

1. Esta sec¢do fornece informac@es acerca do estudo em que vocé estara participando:

A. Voce ¢é nosso convidado para participar da pesquisa “A construgdo de corpos com e sem deficiéncia nas
praticas de circulagdo de conhecimento Xakriaba”. Queremos entender como os corpos das criangas e
adolescentes Xakriaba se constituem com e sem deficiéncia através da sua participacdo na circulagio dos
conhecimentos tradicionais Xakriaba, no Territorio e na escola. Acreditamos que ao entender como 0s Corpos
dos Xakriab4 se constituem com e sem deficiéncia a partir de sua participacao nas préaticas de circulacéo do
conhecimento em todo o Territério, incluindo a escola, poderemos contribuir para o reconhecimento dos seus
sistemas de conhecimento que poderao ser inseridos no desenvolvimento de préaticas educativas diferenciadas
auxiliando, por exemplo, na contextualizacdo do curriculo de formacao de professores indigenas para uma
pratica inclusiva voltada ao seu povo. Procuramos com isso, trazer para dentro da universidade o valor dos
sistemas de conhecimento Xakriaba e relaciona-los com a ciéncia académica de pessoas nao indigenas;
incentivar a pratica de maior contextualizacdo dos curriculos na formacéo de professores indigenas; e, em
consequéncia, apoiar o fortalecimento da existéncia cultural coletiva e dindmica do povo Xakriaba. Para
tanto, serdo coletados dados na convivéncia com os membros de comunidades em aldeias recomendadas
pelas liderangas durante a pesquisa de campo e também em atividades que ocorram na universidade com 0s
estudantes Xakriaba do curso de Formacédo Intercultural de Educadores Indigenas — FIEI da Faculdade de
Educacdo da UFMG. O cacique Domingos ja autorizou a realizacdo da pesquisa no Territério.

B. Os beneficios esperados para o povo Xakriabd com essa pesquisa sdo a possibilidade de trazer
contribuicdes para a promocdo de uma inclusdo pautada nas demandas e peculiaridades do povo Xakriab4;
contribuir para o fortalecimento da luta Xakriaba pelos seus direitos de educacdo e Territorio; e a divulgacao
da riqueza dos conhecimentos Xakriaba sobre as praticas inclusivas em seu Territorio.

C. A divulgacéo e retorno dos resultados dessa pesquisa para a comunidade serdo realizados ao fim da
pesquisa em um momento de conversa publica dentro do Territdrio, assim como pela entrega de uma cépia
do trabalho final para o cacique geral Xakriaba ao fim dos trabalhos.

D. Em caso de davida, vocé pode entrar em contato com 0s pesquisadores responsaveis através dos telefones,
enderecos e e-mails fornecidos nesse termo. Se as ddvidas continuarem, vocé podera entrar em contato com
o Comité de Etica em Pesquisa (CEP) da Universidade Federal de Minas Gerais, através do telefone (31)
I 105 horarios das 9h as 11h e das 14h as 16h; pelo e-mail || | | | ou pelo endereco:
Avenida Antbnio Carlos, 6627 — Unidade Administrativa Il — 2° andar, sala 2005 — Campus Pampulha, Belo
Horizonte, MG — CEP: 31270 901. O CEP UFMG é um colegiado interdisciplinar e independente em suas
decisdes e vinculado & Pro-Reitoria de Pesquisa da UFMG. E também com o Comité Nacional de Etica e
Pesquisa (CONEP), através do telefone || |} BB, das 8h as 18h, ou on- line, das 8h as 20h; pelo e-
mail | ou pelo endereco: SRTVN —Via W 5 Norte — Edificio PO 700, Lote D, 3° Andar
— Ala Norte. Asa Norte — Brasilia DF — CEP: 70.719.040. O CONEP é uma comissdo do Conselho Nacional
de Saude - CNS, criada pela Resolugéo 196/96 e com constituicdo designada pela Resolugéo 246/97, com a
funcdo de implementar as normas e diretrizes regulamentadoras de pesquisas envolvendo seres humanos,
aprovadas pelo Conselho. Tem funcdo consultiva, deliberativa, normativa e educativa, atuando
conjuntamente com uma rede de Comités de Etica em Pesquisa - CEP- organizados nas instituicdes onde as
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pesquisas se realizam. Os dois comités tém como objetivo proteger o bem-estar dos participantes em
pesquisas por tanto, vocé pode fazer contato caso precise.

E. Caso vocé participe desse estudo, ndo serd necessario fazer nenhuma atividade além daquelas que ja séo
parte da sua rotina.

F. A pesquisa ndo tem interesse em avaliar seu desempenho ou o da crianca. O objetivo é compreender como
as criancas Xakriaba com necessidades especiais participam das construcdes e partilha dos conhecimentos
tradicionais Xakriabd, no Territdrio e na escola.

G. A pesquisa ndo deve incomodar nem gerar constrangimentos. Os pesquisadores procurardo criar um clima
propicio por meio de esclarecimentos pertinentes para que todos 0s participantes se sintam confortaveis
durante nosso convivio e permanéncia no Territdrio, previsto para o periodo de julho de 2018 a junho de
2019.

H. Para preservar sua privacidade, caso vocé prefira manter o anonimato, seu home, da crianga, 0s dos outros
participantes e dos locais serdo substituidos por nomes falsos (pseudénimos), garantindo o sigilo das
informacd@es dadas.

2. Esta secdo descreve os seus direitos como participante desta pesquisa:
A. Vocé pode fazer perguntas sobre a pesquisa a qualquer momento e suas perguntas serdo respondidas.

B. A sua participagdo é confidencial. Apenas os pesquisadores responséveis terdo acesso a sua identidade.
No caso de haver publicacfes ou apresentacfes relacionadas & pesquisa, nenhuma informacéo que permita a
sua identificacdo, se assim vocé o preferir, sera revelada.

C. Sua participagdo é voluntaria e ndo remunerada. VVocé é livre para deixar de participar da pesquisa a
qualguer momento, bem como para se recusar a responder qualquer questdo especifica sem qualquer punicéo.

D. O registro de dados dessa pesquisa sera realizado através de um gravador de audio e de fotografias quando
essas forem autorizadas pelas pessoas envolvidas. Apenas 0s pesquisadores terdo acesso a estes registros.
Todos os registros, sem excecao, serdo destruidos apés o periodo de 5 anos.

E. Vocé podera acessar os resultados dessa pesquisa a partir da cépia do trabalho entregue ao cacique geral
Xakriaba assim que a pesquisa e o texto forem finalizados.

F. Os riscos envolvidos no estudo sdo minimos, tais como pequenos desconfortos ou constrangimentos
durante nosso convivio e didlogo/ conversas. Caso vocé sinta qualquer desconforto durante a coleta de dados,
comunique aos pesquisadores para que possam minimizar esse desconforto, seja por meio do dialogo ou pela
interrupcéo dos registros.

G. Os riscos a sua satde mental ou fisica serdo similares aqueles que vocé encontra normalmente em seu dia-
a-dia, de modo que essa pesquisa ndo introduz periculosidade a vida dos participantes.

H. A pesquisa obedece as normas contidas nas Resolu¢cbes CNS n°304/2000 (Pesquisa com Populacédo
Indigena), CNS n°466/2012 (que trata de todos os aspectos relativos a ética em pesquisa) e CNS n° 510 de
2016 (Normas aplicaveis a pesquisas em Ciéncias Humanas e Sociais).

3. Esta secdo indica que vocé esta dando seu consentimento para participar da pesquisa:

Participante:

A pesquisadora Ana Carolina Machado Ferrari, estudante do Doutorado da Faculdade de Educacdo da
Universidade Federal de Minas Gerais (FaE/UFMG) e a Professora Dra. Mdnica Maria Farid Rahme (FaE-
UFMG) orientador dessa pesquisa solicitam minha autorizacdo para participar neste estudo intitulado “A
construcdo de corpos com e sem deficiéncia nas praticas de circulagdo de conhecimento Xakriaba”.
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Eu li e compreendi as informacdes fornecidas e recebi respostas para qualquer questao que coloquei sobre
0s procedimentos de pesquisa. Eu entendi e concordo com as condi¢es do estudo como descritas. Eu
entendo que receberei uma via assinada e rubricada em todas as paginas por mim e pelos pesquisadores.3?

Eu, voluntariamente, aceito participar
desta pesquisa. Portanto, concordo com tudo que esta escrito acima e dou meu consentimento.

, de de20__ .

Participante da pesquisa

Pesquisadores:
Nos garantimos que este procedimento de consentimento foi seguido e que respondemos quaisquer questdes
que o participante colocou, da melhor maneira possivel.

, de de20 .
Professora Dra. Monica Maria Farid Rahme Ana Carolina Machado Ferrari
Pesquisador Responséavel Pesquisadora Responsavel

32 Em se tratando de pessoas ndo alfabetizadas, com deficiéncias intelectual e/ou visual e criancas, o0 TCLE sera
apresentado e o consentimento gravado em video.



