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O olhar estrangeiro para as doencas, 0s remeédios e as praticas de
cura indigenas: uma analise da obra Natureza, doencas, medicina e
remédios dos indios brasileiros (1844) de Karl Friedrich Phillip von
Martius

RESUMO

Entre os anos de 1817 e 1820 os naturalistas bavaros Karl Friedrich Phillip von
Martius e Johann Batist von Spix realizaram uma expedi¢cdo em terras brasileiras,
percorrendo grande parte do territério. Aqui, tiveram contato com diversos povos
indigenas e, a partir da visita, produziram diversas obras sobre o Brasil e 0s seus
habitantes. A fonte principal desta pesquisa € uma obra produzida por Martius cujo
titulo € Natureza, doencas, medicina e remédios dos indios brasileiros, publicada na
Alemanha, no ano de 1844. Nela, o autor dedica-se ao estudo e descricdo da forma
como os indios entendiam e lidavam com a doenca, como curavam e quais 0S
remédios e praticas curativas eram por eles utilizados. Nosso objetivo aqui é
entender como Martius “fez ver” o indigena e suas praticas de cura, isto €, como
olhou para o outro, como construiu alteridades e identidades a partir de seus
escritos, como traduziu o visto e vivido em terras brasileiras e como avaliou e
justificou as semelhancas e diferencas entre a medicina europeia e as artes de curar

dos nativos do Brasil.

Palavras-chave: Histéria Natural, Historia da Medicina, Préticas curativas indigenas.



The foreign look for indigenous’ diseases, drugs and healing
practices: an analysis of Karl Friedrich Phillip von Martius' Nature,
Diseases, Medicine, and Drugs of the Brazilian Indians (1844)

ABSTRACT

Between the years of 1817 and 1820 the Bavarian naturalists Karl Friedrich Phillip
von Martius and Johann Batist von Spix realized an expedition in Brazilian lands,
covering a great part of the territory. Here, they had contact with several indigenous
peoples and, from the visit, produced several works on Brazil and its inhabitants. The
main source of this research is a book produced by Martius whose title is Nature,
diseases, medicine and drugs of the brazilian indians, published in Germany, in the
year 1844. In it, the author devotes himself to the study and description of the way in
which the indians understood and dealt with the disease, how they healed, and what
drugs and practices they used. Our purpose here is to understand how Martius
“‘made his readers see” the indigenous and their healing practices, or, how he looked
at the other, how he constructed alterities and identities from his writings, how he
translated what he saw and lived among in the Brazilian lands. Ultimately, how he
evaluated and justified the similarities and differences between European medicine
and the healing arts of Brazilian natives.

Keywords: Natural History, History of Medicine, Indigenous healing practices.
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INTRODUCAO

Identidade, Alteridade e “modos de ver”: um olhar sobre o outro

Este trabalho tem como objetivo pensar sobre o outro. Por esse motivo, 0
conceito de alteridade — “ser outro, colocar-se ou constituir-se como outro”
(ABBAGNANO, 2007, p. 34) — apresenta-se aqui como peca fundamental a
construcdo do texto. Esse conceito vem sendo utilizado ha muito tempo. Para
termos uma ideia de sua longevidade, ha registros do seu uso desde a antiguidade
grega nos escritos de Platdo! (428/427 a. C. — 348/347 a. C.) (BOCAYUVA, 2014, p.
62-72) e de seu discipulo Aristételes (384 a. C. — 322 a. C.), que “considerou que a
distincdo de um género em varias espécies e a diferenca dessas espécies na
unidade de um género implica uma alteridade inerente ao proprio género: isto &,
uma alteridade que diferencia o género e o torna intrinsecamente diverso (Met., X, 8,
1.058 a 4ss)” (ABBAGNANO, 2007, p. 34-35).

O conceito também foi utilizado por Plotino? (205 d. C. — 270 d. C.) alguns
séculos depois (ABBAGNANO, 2007, p. 35), bem como pelo filésofo alemédo Hegel
(1770 — 1831) (ABBAGNANO, 2007, p. 35) ja no século XIX. Foi neste mesmo
periodo que a antropologia comecgou a adquirir legitimidade como uma ciéncia
produtora de conhecimentos sobre o outro. A principio, foram escolhidas como
objeto de pesquisa “as sociedades entdo ditas “primitivas”, ou seja, exteriores as
areas de civilizacdo europeias ou norte-americanas” (LAPLANTINE, 2003, p. 7). No
século XX, no entanto, os antropdlogos enfrentaram uma crise de identidade ao
depararem-se com o fendmeno do desaparecimento das tais sociedades “primitivas”
ou “selvagens”. O que desencadeou uma reorientagao da disciplina. Os entusiastas
dessa ciéncia passaram a entendé-la como o estudo das sociedades através de
certo “olhar” ou “enfoque”. A antropologia diferenciava-se, portanto, das demais
ciéncias humanas devido ao seu método de “observacdo direta, por impregnacao

lenta e continua de grupos humanos mindsculos com 0s quais mantemos uma

1 Dedicou-se ao estudo da “diferenciacdo das coisas sensiveis (ideias e a inteligéncia) das coisas
visiveis (seres vivos e a matéria)’ (JUSTINO, 2011, p. 15).

2 Considerado o fundador do neoplatonismo - “escola filoséfica fundada em Alexandria por Aménio
Saccas no séc. Il d.C., cujos maiores representantes sao Plotino, Jamblico e Procios. O
neoplatonismo é uma escolastica, ou seja, a utilizacdo da filosofia platonica (filtrada através do
neopitagorismo, do platonismo médio e de Filon) para a defesa de verdades religiosas reveladas ao
homem ab antiquo e que podiam ser redescobertas na intimidade da consciéncia” (ABBAGNANO,
2007, p. 710).
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relacdo pessoal” (LAPLANTINE, 2003, p. 12). A ideia de alteridade adquiriu na
antropologia um lugar central, mas é ainda hoje utilizada por diversas outras areas
de conhecimento como a psicologia, a filosofia e a histéria.

Segundo o dicionario Michaelis de Lingua Portuguesa a palavra alteridade é
um substantivo feminino advindo da filosofia cujo significado € “caracteristica, estado
ou qualidade de ser distinto e diferente, de ser outro” (MICHAELIS, 2015). O

dicionario Houaiss apresenta uma definicdo semelhante:

1. Natureza ou condicdo do que é outro, do que é distinto.

2. Rubrica: filosofia. Situacdo, estado ou qualidade que se constitui através
de relacdes de contraste, distingdo, diferenca (...).

Obs. p. opos. a identidade (HOUAISS, 2009, p. 103).

Que caracteristicas, qualidades ou condi¢cdes sao essas que garantem a um ser ou
coisa a denominacéo de outro? Quem € o outro e como ele se constitui? De acordo
com a definicdo da Enciclopédia Larousse, alteridade € uma “relagdo de oposigcao
entre o sujeito pensante (o eu) e o objeto pensado (o ndo eu)” (LAROUSSE, 1995, p.
220). Podemos inferir dessa interpretacdo que o0 outro € o oposto do eu, ou como
explicitado na definicdo do dicionario Houaiss, alteridade é antdnimo de identidade.
SO é possivel ser distinto, ser outro, em relacdo a alguém ou a alguma coisa.

A identidade, por sua vez, é definida, no dicionario Michaelis como:
“‘qualidade de idéntico, conjunto de caracteristicas de um individuo (nome, peso,
altura, etc.)” (MICHAELIS, 2015, p. 351). Como argumenta Silva, e como podemos
perceber a partir do trecho acima, a definicdo de identidade, parece, a primeira vista,
simples: “aquilo que se é” (SILVA, 2000, p. 74). No entanto, a afirmacgao daquilo que
se é, € ao mesmo tempo, a negacdo do que ndo se é, ou ndo se quer ser. Ele
explica:

A afirmacéao “sou brasileiro”, na verdade, é parte de uma extensa cadeia de
“negacdes”, de expressdes negativas de identidade, de diferencas. Por tras
da afirmacéo “sou brasileiro” deve-se ler: “n&o sou argentino”, “ndo sou
chinés”, “n&o sou japonés” e assim por diante, numa cadeia, neste caso,
guase interminavel (SILVA, 2000, p. 75).

Logo, “a mesmidade (ou a identidade) porta sempre o trago da outridade (ou
da diferenga)” (SILVA, 2000, p. 79). Identidade e alteridade sao, portanto, opostas,
mas também interdependentes. A definicdo de identidade s6 faz sentido em relagéo
a alteridade, s6 existe um eu porque este se diferencia dos outros e, no caminho
inverso, s6 existem outros da perspectiva do eu.

Chegamos entdo a uma segunda observacdo importante a respeito da

relacédo entre alteridade e identidade: elas existem no universo dos “pontos de vista”.
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O gue define quem € eu, ou quem somos nos, € aquele ou aqueles que possuem o
poder de fala, e que relegam aquele ou aqueles sobre quem se fala a condicdo de
outro ou outros. A esse respeito diz Todorov:

Pode-se descobrir os outros em si mesmo, e perceber que ndo se € uma
substancia homogénea, e radicalmente diferente de tudo o que néo se € si
mesmo; eu € um outro. Mas cada um dos outros é um eu também, sujeito
como eu. Somente meu ponto de vista, segundo o qual todos estédo 14 e eu
estou sO aqui, pode realmente separa-los e distingui-los de mim. Posso
conceber os outros como uma abstracdo, como uma instdncia da
configuracao psiquica de todo individuo, como o Outro, outro ou outrem em
relacdo a mim. Ou entdo como um grupo social concreto ao qual nés nao
pertencemos. Este grupo, por sua vez, pode estar contido numa sociedade:
as mulheres para os homens, 0s ricos para os pobres, os loucos para os
“normais”. Ou pode ser exterior a ela, uma outra sociedade que,
dependendo do caso, sera préxima ou longinqua: seres que em tudo se
aproximam de nés, no plano cultural, moral e histérico, ou desconhecidos,
estrangeiros que chego a hesitar em reconhecer que pertencemos a uma
mesma espécie (TODOROQV, 1983, p. 3).

Assim sendo, somente do ponto de vista da antiguidade grega € que 0s povos que
ndo participavam da helenidade® eram considerados “barbaros”, assim como, os
nativos americanos s6 eram considerados “selvagens” — nos séculos XVIl e XVIII — e
“primitivos” — no século XIX — da perspectiva dos europeus (SILVA, 2000, p. 27). O
simples fato de nomear o outro é uma operacao social que ressalta o carater cultural
dos conceitos de identidade e alteridade.

Deste modo, chegamos a outras duas proposi¢des: a primeira é de que eus e
outros séo construcdes culturais (que dependem de uma determinada perspectiva);
a segunda é a de que a criacdo de identidades e alteridades envolvem rela¢cdes de
poder. A respeito do primeiro aspecto levantado, Silva, considerando a relacéo entre
identidade e diferenca — que aqui entenderemos como alteridade — defende que
esses dois conceitos sdo “o resultado de atos de criagao linguistica” (SILVA, 2000,
p. 76). Logo, pensar o outro, e inevitavelmente, pensar o eu, seriam fruto de uma
operacdo linguistica por meio da qual conseguimos distinguir aquele que fala
daqueles de quem se fala. Segundo o autor, este € um apontamento importante
porque “dizer que séo o resultado de atos de criacdo linguistica significa dizer que
nao sao “elementos” da natureza, que nao sao esséncias, que nao sao coisas que
estejam simplesmente ai, a espera de serem reveladas ou descobertas, respeitadas

ou toleradas” (SILVA, 2000, p. 76). Identidade e alteridade pertencem, portanto, ao

3 A palavra helenidade é referente a helenismo: “conjunto das ideias e costumes da Grécia” (BUENO,
1996, p. 337).
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7

ambito da cultura, sdo construcdes sociais, isto €, formadas na dinamica das
relagcdes humanas.

Por esse motivo, 0 eu, assim como 0 outro, sera entendido aqui como um
produto do meio, da cultura que os formam. Por conseguinte, compartilhamos da

perspectiva de que:

Do ponto de vista da antropologia, o Eu referido ndo é o individuo em si;
nem tampouco o é o Outro. O eu é sempre um ser coletivo, transcendental,
€ a cultura que esta embutida em cada individuo; o Outro é simplesmente
uma outra cultura, uma cultura que se coloca como objeto de entendimento
(GOMES, 2009, p. 53).

Ideia semelhante — aplicada ao contexto do desenvolvimento da ciéncia ocidental no
século XX — serd encontrada no tedrico da historia da ciéncia, Ludwik Fleck. Em
Génese e desenvolvimento de um fato cientifico (1939), no qual ele pensa
especificamente no carater da ciéncia como construcdo cultural, o autor trabalha
com o0s conceitos de coletivo de pensamento e estilo de pensamento. O cientista (0
eu), aquele que detém o poder de fala, € entendido como um produto de diversos
grupos sociais aos quais ele pertence. Esses grupos conformam coletivos de
pensamento, isto é, “a comunidade das pessoas que trocam pensamentos ou se
encontram numa situacao de influéncia reciproca de pensamentos” (FLECK, 2010,
p. 82).

O pensamento em Fleck é entendido como uma atividade social, que “de
modo algum, pode ser localizado completamente dentro dos limites do individuo”
(FLECK, 2010, p. 149). Vejamos o exemplo:

(...) uma conversa animada de duas pessoas leva a um estado em que cada
uma delas manifesta ideias que néo seria capaz de produzir sozinha ou em
outra companhia. Surge uma atmosfera particular, que nenhum dos
envolvidos consegue captar sozinho, mas que volta quase sempre logo que
as duas pessoas se encontram. A duracdo maior desse estado gera, a partir
de uma compreensdo comum de mal entendidos mutuos, uma formacéo de
pensamento que ndo pertence a nenhum dos dois, mas que faz todo
sentido. Quem é seu portador e autor? O pequeno coletivo de pensamento
de duas pessoas (FLECK, 2010, p. 87).

Do pensamento que ndo pertence a nenhum dos individuos, e que sé existe devido
a interacdo entre eles, surge um estilo proprio de pensar caracteristico daquele
pequeno grupo. O estilo de pensamento pode ser entendido, portanto, como o0
“‘pensar” de um determinado coletivo, que nas suas praticas e interacbes sociais
impOe certos limites e normas (FLECK, 2010, p. 149), ou ainda, como uma
“‘determinada atmosfera (Stimmung) e sua realizagdo” (FLECK, 2010, p. 149). Cada

individuo, cada eu pertencente ao grupo torna-se “um portador do desenvolvimento
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histérico de uma &rea de pensamento, de um determinado estado do saber e da
cultura, ou seja, de um estilo especifico de pensamento” (FLECK, 2010, p. 82).

Essa ideia da “atmosfera” criada a partir do coletivo de pensamento
assemelha-se muito, como podemos perceber, a perspectiva da antropologia,
anteriormente citada, de que o eu é um “ser transcendental” caracterizado pela
cultura que o forma. No entanto, a abordagem de Fleck é menos generalizante, ja
que ele fundamenta sua analise em um contexto histérico muito particular,
trabalhando especificamente com a histéria do conceito de sifilis. Nesse caso, ele
explica que o produtor de ciéncia, ao familiarizar-se com a experiéncia cientifica
passa por um processo no qual “aprende a ver’, isto &, aprende a olhar para o
mundo natural e social a partir de um determinado “modo de ver”, ou melhor, de um
estilo.

O estilo de pensamento pode ser entendido, portanto, em ultima analise,
como um “‘modo de ver’. Nas palavras de Fleck, trata-se de uma “percepgéo
direcionada em conjuncdo com o processamento correspondente no plano mental e
objetivo” (FLECK, 2010, p. 149), e esta, sublinha o autor, “é a parte mais importante
do estilo de pensamento” (FLECK, 2010, p. 142). Neste trabalho utilizaremos o
termo “modo de ver” para pensar sobre a “percepgéao direcionada” — que € formada e
informada por saberes, ndo necessariamente cientificos — de individuos e grupos
pertencentes a culturas distintas.

Passemos agora a segunda proposicéo a respeito da relacdo entre alteridade
e identidade. Como vimos, essas duas noc¢Oes sao criadas a partir das relacdes
humanas, desta maneira, ndo estao alheias ao campo das disputas de poder. O uso
de termos como “barbaros”, “selvagens” e “primitivos” para designar o outro em
diferentes épocas, como ja mencionado, pode ser entendido como uma tentativa de
hierarquizacdo das culturas, sendo a cultura do outro sempre relegada a uma

posicéo inferior. Nas palavras de Silva:

A identidade e a diferenca estéo, pois, em estreita conexdo com relacdes de
poder. O poder de definir a identidade e de marcar a diferenca ndo pode ser
separado das relagbes mais amplas de poder. A identidade e a diferenca
ndo sdo, nunca, inocentes. Podemos dizer que onde existe diferenciacdo -
ou seja, identidade e diferenca - ai esta presente o poder. A diferenciacéo é
0 processo central pelo qual a identidade e a diferenca sédo produzidas. Ha,
entretanto, uma série de outros processos que traduzem essa diferenciacao
ou que com ela guardam uma estreita relacéo. Sao outras tantas marcas da
presenca do poder: incluir/excluir (“estes pertencem, aqueles n&o”);
demarcar fronteiras (“nés” e “eles”); classificar (‘bons e maus”; “puros e

impuros”; “desenvolvidos e primitivos”; “racionais e irracionais”); normalizar
(“nés somos normais; eles sdo anormais”) (SILVA, 2000, p. 81).
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Portanto quando um individuo elabora definicdes, quando nomeia, quando
cria identidades e imagens sobre o outro ele estd demarcando fronteiras,
diferenciando-se, afirmando sua posicado de superioridade em relacdo ao diferente.
Hartog, em Espelho de Herddoto: Ensaio sobre a representagdo do outro, trabalha
com estas estratégias linguisticas, que se inscrevem nas relacdes de poder,
utilizadas para descrever a alteridade. Ele analisa especificamente o género literario
das narrativas de viagem, nas quais acontece um processo de construcdo do outro
(HERTOG, 1999).

Quando o viajante descreve aquilo que vé, ele esta criando uma imagem do
outro que € determinada pelo seu “modo de ver’. Nas palavras de Hartog,
“descrever é ver e fazer ver’ (HARTOG, 1999, p. 261), pois ao traduzir uma situagao
vivida ou testemunhada para a linguagem escrita o autor, ainda que sem
consciéncia disto, esta selecionando aquilo que ele quer que seja visto pelo leitor,
que por sua vez, ira recriar a situacao descrita em sua mente. Esta operacao revela-
se ainda mais complexa para o viajante que descreve um outro completamente
estranho e desconhecido, porque “pertencente ao grupo a, contara b as pessoas de
a: ha o mundo em que se conta e o mundo que se conta. Como, de modo
persuasivo, inscrever o mundo que se conta no mundo em que se conta?”
(HARTOG, 1999, p. 261).

Como os viajantes descreveram sociedades cujas ldgicas de compreensao do
mundo eram distintas das suas de forma gque seus textos fossem inteligiveis para as
pessoas que compartiihavam do mesmo “modo de ver’? Como traduziram estas
l6gicas para uma linguagem compreensivel aos leitores? De acordo com Hartog,
esse € o problema do narrador: a traducdo. Para solucionar essa questdo 0s
viajantes utilizaram diversas estratégias que |hes aproximaram da tarefa de levar o
outro ao proximo, elas constituiriam o que ele chama de “retérica da alteridade”.

Uma dessas estratégias é a inversao. Trata-se de descrever o outro como 0
oposto do proéprio. Nesse caso, “ndo ha mais a e b, mas simplesmente a e o inverso
de a”, assim é mais facil, para aquele que pertence a, pensar no seu inverso, do que

pensar em um b completamente distante de todas as referéncias que possui.

O principio da inversdo é, portanto, uma maneira de transcrever a
alteridade, tornando-se facil de apreender no mundo em que se conta (trata-
se da mesma coisa, embora invertida). Entretanto, pode funcionar também
como um principio heuristico, permitindo compreender, considerar, dar
sentido a uma alteridade que, sem isso, permaneceria completamente
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opaca. A inversao é uma ficgdo que faz “ver” e que faz compreender: trata-
se de uma das figuras que concorrem para a elaboracdo de uma
representacdo do mundo (HARTOG, 1999, p. 231).

A partir da figura da inversdo podemos perceber as relacbes entre identidade e
alteridade, pois se o0 outro € o inverso de a, é impossivel falar do outro sem elaborar
uma definicdo de a (o eu).

Uma segunda estratégia € a da comparacgao, que “estabelece semelhancgas e
diferengas entre “além” e “aquém”, esbogando classificagbes” (HARTOG, 1999, p.
240). Ao contrario da inversdo que sO abre espaco para a demarcacdo das
diferengas, a comparacdo também leva em conta as semelhangas. O diferente se
tornara um critério de classificacdo. Assim, as comparacdes classificatorias irdo
marcar as semelhancas, enquanto as diferencas serdo tratadas como desvios
(HARTOG, 1999, p. 240). Por vezes, os narradores utilizaram-se de analogias para
expressar a comparagao: “a € para b como ¢ é para d’” (HARTOG, 1999, p. 245).
Sendo que o leitor precisa compreender ao menos dois termos para entender o
paralelo estabelecido. A comparacédo €, por conseguinte, uma estratégia que “filtra o
outro no mesmo” (HARTOG, 1999, p. 245).

Isto posto, resta-nos agora pensar como esses conceitos de identidade e
alteridade, “modos de ver’ e estratégias de construgcdo do outro podem ser
pensados na concretude dos eventos histéricos. A histdria que iremos contar aqui
parte do ponto de vista de um eu, o do naturalista bavaro Karl Friedrich Phillip von
Martius (1794-1868). Iremos explorar a perspectiva desse homem de ciéncia do
século XIX a respeito das praticas de cura, remédios e doencas dos povos indigenas
brasileiros, os outros em nossa narrativa. Martius esteve no Brasil entre os anos de
1817 e 1820 — em 2017 comemora-se 0 bicentenario da viagem - acompanhado de
seu conterraneo e também naturalista Johann Batist von Spix (1781-1826). Os dois
percorreram grande parte do territério brasileiro* em uma expedicdo cientifica
organizada pela Real Academia de Ciéncias de Munique. Foram incumbidos de
observar a nossa fauna e flora, o clima, os mares e os rios, bem como todos o0s
aspectos que diziam respeito aos homens que habitavam estas terras (SPIX;
MARTIUS, 1938, I, p. 8-10).

4 Spix e Martius percorreram juntos as provincias do Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Minas Gerais, Bahia,
Pernambuco, Piaui, Maranhdo e Grao-Para. Nesta Gltima, navegaram pelo rio Amazonas e depois
seguiram caminhos distintos. Spix percorreu os rios Negro e Solimdes e Martius seguiu o rio Japura
até a cordilheira dos Andes. Eles se reencontraram em Manaus, de la foram juntos até Belém, de
onde regressaram a Europa (SPIX; MARTIUS, 1938, I, I, IlI).
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Ap6s a viagem, dedicaram-se ao relato da experiéncia e ao estudo de
assuntos diversos relacionados ao pais: botanica, medicina, linguas indigenas, entre
outros®. O contato e a observacéo dos nativos brasileiros resultaram na publicagéo —
no ano de 1844, em lingua alema, na cidade de Munique — da obra Natureza,
doencas, medicina e remédios dos indios brasileiros, de autoria de Martius. No livro
Viagem pelo Brasil, o naturalista jA havia relatado varias caracteristicas da vida
desses povos, como suas guerras, rituais, organizacdo social, modo de vida,
habitacdo, caca e pesca, casamentos, nascimentos, etc. Em Natureza..., no entanto,
Martius volta seu olhar para as moléstias que acometiam esses individuos, a forma
como compreendiam a salude e a doenca, as praticas de cura e os remédios
adotadas pelo pajé, o “médico” dos indios.

A obra foi escrita apdés a viagem ao Brasil e sua organizacdo textual
apresenta um carater de manual, ou relato cientifico, no qual os topicos sao
divididos por temas. Para citar alguns: “aspecto geral da constituigédo fisica do indio
brasileiro”, “doencas”, “propagacdo das doencas nas varias regides do pais”,
“‘medicamentos do reino vegetal”’, “tratamento geral e assisténcia”’, entre outros.
Assim, o viajante descreve, a partir da experiéncia de campo que viveu no Brasil,
determinadas tematicas que considera importantes e com as quais se deparou ao
longo do percurso da viagem, sem, no entanto, utilizar o deslocamento geografico
como fio condutor da narrativa. Diferente da obra Viagem pelo Brasil na qual os
capitulos do livro sédo divididos por regies visitadas, por exemplo, “Passeios pelos
arredores do Rio de Janeiro”, “viagem de Vila-Rica a aldeia dos indios Coroados na
margem do rio Xipotd” e “Viagem, por mar, de S&o-Luiz a Santa-Maria-de-Belém,
capital da provincia do Grdo-Para” (SPIX; MARTIUS, 1938, |, II, Ill). Esta obra
apresenta uma narrativa que esta mais proxima de um diario de viagem, ao passo

que, 0 mesmo nao acontece em Natureza....

5 No relato Viagem pelo Brasil Spix e Martius abordam diversos aspectos da vida dos indios como
organizacdo social, alimentacdo, guerras casamentos, rituais, caca, pesca, etc. Martius escreveu trés
obras sobre as plantas medicinais brasileiras, séo elas: Nova Genera et Species Plantarum, Historia
Naturalis Palmarum e Flora Brasiliense. Também dedicou-se ao estudo da organizagao social em que
viviam os indios em O Estado de Direito entre os autéctones do Brasil e propds uma reflexdo sobre O
passado e o futuro do homem americano. Escreveu ainda uma ficcdo baseada na sua experiéncia
entre os indios do Brasil cujo titulo é Frei Apollonio, mas que sé foi publicada ap6s a sua morte.
Finalmente, escreveu um tratado sobre a histéria do Brasil enviado para um concurso do Instituto
Histérico e Geografico Brasileiro, no qual debateu a formagdo do pais em torno da ideia das trés
racas (indios, negros e portugueses), chamado Como se deve escrever a histéria do Brasil.
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Entendemos, porém, que as duas podem ser consideradas ‘“literatura de
viagem” haja vista que,

A condi¢do sine qua non para que um texto seja considerado literatura de
viagem € o deslocamento fisico do autor pelo espaco geografico, por tempo
determinado, e a transformac¢éo do observado e do vivido em narrativa. Mas
essa premissa ndo esgota a abrangéncia do género. Sua histéria revela
inimeras formas de errancia e inimeros estilos de descri¢cbes. Diferencas
gue, demarcadas pelas condig8es historicas e pela dimenséo subjetiva dos
autores, (...) dificultam em parte qualquer definicho muito rigorosa do
género. Suas manifestaces caminham entre a crdnica, a epistola, o
romance, a poesia, o diario e o relato cientifico, acrescentado néao
raramente do correspondente iconografico (LISBOA, 1997, p. 34).

Logo, como a experiéncia da viagem foi significativa nas duas obras e em ambos os
casos nao € possivel desprender essa vivéncia da narrativa construida, as
entenderemos como integrantes desse género literario, ja que tanto em Natureza...,
guanto em Viagem..., sdo produzidas imagens sobre o outro.

Nesta dissertacdo trabalharemos especificamente com a construcdo da
alteridade por Martius em Natureza, doencas, medicina e remédios dos indios
brasileiros, focando particularmente nas suas descricdes — ou seja, no “fazer ver’ —
dos saberes indigenas a respeito das doencas, dos remédios e das préticas de cura.
Para isto tentaremos entender como o naturalista explica e avalia a forma como os
indios pensam ou produzem conhecimentos sobre as doencas, traduzidos em
praticas de cura e remédios e como ele avalia a efetividade destes. Como Martius
nomeia esses saberes, como 0s apresenta para o0 seu publico leitor, como os
classifica e hierarquiza, quais as comparacfes que ele faz entre o saber dos indios e
a ciéncia europeia, quais as semelhancas e diferencas que ele aponta, quais 0s
“desvios” que encontra, e quais as fronteiras que ele define.

Postos estes objetivos, enumeraremos a seguir algumas observacdes
metodoldgicas importantes:

1. Iremos trabalhar aqui com o viés da alteridade e da identidade, portanto,
como exposto, abordaremos um “ponto de vista”, que neste caso € o do naturalista
Martius. Entendemos que Martius constroi uma imagem do outro — os indios
brasileiros — para seus pares, seus leitores, ao falar sobre as doengas, os remédios
e as praticas de cura desses povos. Simultaneamente, ao fazé-lo também afirma
uma identidade.

2. Entendemos que o olhar de Martius para os indios € um “olhar
direcionado”, ou seja, a descrigcdo que ele produz sobre a alteridade perpassa por

um “modo de ver”, que, por sua vez, foi aprendido pelo naturalista por meio de
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praticas e intera¢des sociais desenvolvidas ao longo da sua vida nos grupos, ou
coletivos, nos quais ele estava inserido.

3. J4 os indios constituiam um coletivo muito distinto daquele(s) do(s) qual(is)
Martius fazia parte. Por isso, possuiam uma logica diferente para compreender a
saude e a doenca. No entanto, em razéo da limitacdo de fontes documentais, s6
teremos condi¢cdes de acessar as praticas dos indigenas brasileiros a partir da
perspectiva de Martius, que € carregada de subjetividades, preconceitos e
estranhamentos. Por este motivo impde-se a necessidade de um entendimento
minimo da “atmosfera” que o formou. Seria extremamente enriquecedor se
pudéssemos apresentar aqui a perspectiva indigena, porém, ndo temos suporte
documental para tal empreitada. O fato de acessarmos o saber indigena a partir da
visdo europeia nao invalida, contudo, esta investigacéo, pois o proprio historiador ao
olhar para o passado também traz consigo uma série de subjetividades, ainda que
se empenhe em alcancar uma pretendida objetividade. Para néo cair nas armadilhas
de um discurso apaixonado do naturalista, tentaremos, enquanto buscamos
compreender o seu “modo de ver’, demarcar a sua historicidade, isto é, a cultura
que o constituia.

4. Uma problematica interessante que surgiu ao longo do desenvolvimento da
pesquisa que resultou nesta dissertacao, foi a da possibilidade de uma reorientacao
do estilo de pensamento ou “modo de ver” de Martius apds o contato com outra
cultura. Ou seja, serd que a interacdo entre individuos de grupos sociais muito
distintos, com légicas igualmente muito distintas de compreensao do mundo natural,
desencadearia alguma alteragédo na “forma de ver” de um desses grupos? A questao
€ bastante intrigante, mas novamente, as limitacbes impostas pelo modelo do
mestrado ndo nos possibilitam trabalha-la neste momento. Esta tarefa exigiria uma
maturidade intelectual maior, um aprofundamento na trajetéria de Martius e seus
escritos, aléem de um maior volume de fontes documentais. As fontes que iremos
explorar ndo nos permitem sequer compreender como se deu a interagcdo entre
Martius e os indios, ou mensurar 0 impacto dessa interagdo na carreira do
naturalista. Por isso, nosso enfoque nao sera propriamente no contato entre Martius
e os indios, mas sim na “constru¢ao” que o bavaro faz do outro, o nativo brasileiro, e
do seu saber com relacéo as praticas de cura, remédios e doencas.

4. Pensaremos os “indigenas” como um grupo porque estamos propondo uma

analise dessa alteridade a partir da perspectiva de Martius, que 0s enxerga, com
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excecdo de alguns casos pontuais, como um coletivo. Em seu julgamento sobre os
indios, o naturalista percebe a todos eles, independente do povo ou regido do pais
em que estao localizados, como uma “raga”, a “ragca vermelha”. Ainda que explicite,
por exemplo, algumas doencas que séo tipicas entre os povos de cada regido do
Brasil que visitou, ou que eventualmente mencione uma pratica de cura especifica
de determinado povo, ele pensa todos os indigenas como uma “raca” Unica,
condenada a extingdo. Da mesma forma, avalia as praticas de cura dessa “raca” de
maneira generalizante. Ressaltamos que defendemos a valorizacdo dos povos
indigenas em sua diversidade e riqueza cultural, no entanto, se nosso objetivo aqui é
mergulhar no “modo de ver” de um naturalista do século XIX sobre os indios, faz-se
necessario tentar afastar-nos das concepcfes de nosso proprio tempo.

5. Como anteriormente citado, iremos priorizar o termo “modo de ver” em
detrimento de estilo de pensamento, porque ndo entendemos que o0s indios
possuissem um estilo. A razdo disto é que Fleck ao criar o conceito trabalhou com
um contexto muito especifico da producdo de ciéncia na Europa do século XX. No
entanto, tomaremos emprestada a ideia da “percepcgao direcionada”, que Fleck
utiliza para explorar o pensamento nas comunidades cientificas, e a aplicaremos
tanto ao universo cultural de Martius e dos viajantes naturalistas do século XIX,
quanto ao dos povos indigenas do Brasil nesta mesma época. Entendemos que o0s
saberes produzidos pelos indios ndo eram saberes cientificos, porque adotaremos
agui a perspectiva de que a ciéncia é uma construcdo do século XIX no mundo
ocidental (SHAPIN, 1996).

6. Podemos dizer que Martius e os indios tinham nocdes distintas do que era
doenca. No entanto, ao pensar nesse termo nos utilizamos de um conceito que é
herdeiro da tradicdo cientifica ocidental que vem sendo desenvolvida ao longo de
séculos, e a qual Martius estava afiliado no século XIX. Para compreender a fundo o
qgue os indios entendiam como doenca seria necessario enveredar pelos caminhos
da antropologia, outra tarefa que também exigiria uma maturidade intelectual maior e
gue deixaremos para oportunidades futuras. O que é possivel pensar aqui, porém, é
gue se a doenca para Martius e para os indios eram coisas distintas, porque esses
dois grupos tinham légicas diferentes para compreender o mundo natural, logo, os
indios ndo pensavam sobre a “doenga”, mas sobre outra coisa que ndo temos
condicdes de acessar aqui, haja vista que n6s mesmos estamos inseridos em uma

l0gica cientifica.
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Quando Martius utiliza a palavra “doenga” para descrever as praticas e rituais,
0s remeédios e as moléstias que acometiam os indios ele realiza um processo de
“traducao” do observado. Ao ter contato com um mundo estranho, cuja légica de
pensamento € diferente da dele, tenta encaixar aquele desconhecido em referéncias
que sédo partilhadas pelo seu coletivo. Deste modo, ressaltamos que iremos
trabalhar aqui com uma “traducado” que Martius faz das doencgas, remédios e praticas
de cura dos indios. Além disso, é importante, demarcar que a propria natureza
cientifica deste trabalho e a cultura académica na qual ele se insere se aproximam
mais dos conceitos de saude e doenca partilhados pelo coletivo de Martius, do que
do entendimento dessas mesmas nocdes pelos indios brasileiros.

Veremos que de maneira geral, em Natureza... sdo realizadas avaliagbes
predominantemente negativas a respeito das praticas de cura indigenas. O autor
utiliza termos como “magia”, “feiticaria”, “obscurantismo” e “supersticdo” para
descrevé-las. No entanto, impressiona-se com a efetividade da acdo dos remédios,
especialmente os de origem vegetal, no tratamento das doencas, e chega a criticar
0s médicos portugueses por terem se dedicado pouco ou quase nada ao estudo dos
remédios empregados pelos indios, revelando assim um interesse pratico na

exploracdo das plantas medicinais:

Antigamente, os portugueses imigrados pouco fizeram neste assunto
[verificacdo sob o método da “matéria médica” dos indios]. Atualmente
dominam também no pais numerosos preconceitos, em parte infundados,
sobre os remédios dos indios; e, se deveria acusar de grande negligéncia a
classe médica local, se, outrora, tivessem ido de Portugal, muitos médicos
cientistas, para a colénia brasileira. E de admirar que o ndmero deles, no
fim do século passado, fosse muito pequeno. Asseveram-nos que no ano de
1799, em todo o pais, clinicavam apenas 12 médicos formados. A
consequéncia disto foi ficarem as tradigbes dos indios quase
exclusivamente nas maos dos barbeiros, dos autodidatas e das mulheres
velhas; muitos fatos ainda hoje, esperam as verificagcbes criticas dos
médicos cientistas (MARTIUS, 1979, p. 222-223).

Se as praticas indigenas eram mera feiticaria porque Martius acreditava ser
tdo importante que os médicos europeus se debrucassem sobre os saberes desses
povos? Como ele explica e justifica o fato de povos que considera inferiores e pouco
desenvolvidos produzirem saberes que sdo considerados Uuteis a medicina
ocidental? Nos capitulos que se seguem tentaremos desdobrar essa questao,
buscando compreender a constru¢do que Martius faz dos indios e dos seus saberes

médicos.



23

Para realizar esta empreitada dividimos nossa investigagdo em trés etapas.
No capitulo 1, denominado “A “atmosfera” de Martius”, iremos abordar as condi¢gbes
histéricas que formaram o “modo de ver’ do naturalista bavaro. Se pretendemos
analisar a construcéo do outro na obra Natureza, doencgas, medicina e remédios dos
indios brasileiros precisamos, antes de tudo, entender quem € aquele que fala sobre
esses outros, haja vista a relacédo anteriormente citada entre identidade e alteridade.
Qual era a perspectiva que guiava o olhar do naturalista? A partir de que ponto de
vista ele olhava para os indios? Que percepcao direcionada orientou a carreira de
Martius? Quem eram os coletivos que compartilhavam do mesmo “modo de ver’?

Em seguida, no capitulo 2, “O olhar estrangeiro para as doengas dos indios”
iremos nos debrucar sobre a fonte principal do trabalho, a fim de compreender que
concepcOes médicas podem ser depreendidas do tratado de Martius, continuando,
portanto, nossa tentativa de entender o “modo de ver’ desse homem de ciéncia.
Iremos também nos dedicar a forma como o bavaro faz ver os indios a partir dos
conceitos e classificacdes da medicina da época.

Por fim, no capitulo 3, “A construgdo do outro” iremos destacar as estratégias
de “traducido” de que o naturalista langa mao para falar sobre o diferente de maneira
inteligivel aos seus pares, sublinhando especificamente a descricdo do pajé e das
suas praticas. Analisaremos, finalmente, a constru¢cdo que Martius faz dos indios e
do seu “estagio civilizatério” tomando como base o estado das suas artes de curar e

0s saberes a respeito dos medicamentos.
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CAPITULO 1

A “atmosfera” de Martius

Este capitulo tem como objetivo desdobrar o ambiente historico que formou o
‘modo de ver’ do naturalista Karl von Martius. Em uma primeira parte, item 1.1.,
denominado “Alteridade, Viagens e Historia Natural”’, veremos as impressdes de
Spix e Martius sobre os indios e a natureza tropical, em seguida, retrocederemos um
pouco no tempo até a época dos primeiros cronistas viajantes da América, e
exploraremos o olhar desses viajantes para a alteridade encontrada no Novo Mundo.
Seu “modo de ver’ era composto pela dicotomia entre sagrado e profano e pela
crenca em terras indspitas ou distantes dominadas pelo “maravilhoso”, que por sua
vez, se fazia presente nos relatos e historias fantasticas de monstros e figuras
mitologicas, algumas das quais, eram correntes no imaginario europeu desde o
Medievo ou a Antiguidade. Abordaremos ainda, brevemente, algumas das variadas
construgbes desses europeus sobre o homem e a natureza americana, ambos
vistos, em diferentes momentos e por diferentes viajantes como paradisiacos,
infernais, anti-humanos ou monstruosos.

O retorno a esses primeiros cronistas € aqui necessario, porque Nnosso
viajante, Martius, integra um grupo de homens de ciéncia ilustrados que organizam
as suas viagens com objetivos bem distintos dos primeiros, e definem a sua
identidade em oposicdo a daqueles outros. O viajante ilustrado € o homem que
recusa o “maravilhoso” e defende a precisao descritiva. Desta forma, trabalharemos
com a ideia de que os relatos de viagem modernos passaram por uma mudanca em
seu carater porque o ouvir dizer, predominante entre os primeiros exploradores do
Novo Mundo, cedeu lugar para a valorizagdo do sentido da visdo, presente entre 0s
naturalistas ilustrados (SOUZA, 1993, p. 21-22).

Podemos pensar que essa nova forma de dizer sobre o outro, a partir do visto
e do vivido, em oposicdo ao ouvido, se manifestou na importancia que a Historia
Natural assumiu nos séculos XVIII e XIX. Veremos, portanto, quais eram 0s objetos
de estudo do naturalista, de que artificios ele lancava mao para compreender,
ordenar e classificar o mundo natural, bem como os ambientes em que trabalhava,
haja vista que havia aqueles que dedicavam-se ao estudo no mundo natural de
dentro dos seus proprios gabinetes e aqueles que defendiam a necessidade da

viagem como uma experiéncia insubstituivel para o conhecimento da natureza.
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Nosso enfoque maior sera na viagem naturalista, destacaremos seu carater utilitario,
0S interesses econdmicos dos Estados em patrocinar as viagens, bem como,
aspectos do dia-a-dia das expedicdes, como era o transporte pelo Brasil, como eram
coletadas as amostras da natureza que comporiam 0s museus de historia natural e
quais as dificuldades que os naturalistas enfrentavam durante suas empreitadas.

Na segunda parte deste primeiro capitulo, cujo titulo € “Breve historia de um
viajante naturalista” iremos tratar especificamente da trajetoria de Karl von Martius,
desde seus estudos na Universidade de Erlangen — onde conheceu naturalistas de
renome, como seu companheiro de viagem Spix — até seu envolvimento com a
Missdo Austriaca, que veio ao Brasil junto a comitiva da Princesa Leopoldina.
Veremos o0s objetivos da viagem de Spix e Martius, as regides que eles percorreram
e 0s povos indigenas com o0s quais tiveram contato. Passaremos brevemente por
algumas impressdes, que 0s naturalistas registram na obra Viagem pelo Brasil,
sobre o Pajé e suas praticas de cura, questdo que serd mais detalhadamente
abordada no capitulo 3. Por fim, listaremos algumas das principais obras escritas por
Martius e seus respectivos temas, assunto sobre o qual ndo iremos nos aprofundar,
mas que nos permite ter uma ideia das tematicas que constituiram a producéo

bibliogréfica do bavaro.

1.1. Alteridade, Viagens e Histéria Natural

O ano era 1818. Johann Baptist von Spix e Karl Friedrich Philipp von Martius,
dois viajantes naturalistas bavaros, embrenhavam-se pela mata fechada em direcdo
a aldeia dos indios Coroados®, na provincia de Minas Gerais. Cerca de um ano
antes, em abril de 1817, haviam deixado o Porto de Trieste, regido localizada na
atual Itdlia, com o objetivo de desembarcar na por¢céo sul-americana do entdo Reino
Unido de Portugal, Brasil e Algarves. Enfrentaram trés meses de viagem a bordo da
fragata Austria, um dos dois navios que compunham a comitiva da Princesa Maria
Leopoldina, que vinha ao Brasil conhecer seu esposo, o principe D. Pedro.

Desembarcaram no Rio de Janeiro, conheceram a cidade e seus arredores, depois

6 Segundo Spix e Martius, esses indios chamados Coroados pelos portugueses, constituiam um
conjunto de povos cujos nomes 0s Ultimos ndo tinham conhecimento. Nomeavam-lhes Coroados
porque esses povos tinham o costume de raspar a cabeca, deixando apenas uma “coroa” de cabelo
em volta das témporas (SPIX; MARTIUS, 1939, |, p. 182).



26

passaram por diversas localidades em S&o Paulo, e de l4 rumaram para Vila Rica’,
em Minas Gerais (SPIX; MARTIUS, 1938, I, p. 95-360).

Era nas proximidades desta cidade que estava localizada a aldeia indigenas
dos Coroados. Nossos personagens ja haviam visto alguns nativos em S&o Paulo e
no Rio de Janeiro, no entanto, ainda ansiavam por encontrd-los, no local que
consideravam, seu “habitat natural®, a floresta (SPIX; MARTIUS, 1938, I, p. 173-174,
182-183, 196-199, 257-258, 279, 320-322). No Rio, o primeiro nativo que
conheceram foi um menino botocudo que vivia na casa do Bardo von Langsdorffé,
entdo consul-geral da Russia no Rio de Janeiro e avido estudioso de historia natural.
Segundo os préprios naturalistas contam no relato da viagem ao Brasil®, o conde da
Barcal®, que fora ministro de Estado de Portugal, a pedido do antropélogo aleméo
Johann Friedrich Blumenbach?!!, solicitou um cranio de indio ao comandante do
distrito dos indigenas em Minas Gerais, para fins de estudo. N&o conseguindo o
referido cranio, o comandante enviou dois indios vivos, um dos quais foi para a casa
de Langsdorff, onde serviu “ndo sdOmente como peca viva de gabinete, porém,
igualmente, como coletor de curiosidades naturais” (SPIX; MARTIUS, 1938, I, p. 95).
O menino botocudo foi, porém, uma excecdo, jA& que COmMO NOSSOS personagens
constataram, dentre a populagao carioca “quasi ndo se véem indigenas americanos”
(SPIX; MARTIUS, 1938, |, p. 95).

Em Sao Paulo, por sua vez, visitaram a Missdo dos indios da Aldeia da
Escada, uma “pequena vila trés milhas ao sul de Jacarei, situada nao distante de um
velho Hospicio de Carmelitas antigamente populoso, hoje deserto, no sopé de uma
montanha de gneiss e a margem do Paraiba” (SPIX; MARTIUS, 1938, I, p. 199). L4

7 Em 1823 Vila Rica passou a se chamar Ouro Preto. Foi capital de Minas Gerais até 1897, quando
foi inaugurada a nova capital, a cidade planejada de Belo Horizonte.

8 Georg Heinrich von Langsdorff (1774-1852) “formado em medicina e ciéncias naturais pela
Universidade de Goéttingen, conheceu as costas brasileiras em uma viagem de circunavegac¢éo, sob o
comando do capitdo Krusenstern, no final de 1803. Fascinado com a natureza tropical, retorna em
1813 ao Brasil, na qualidade de codnsul-geral da Russia. Durante sua permanéncia de sete anos na
capital do pais, recebeu numerosos naturalistas, estimulando a troca de conhecimentos e orientando
expedicdes. Muitos sabios itinerantes beneficiaram-se com sua presenga, até mesmo Spix e Martius”
(LISBOA, 1997, p. 30).

° O relato da viagem de Spix e Martius recebeu o titulo original de Reise in Brasilien (Viagem pelo
Brasil). E composto de trés tomos, que foram publicados respectivamente em 1823, 1828 e 1831.
Além disso, conta ainda com um atlas da viagem.

10 Provavelmente Spix e Martius referiram-se a Antdnio de Araudjo de Azevedo (1754-1817), 1° Conde
da Barca.

11 Johann Friedrich Blumenbach (1752-1840) foi um “antropdlogo e anatomista craniano” — “professor
de A. v. Humboldt, M. Wield-Neuwied e H. v. Langsdorff” € “um incentivador de excursdes para além-
mar cujas pesquisas dependiam diretamente das novidades do mundo exterior levadas a Europa”
(LISBOA, 1997, p. 37).
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havia 70 paroquianos que “ndo sio restos de uma s6 nacgao, porém a mistura de
diversas que existiam nesta regido antes dos portugueses” (SPIX; MARTIUS, 1938,
I, p. 195-196). Esses indios falavam uma lingua singular, que parecia, segundo Spix
e Martius, uma mistura do Guarani com outros diversos idiomas. Nao preservavam
0s habitos e costumes de seus povos e tinham as fei¢cdes e as caracteristicas fisicas
alteradas pelos maus tratos de fazendeiros (SPIX; MARTIUS, 1938, I, p. 196). Tudo
isto, tornava dificil a missdo de identificar a que “tribo” haviam pertencido no
passado estes “restos dos primitivos indigenas” (SPIX; MARTIUS, 1938, I, p. 196).
Notamos que eles nem sequer sdo considerados propriamente “indigenas”, sao
colocados, na descricdo dos naturalistas, em uma espécie de limbo, estando em
algum lugar entre a selvageria e a civilizacao.

O menino botocudo e os indios missioneiros ndo eram os indigenas que 0s
naturalistas desejavam encontrar, pois, além de estarem fora do ambiente que lhes
era caracteristico, na visdo dos bavaros, ainda encontravam-se distantes de seus
costumes, habitos e formas de organizacdo social. A curiosidade sobre o nativo, o
habitante das matas, permaneceu entre os bavaros até 1818, quando voltamos ao
nosso cenario inicial. Haviam partido de Vila Rica e no caminho para a aldeia dos
indios Coroados depararam-se com algumas ingratas surpresas.

(...) Muito mais penosa viagem foi a do dia subsequente; mal haviamos
cortado o vale alagadico, achamo-nos diante da espessura de certa mata,
na qual parecia nunca haver penetrado sol. (...) A picada era tao estreita,
gue a custo passava uma mula atras da outra; tétrica como o inferno de
Dante fechava-se a mata, e cada vez se estreitava e mais ingreme se
tornava a vereda, pelos labirinticos meandros, até ao profundo abismo, por
onde correm aguas tumultuosas de riachos, e, ora aqui, ora ali, jazem
blocos de rocha, que se soltaram. Ao horror, que esta soliddo infundia na
alma, acrescentava-se ainda a aflitiva perspectiva de um ataque de animais
ferozes ou de indios malévolos, que a nossa imaginag¢do figurava em
pavorosos quadros, com os mais lagubres pressentimentos (SPIX;
MARTIUS, 1938, I, p. 333).

Tudo nesta natureza tropical que os naturalistas contaram parece ser caotico
e assustador. Por meio dos adjetivos vao construindo a imagem de um “mundo que
se conta”. os meandros sdo “labirinticos”, as aguas correm “tumultuosas” em
“abismos profundos”, os caminhos sao “tétricos” como o inferno de Dante, na Divina
Comédia. Nessa obra do século X1V, o personagem principal, cujo nome é o mesmo
do autor, Dante Alighiere, passa por trés ambientes que permeavam o imaginario
cristdo: o inferno, o purgatério e o paraiso. Sdo também esses os titulos de cada um

dos trés tomos da obra. Em forma de poesia, o autor constroi alegorias desses trés
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universos. Assim que deixa a vida, Dante adentra em uma selva escura, logo no

primeiro tomo do livro, Inferno.

Da nossa vida, em meio da jornada,
Achei-me numa selva tenebrosa,
Tendo perdido a verdadeira estrada

Dizer qual era é cousa tdo penosa,
Desta brava espessura a asperidade,
Que a memodria a relembra inda cuidosa.

Na morte ha pouco mais de acerbidade;
Mas para o bem narrar la deparado
De outras cousas que vi, direi verdade.

Contar ndo posso como tinha entrado;
Tanto o sono os sentidos me tomara,
Quando hei 0 bom caminho abandonado.

(ALIGHIERI, 1947, p. 16).

Assim, ao adentrar na selva, Dante abandonou o “bom caminho”, perdendo-
se da “verdadeira estrada”. A comparagcdo entre a mata brasileira e o inferno de
Dante, atribui a natureza tropical — por meio de uma referéncia presente no
imaginario compartilhado dos europeus — uma conotagcdo negativa. Spix e Martius
“fazem ver” um ambiente infernal, e eles proprios, como o personagem da Divina
Comédia, experimentaram o “horror” que a “selva tenebrosa” lhes infundia. O alivio

s6 chegou quando os naturalistas finalmente conseguiram deixar a mata escura.

Indizivel foi, portanto, o nosso alivio, quando chegamos, finalmente, ao
outro lado da serra de S&@o Geraldo, e vimos luzirem cada vez mais claros
os vislumbres do dia. Depois de havermos vencido parte do caminho
abrupto, que vai descendo como um régo, avistamos extensissima mataria,
limitada a sudoeste pela serra da Oncga, igualmente coberta de mato.
Apenas haviamos descido a vasta planicie do vale entre ambas estas
serras, composta em grande parte de gneiss, e tendo déis mil e quinhentos
pés de altitude, fomos tomados de surpresa, na estreita picada, por dois
vultos humanos (SPIX; MARTIUS, 1938, I, p. 333).

O que os viajantes viram a seguir parece ter sido uma recompensa pelos

horrores a pouco vividos.

Estavam ambos nus e sbbre as costas caia-lhes o cabelo sélto, negro como
carvdo. Eles esgueiravam-se vagarosos a passos curtos, 0 pescogo
encolhido, virando os olhos ora para a direita ora para a esquerda; o homem
ia a frente, levava arco e flecha na méo esquerda, e sébre o hombro pendia-
Ihe, ainda um feixe de flechas. A mulher, com a crian¢ca mais velha, seguia
atrads e trazia as costas uma cesta de folhas de palmeira trancada, que era
segura por uma tira amarrada a testa, contendo os utensilios domésticos e
0s géneros: - milho, mandioca, batatas, uma vasilha de barro, etc. Em cima
de tudo estava sentada uma criancinha, de alguns meses de idade mais ou
menos, que se agarrava com 0s bracinhos ao pesco¢o da méai. Logo que
nos avistaram, escapuliram rapidos pelo mato, desaparecendo de nossa
vista (SPIX; MARTIUS, 1938, |, p. 333-334).
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O encontro entre a expedicdo dos naturalistas e a familia de indios é, portanto, a
primeira imagem que eles tiveram do indio nas matas, sendo que ao descreverem
esse momento, reconstruiram a situacao vivida, permitindo com que os leitores do
relato também “vissem” através dos seus olhos. O indio “selvagem” que tanto
ansiavam encontrar era aquele que vivia nas selvas “infernais”. A medida que os
viajantes avangaram para o interior do Brasil encontraram cada vez mais povos
indigenas e embrenharam-se mais profundamente nos caminhos “tenebrosos” do
que acreditavam ser um mundo “nao-civilizado”.

Spix e Martius ndo foram, porém, os primeiros europeus a terem contato com
o homem americano. Desde a chegada de Colombo ao continente, numerosos
relatos desse outro passaram a circular no Velho Mundo. Era a partir desses relatos
que os povos da Europa podiam “ver’” o novo continente e seus habitantes. As
impressdes eram, no entanto, variadas, e as visdes sobre aquelas terras, por vezes
alternaram-se, ao longo do tempo, entre o inferno e o paraiso. O mesmo se dava
com oOs nativos, que eram ora bons, ora maus selvagens. Martius, assim como 0s
membros do seu coletivo, também “viu” pelos olhos de outros viajantes que
realizaram aventuras ultramarinas bem antes dele. Por isso, iremos voltar um pouco
no tempo, a fim de explorar, ainda que nédo exaustivamente, as imagens do Novo
Mundo e dos indios do Brasil no imaginario europeu.

Os primeiros europeus a chegarem ao continente americano eram homens
ainda impregnados pelo pensamento medieval, ja que a transicdo do medievo para a
modernidade aconteceu de forma lenta e gradual. Viviam sob um “estado de
religiosidade” que |hes sujeitavam a “descontinuidades e rupturas que tornam
variaveis os ritmos do tempo e diferenciados 0s espa¢os nos quais se sucedem o
sagrado e o profano” (BAUMANN, 1992, p. 59). O “modo de ver’ desses homens
perpassava, portanto, pela ideia de um “cosmos’ sacralizado” (BAUMANN, 1992, p.
59). Enxergavam o mundo a partir da dicotomia entre o infernal e o paradisiaco,
sendo que aquilo que ndo estava inserido no quadro do sagrado era relegado a
condicao de “profano” (BAUMANN, 1992, p. 59).

Esses homens entendiam o planeta Terra como criacdo divina, na qual,
segundo, a “tradi¢do judaico-cristda, o Paraiso teria sido preservado do Dilavio por
ser um lugar alto e inatingivel” (BUMANN, 1992, p. 60). Logo, havia entre eles a
crenca na existéncia de um Paraiso Terrestre localizado, provavelmente, em alguma

das regifes do planeta até ent&o inexploradas. A essa ideia somava-se ainda, no
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pensamento da época anterior aos primeiros descobrimentos, uma cosmologia do
mundo que remontava a Aristoteles. Em Meteoroldgica, ele defende que “a Terra era
dividida em cinco zonas climéaticas latitudinais — duas glaciais, proximas aos polos,
duas temperadas, e uma zona média torrida, situada no equador, tdo quente e
séfara que ndo possuia nem aguas nem pastagens” (PAPAVEIRO; TEIXEIRA, 2001,
p. 1018). Desta forma, as Unicas regides do planeta habitaveis seriam as duas zonas
temperadas, que por sua vez, estariam separadas pela zona torrida. Seria, por
conseguinte, inviavel que um homem viajasse da zona temperada do norte para a
zona temperada do sul, j& que muito provavelmente ndo sobreviveria a passagem
pelos tropicos (PAPAVEIRO; TEIXEIRA, 2001, p. 1018).

O desconhecimento de outras areas do mundo era causa de grande
curiosidade e alimentava a construcdo de um imaginario sobre as regides estranhas
ao europeu. A existéncia ou ndo de vida no hemisfério sul, por exemplo, foi uma das
questdes que fez parte desse debate. Santo Agostinho acreditava ser impossivel a
existéncia de homens ou animais na porcdo sul do planeta, pois ndo havia nas
Escrituras nenhum tipo de referéncia a descendentes de Adao que la habitassem
(PAPAVERO; TEIXEIRA, 2001, p. 1018).

Para santo Agostinho, se todos os povos da terra descendiam de Ad&o,
através dos filhos de Nog€; se todas as ragas provinham de Babel; se os
apostolos foram enviados a pregar a palavra de Deus a todos 0s povos sem
exceg¢do (povos simbolizados pelas espécies de animais salvas na arca de
Noé); se ndo ha no Novo Testamento noticia alguma de que os apéstolos
tenham ido pregar para os antipodas; se o Mar Oceano (0 Atlantico) é
impossivel de ser navegado; se qualquer ser material é literalmente
incinerado ao passar pela zona térrida do globo; entdo s6 se pode chegar a
uma Unica conclusao verdadeira: ndo pode haver seres humanos no lado
oposto da Terra (supondo-se, obviamente, que a Terra tenha um lado
oposto!) (PAPAVERO; TEIXEIRA, 2001, p. 1018).

Como vemos no trecho acima, nessa cosmologia “as geografias do terrestre e
do sagrado se confundem” (BAUMANN, 1992, p. 64). No imaginario do Velho
Mundo, os elementos cristdos fundiram-se com histérias fantasticas que, em muitos
casos, tinham origem na Antiguidade. Como por exemplo, a existéncia das colunas
ou pilares de Hércules, que, criadas por um semideus, seriam “inscricdoes
topograficas que representavam o limite do mundo conhecido e um simbolo da
proibicdo divina diante da insensata curiosidade humana” (GUICCI, 1992, p. 23),
sendo que para além desses pilares estaria o mar tenebroso (GUICCI, 1992, p. 23).
Os seres monstruosos das histérias classicas, como a Odisséia, eram abundantes

nas representacdes iconograficas e cartograficas dos séculos XV e XVI (BAUMANN,
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1992, p. 64-65). Sereias, gigantes, cinocéfalos'? eram algumas das monstruosidades
que 0s europeus acreditavam existir nos mares escuros e nas terras longinquas
(BAUMANN, 1992, p. 65).

As histérias de exploradores como Montecorvino, Pian del Carpine e Marco
Polo!3, que viajaram pelo o continente asiatico e a regido do Oceano indico entre os
séculos Xlll e XIV (SOUZA, 1993, p. 21), estavam ainda muito presentes no
imaginario coletivo da época da transi¢do para a modernidade. Nesses relatos havia
uma fusdo entre o real e o fantasioso. Assim, influenciados pelo “modo de ver”
desses viajantes medievais, cujas viagens mantiveram-se vivas por meio da tradicao
oral, as primeiras historias sobre o Novo Mundo falavam de um universo do
“‘maravilhoso” (GUICCI, 1992). Conforme os exploradores chegavam a novas
regides do planeta, maravilhas como o Reino do Preste Jodo — lendario reino de um
soberano cristdo do ocidente no qual coexistiam paisagens paradisiacas e seres
monstruosos —, o Jardim dos Pomos de Ouro — mito grego que dizia existir um jardim
habitado por ninfas onde haviam frutos feitos de ouro — ou o ja citado Paraiso
Terrestre, foram gradativamente sendo deslocadas geograficamente e encontraram
no continente americano “a sua ultima fronteira” (SOUZA, 1993, p. 27).

As historias sobre o maravilhoso presente nas terras distantes foram pecas-
chave na construcédo de um olhar para a alteridade que os viajantes do Velho Mundo

encontraram na América, pois,

os olhos europeus procuravam a confirmagdo do que j& sabiam, relutantes
ante o reconhecimento do outro. Numa época em que ouvir valia mais do
gue ver, os olhos enxergavam primeiro o que se ouvira dizer; tudo quanto
se via era filtrado pelos relatos de viagens fantasticas, de terras longinquas,
de homens monstruosos que habitavam os confins do mundo conhecido
(SOUZA, 1993, p. 21-22).

Desta forma, quando Jean de Lery, missionario francés que esteve no Brasil em
1556, deparou-se com um lagarto do Novo Mundo, que para ele era um animal
muito distinto daqueles lagartos que ja havia visto nas suas terras, descreveu a

diferenca a partir do olhar que buscava monstruosidades.

[...] De repente, a trinta passos de distancia, a direita, vimos na encosta da
montanha um enorme lagarto maior do que um homem e com um
comprimento de seis a sete pés. Parecia revestido de escamas
esbranquicadas, asperas e escabrosas como cascas de ostras; ergueu uma

12 Ser com cabeca de cachorro e corpo de homem.

13 Montecorvino (1247-1328) percorreu os territorios onde hoje estdo localizados Arménia, Pérsia,
Oriente Médio, China e india. Pian del Carpine (1182?-1252) viajou para Asia onde entrou no Império
Mongol do Grande Khan. Por fim, Marco Polo (1254-1324) realizou a rota da seda, rota de comércio
que interligava o Extremo Oriente e a Europa.
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pata dianteira e com a cabega levantada e os olhos cintilantes encarou-nos
fixamente. Como nenhum de nés trazia arcabuz ou pistola, mas somente
espadas e arcos e flechas na médo, armas indteis contra animal tdo bem
armado, ficamos quedos e imdveis, pois temiamos que, fugindo, o bruto
viesse contra nos e nos devorasse. O monstruoso e medonho lagarto,
abrindo a boca por causa do grande calor que fazia e soprando tao
fortemente que o ouviamos muito bem, contemplou-nos durante um quarto
de hora; voltou-se depois, de repente, e fugiu morro acima fazendo maior
barulho nas folhas e ramos varejados do que um veado correndo na
floresta. O susto nos tirou a lembranca de persegui-lo e, louvando a Deus
por ter-nos livrado do perigo, prosseguimos no passeio (LERY, 1980, p.
140).

O olhar de Lery €, pois, um olhar direcionado. Diferentes olhares produziram,
no entanto, interpretacdes diversas do Novo Mundo — que, por sinal, s6 é “novo” do
ponto de vista do europeu. Laura de Melo e Souza argumenta que tanto a natureza,
guanto o homem americano passaram por fases de edenizacdo e demonizagao por
parte dos colonizadores. No entanto, segundo a historiadora, teria havido uma
predominancia do edénico no que diz respeito a visdo sobre o mundo natural,
enquanto, o indigena teria sido, na maior parte das interpretacdes, visto como
demodnio (SOUZA, 1993, p. 32-85).

Ao enxergar o Novo Mundo como paraiso, o europeu, a exemplo do que Lery
fez com o lagarto, buscava compreender aquele diferente a partir das referéncias
gue possuia. Deste modo, Lery s6 vé o lagarto brasileiro como monstruosidade
porque estava inserido em um “modo de ver’ tomado pela ideia do “maravilhoso”.
Assim, pelos mesmos motivos, muitos viajantes entenderam a América como o Eden

porque acreditavam na existéncia do Paraiso Terrestre.

Acdo divina, o descobrimento do Brasil desvendou aos portugueses a
natureza paradisiaca que tantos aproximariam do Paraiso Terrestre:
buscavam, assim, no acervo imaginéario, os elementos de identificacdo da
nova terra. Associar a fertilidade, a vegetacdo luxuriante, a amenidade do
clima as descri¢bes tradicionais do Paraiso Terrestre tornava mais proxima
e familiar para os europeus a terra tdo distante e desconhecida. A presenca
divina fazia-se sentir também na natureza; esta, elevada a esfera divina,
mais uma vez reiterava a presenca de Deus no universo (SOUZA, 1993, p.
35).

Colombo, contradizendo a ideia das zonas “torridas”, “chegado a altura da
‘provincia’ do Parial* se imagina a porta do Paraiso Terreal” (HOLANDA, 1994, p.
158). Caminha, por sua vez, o primeiro cronista do Brasil, ao descrever as novas
terras, limita-se a descricdo dos seus potenciais usos, sendo menos afeito aos

relatos do fantastico (CAMINHA, 1500). Holanda argumenta que essa é uma

14 | ocalizada na atual Venezuela.
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caracteristica da literatura de viagem portuguesa, que se diferenciava, nesse
sentido, da espanhola (HOLANDA, 1996, p. 1-15).

Apesar de defender um dominio da visdo edenizadora, Souza argumenta que,
mesmo nas cronicas dos viajantes que enxergavam o Novo Mundo como um
Paraiso, havia o relato de alguns aspectos que eles consideravam negativos,
portanto, “ndo é de admirar que Céu e Inferno se misturassem (...) nas crbnicas
sobra a América, e que 0 mais edenizador dos autores se visse também as voltas
com a detragcdo” (SOUZA, 1993, p. 44). Além disso, houve ainda aqueles que
entenderam o continente como um lugar infernal. Em meados do século XVII, os
naturalistas Buffon (1707-1788) e De Pauw (1739-1799) defenderam a ideia de que
Ameérica era um continente inferior, decadente e povoado por seres degenerados.
Esses dois autores tiveram grande influéncia nos escritos de Martius, e iremos
explorar suas ideias mais detalhadamente no capitulo 3.

Quanto a visao europeia sobre os indios, Souza defende a predominancia da
demonizacdo. Segundo a autora pode-se dizer esquematicamente que os nativos
americanos foram vistos de trés maneiras distintas, mas que eventualmente podiam
se fundir. Eram elas: como “outra humanidade”, como “animalidade” e como
“‘demdnios” (SOUZA, 1993, p. 56). Podemos dizer que a primeira reacao do
europeu ao deparar-se com o indigena foi de tamanho estranhamento que chegou a
duvidar que eles fossem tdo humanos quanto os homens do velho mundo (SOUZA,
1993, p. 56). Laplantine afirma que “o critério essencial para saber se convém
atribuir-lhes um estatuto humano é, nessa época, religioso: O selvagem tem uma
alma? O pecado original também lhes diz respeito?” (LAPLANTINE, 2003, p. 25).
Por isso, Caminha, na primeira carta sobre o Brasil jA sublinha quanto aos
habitantes dessas terras que eram “gente de tal inocéncia que, se homem os
entendesse e eles a nos, seriam logo cristdos, porque eles, segundo parece, nao
tém, nem entendem em nenhuma crenca” (CAMINHA, 1500). Alguns aspectos da
vida dos indigenas foram utilizados, em diferentes momentos e por diferentes

vigjantes, para destacar a anti-humanidade®® dos indios. Eram eles: a antropofagia'®

15 Para maiores detalhes ver: SOUZA, Laura de Melo e. O Diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e
religiosidade popular no Brasil colonial. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1993.

16 Ritual praticado entre alguns povos indigenas, como os Tupis, que consistia em comer a carne dos
inimigos por vinganga. Segundo Cunha “é ao matar um inimigo, de preferéncia com um golpe de
tacape, no terreiro da aldeia, que o guerreiro recebe novos nomes, ganha prestigio politico, acede ao
casamento e até a uma imortalidade imediata. Todos, homens, mulheres, velhas e criancgas, além de
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presente em alguns povos, os “vicios da carne” — incesto, poligamia e concubinatos
—, a nudez, a preguica, a cobica e o paganismo (SOUZA, 1993, p. 32-63). Notamos
gue todos eram considerados atos condenaveis e pecaminosos na cultura crista
ocidental, logo, o europeu, inserido naquele “modo de ver” delimitou fronteiras entre
o mundo civilizado, espaco em que buscava-se a santidade, e o0 mundo selvagem,
dominado pelos vicios.

N&do podemos, no entanto, desprezar a complexidade desse processo de
descobrimento do outro e a diversidade de visdes e interpretagbes que foram
produzidas sobre os povos da América. De acordo com Souza, a ideia do indigena
como animal ou fera esteve muito presente nos escritos de jesuitas como Manuel da
Noébrega (1517-1570) e José de Anchieta (1534-1597). Consideravam-nos “caes em
se comerem e matarem, e S4o0 porcos nos vicios e na maneira de se tratarem”
(NOBREGA apud SOUZA, 1993, p. 64). Na direcéo oposta, no entanto, os franceses
Thevet e Lery ndo compartiihavam dessa visdo animalesca do indio. Segundo o
ultimo, “a selvageria nao impede estas nagdes de considerarem bem “tudo o que se
diz a eles com sensatez” [, e] ao contrario do que se pensava na Europa, (...) ndo
tinham o corpo “nem monstruoso nem prodigioso” em relagdo ao dos europeus”
(SOUZA, 1993, p. 67).

Por fim, havia também a visédo do indio como demdnio. Nos relatos do jesuita
frei Vicente de Salvador (1564-1636), por exemplo, o religioso dizia que o Diabo
havia se instalado no Novo Mundo e seus habitantes eram “traga do inferno”
(SOUZA, 1993, p. 67-68). Ou seja,

Induzidos ao erro pelo Maligno, incapazes de discernimento por serem
privados de razdo, os indigenas atolam-se mais e mais no engano da
idolatria: adoram o Diabo através de seus ministros, os pajés, [que eram
segundo Lery] “pessoas de ma vida, que se dedicaram a servir o diabo para
receber seus vizinhos”. Ao descrever uma cerimbnia indigena — e com a
gual confessa ter ficado encantado — Lery a relaciona aquilo que mais
assombrava o imaginario das populacdes europeias seiscentistas: o sabbat
das feiticeiras (SOUZA, 1993, p. 70).

Mais uma vez, o europeu buscou enquadrar os rituais dos indigenas, que para eles
eram tao estranhos, nas raias do conhecido, associando aquelas cerimbnias aos
atos de feiticaria que tinham visto ou ouvido falar.

Como podemos perceber, a partir desta breve explanacdo, o contato do

europeu com o indigena produziu inUmeras formas de constru¢do do outro que, por

aliados de outras aldeias, devem comer a carne do morto. Uma Unica excecdo a esta regra: o
matador ndo come sua vitima” (CUNHA, 1990, p. 100).
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sua vez, constituem uma complexa rede de interpretacdes, sobre as quais nao
temos a pretensdo de nos aprofundar. No entanto, é necessario ressaltar que, assim
como os relatos dos viajantes medievais tiveram grande influéncia na visdo dos
viajantes do “maravilhoso”, também estes ultimos influenciaram o “modo de ver” dos
ilustrados viajantes naturalistas dos séculos XVIII e XIX — grupo em que Nnosso
personagem principal estava inserido — ainda que essa influéncia se desse em um
sentido de negacédo ou oposicao.

Na introducdo de Natureza, doencas, medicina e remédios dos indios
brasileiros, nossa fonte principal, publicada pela primeira vez em 1844, Martius inicia
o livro mencionando que muitos viajantes ja haviam descrito “a constituigdo fisica
dos amerindios, [e] as doengas que lhes sdo inerentes” (MARTIUS, 1979, p. 1).
Apesar disso, justificando a importancia da obra que havia escrito, argumenta: “esse
assunto, até hoje, ainda nao foi esgotado” (MARTIUS, 1979, p. 1). Tal fenédmeno
tinha razéo de ser, porque, segundo o bavaro, havia muitas “informagdes inexatas”

que se mantinham “desde o descobrimento do Novo Mundo” (MARTIUS, 1979, p. 1).

Pairava no espirito da época, e interessava, ao descobridor de entéo,
descrever muita coisa referente a constituicdo fisica dos habitantes do
continente descoberto, como extravagante, maravilhosa e destoando dos
tipos da organizagdo humana, conhecidos naquele tempo. Acresce,
também, que os primeiros historiadores da América, na maioria espanhois e
portugueses, escreveram dominados pelos preconceitos e opinibes
reinantes em sua patria e sem ter como base conceitos isentos das
influéncias antropolégicas e sociais da sua raca (MARTIUS, 1979, p. 1).

O olhar de Martius tem, portanto, a pretensao de nao deixar-se dominar pela
narrativa do “maravilhoso”, cujas descrigbes eram ‘“inexatas” e “fantasiosas’.
Considera que “a literatura do resto da Europa, também empolgada pelas doutrinas
da Idade Média, aceitou, com satisfacdo e sem exame critico, essas descricbes
unilaterais ou errbneas, de modo que, devido a isso, ficaram, em sua maioria,
perpetuadas até hoje” (MARTIUS, 1979, p. 1).

A critica de Martius aos relatos dos primeiros cronistas é reveladora de um
processo de transformacéo do olhar para o outro, que pode ser percebido por meio
da mudanca do caréater da literatura de viagem. Como vimos, na ldade Média e na
transicdo para o mundo moderno, a relutancia no reconhecimento do outro produziu
narrativas de viagem nas quais “os olhos enxergavam primeiro o que se ouvira dizer”
(SOUZA, 1993, p. 23). Nas narrativas modernas, no entanto, houve uma
“reorquestragao dos sentidos”. O olhar curioso prevaleceu, e o ouvir dizer cedeu

lugar a uma primazia do ver (SOUZA, 1993, p. 23). Desta forma, inicia-se um
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processo de “substituicdo definitiva da narrativa fantastica por outra que enfatizava
cada vez mais a precisdo descritiva, havendo um aprimoramento discursivo,
vinculando o visto e vivido a uma logica de objetividade e de empirismo” (AGUIAR;
RODRIGUES; SILVA, 2013, p. 10).

Assim, quando Martius defende a necessidade de realizar investigagdes
acerca das doencas e da constituicdo fisica dos indigenas brasileiros, ainda que os
primeiros cronistas da América ja tivessem produzido muito sobre o assunto, é
porque ele ndo considera essas producdes iniciais como validas. Isto é sintoméatico
do momento histérico em que o naturalista viveu. Nascido na ultima década do
século XVIII, o seu “modo de ver” estava ainda muito ligado ao olhar da ilustracdo. O
Século das Luzes instaurou uma “nova ética (...) segundo a qual os homens
poderiam aspirar a liberdade e a realizacdo de sua felicidade na terra” (DIAS, 2005,
p. 40-41). Esse novo “modo de ver” desencadeou “um vigoroso impulso ao estudo
das ciéncias” (DIAS, 2005, p. 40-41).

Os homens, como lembra Carl Becker em seu livro sobre a cidade divina do
século XVIII, passaram a tentar edificar o paraiso celeste no mundo de todo
dia, aliando ao seu otimismo utépico a mentalidade pragmatica das
reformas concretas. Dai o renascimento cientifico de meados do século
XV, principalmente no campo das ciéncias naturais e mecénicas, a
exaltacdo do sébio e do cientista como homem prético e de acdo: caberia a
eles construir a felicidade dos homens com inventos e descobertas (teis ao
bem estar e a salde e ao proveito da sociedade (DIAS, 2005, p. 40-41).

Os naturalistas dessa época tinham, portanto, o propdsito de produzir
conhecimentos Uteis a partir da observacdo do mundo natural, haja vista que a
historia natural constituia “um modelo de conhecimento exercido a partir do sentido
da visao” (BELLUZZO, 1994, p. 9). Ao contrario dos primeiros viajantes que
chegaram ao Novo Mundo, as expedi¢cfes dos naturalistas dos séculos XVIII e XIX
eram pautadas por um olhar direcionado que buscava um controle do mundo natural
a partir dos métodos da ciéncia. Identificar, classificar, nomear, descrever,
hierarquizar, catalogar eram acdes que compunham o fazer desses homens de
ciéncia. Cabia a eles “recolher plantas, animais, fésseis, minerais e enviarem para os
paises de origem” (RAMINELLI, 1998, p. 1) além de produzirem relatos, descricbes e
imagens sobre o visto e vivido nas terras desbravadas. A produgao de “testemunhos
materiais da viagem - narrativas, correspondéncias, desenhos e exemplares
recolhidos da natureza” além da “publicagdo dos seus resultados em livros e artigos
para que circulassem entre as sociedades cientificas” (RAMINELLI, 1998, p. 2) eram
parte fundamental do trabalho do naturalista, caso contrario a expedi¢cdo estaria
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condenada ao esquecimento (RAMINELLI, 1998, p. 2). Segantini, analisando
excertos do verbete “Histoire Naturelle” da Encyclopédiel’ explica que os objetos de
estudo dos naturalistas abarcavam um universo muito amplo, tudo aquilo que dizia
respeito ao mundo natural era considerado digno da atencdo deles (SEGANTINI,
2015, p. 30-31).

A hist6ria natural, em toda a sua extensdo, abarcaria todo o universo, ja que
0s astros, 0 ar e 0os meteoros fazem parte da natureza como o globo
terrestre; também um dos maiores filésofos da antiguidade, Plinio, escreve
uma histéria natural com o titulo de histéria do mundo, historia mundi
(DAUBENTON apud SEGANTINI, 2015, p. 30-31).

Ainda segundo os enciclopedistas a histéria natural se dividia em “ramos”. “Os
animais, 0s vegetais e 0s minerais constituem as trés principais partes da historia
natural; essas partes sao o objeto de varias ciéncias que derivam da histéria natural,
como os ramos de uma arvore saem do seu tronco” (DAUBENTON apud
SEGANTINI, 2015, p. 31). A Botanica e a Zoologia eram consideradas alguns
desses “ramos”, no entanto, como é advertido no préprio verbete da Encyclopédie
essas divisdes “nem sempre (...) [eram] exata[s], pois as ciéncias ndo sdo assim tao
distintas que ndo tenham relacdes entre si; que ndo se aliem e que se confundam
em diversos pontos, seja na generalidade, seja nos detalhes” (DAUBENTON apud
SEGANTINI, 2015, p. 31). N&o se tratava, portanto, de campos de conhecimento
bem definidos e legitimados nos moldes que conhecemos atualmente.

Para tirar o maximo proveito dos possiveis usos dos reinos animal, vegetal e
mineral era preciso conhecer as espécies que compunham cada um deles — muitas
delas ainda desconhecidas pelo olhar europeu. Por isso, os naturalistas dedicaram-
se a tarefa de produzir um grande inventario dos seres do planeta. Esse desegjo,
“que caracteriza o projeto enciclopédico”, “manifestava-se ja nos séculos XV e XVI”,
no entanto, somente “a partir do século XVII, com a sistematizagdo da historia
natural, € que esse inventario ganhara propulsdo” (BELLUZZO, 1994, p. 9).

Um evento marcante para a sistematizacao da historia natural, que impactou
enormemente o trabalho de naturalistas posteriores, ocorreu em 1735, quando o

botanico Carl von Lineu (1707-1778) publicou a obra Systema Naturae. Nela, ele

17 “A “Encyclopédie, ou dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers”, composta por
dezessete volumes de textos e 11 volumes com ilustragBes publicados entre 1751 e 1772,
conformava-se em projeto politico e intelectual. Marcou, sobretudo, a intencdo em deslocar
hierarquias na composi¢cao do conhecimento e a “vontade de integrar as artes (as técnicas) e as
ciéncias no corpo de um saber que se quer util, imediata e geralmente fruivel” (SALSANO, 2000, p.
372). Abre-se, portanto, uma fissura entre uma “erudicdo humanistico-literaria e uma “orientacéao
empirista e pragmatica” (SALSANO, 2000, p.375)" (SEGANTINI, 2015, p. 29).
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propunha uma “taxonomia'® para a descricdo e classificacdo de todas as espécies
vegetais, animais e minerais conhecidas e desconhecidas” (SALLAS, 2013, p. 31). O
método de Lineu “baseava-se no exame dos 0Orgaos reprodutivos (peciolos e
estames) das plantas, propondo uma regra de nominagcdo binomial para cada
espécie” (SALLAS, 2013, p. 31). Além disso, ele optou pelo uso do latim como lingua
oficial para as classificacfes a fim de que estudiosos de diversas nagdes pudessem
compreender o sistema. A publicacdo da taxonomia de Lineu teve um grande
impacto entre os naturalistas devido ao seu carater simples e universal (SALLAS,
2013, p. 32).
Para termos uma ideia da praticidade da sua classificacéo,

No final do século XVII um grande botanico francés, Joseph Pitton de
Tournefort (1656-1708), usava 50 palavras e uma figura para descrever o
geréanio. Para descrever a Poa bulboa de Lineu usava 15 palavras: Gramen
Xerampelinum, miliacea, praetenui, ramosque sparsa canicula, sive
Xerampelinum congener, arvense, aestivum, gravem minutissimo semine.
Naquelas 50 palavras e nestas 15 ha menos informagéo do que contém as
duas palavras usadas por Lineu (ROSSI, 2001, p. 338-339).

Isto acontecia porque Lineu defendia que “a observacao dos seres da natureza (...)
deveria ocorrer pela transformacdo das qualidades de cada espécie em
quantidades” (SALLAS, 2013, p. 32). Por meio dessa operagéo era possivel, além
da reducdo do numero de palavras usadas para descrever cada espécie, realizar,
fazendo uso da geometria e da matematica, nao s6 “a apreensao de cada figura em
sua individualidade” como, “ao mesmo tempo, a comparagao com outras espécies”
(SALLAS, 2013, p. 32).

Podemos dizer que o trabalho do naturalista incluia a observacdo e a
traducado do observado para uma linguagem compartilhada pelos coletivos nos quais
estava inserido (FLECK, 2010). Cabia “ao olho realizar o primeiro gesto de
conhecimento: é preciso ter visto primeiramente o objeto” (BELLUZZO, 1994, p. 17).
Esta observacao, por sua vez, era direcionada pela sistematica da historia natural,
ou seja, por um processo de matematizagcédo da natureza, que, por sua vez, ndo se
tratava de algo natural, mas construido pela cultura europeia iluminista. Em seguida,
era necessario nomear o objeto visto, “introduzi-lo na neutra linguagem cientifica”

(BELLUZZO, 1994, p. 17), isto é, na linguagem aceita e compartilhada pelos

18 “A sistematica (ou taxonomia) botanica (ou zooldgica), que até hoje atribuiu um nome a mais de um
milhdo de espécies animais e vegetais (e que tem ainda para classificar uma enorme quantidade de
espécies de acaros e de insetos), € justamente a disciplina que se ocupa das classificacdes, ou seja,
ela reline as varias formas em grupos cada vez mais amplos e abrangentes: raca, espécie, género,
familia, ordem, classe, tipo ou phylum e reino” (ROSSI, 2001, p. 337).
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membros de um determinado coletivo. Como podemos inferir, a historia natural teve,
portanto, um papel importante na transformacéo da cultura do ouvir dizer, presente
entre 0s primeiros viajantes europeus gue vieram para a América, em uma cultura
de valorizacdo do sentido da visdo, que mencionamos anteriormente.

Maria Odila Leite da Silva Dias, em estudo sobre os letrados brasileiros do
século XVIII, demonstra a importancia que a histdria natural assumiu no pensamento
ilustrado (DIAS, 2005, p. 39-126). Segundo a autora, os “profetas do movimento
cientifico, os enciclopedistas franceses|[,] reivindicavam, nas palavras de Diderot,
“‘um incremento da ciéncia natural, da anatomia, da quimica e da fisica experimental”
como um primeiro passo na reforma da sociedade” (DIAS, 2005, p. 41). Esse desejo
dos enciclopedistas, ao que indica as analises de Dias, teria penetrado nos meios
académicos portugueses. Ela demonstra que dos 568 estudantes formados em
Direito em Portugal entre 1772 e 1822, metade formaram-se simultaneamente em
Leis e Matematica ou Ciéncias Naturais (DIAS, 2005, p. 42). Os diplomados em
ciéncias superavam aqueles que se formavam somente em Humanidades, isto €,
Leis, Teologia e Artes (DIAS, 2005, p. 42). Além disso,

Em dados globais, referentes as matriculas e aos cursos seguidos e ndo
individualmente aos estudantes, desdobrando, portanto, o nimero dos que
acumularam varios diplomas, temos que, dos 866 estudantes, oitocentos
formaram-se em pelo menos um ramo das ciéncias; dentre os quais 450 em
Matematica, 285 em Filosofia Natural e 65 em Medicina. Mas a maioria dos
que deixaram obras escritas voltaram-se de preferéncia para as Ciéncias
Naturais e a Medicina, predominando, pois, na literatura “cientifica” desse
periodo, os estudos de Ciéncias Naturais, em detrimento de pesquisas nas
Ciéncias Puras ou Exatas (DIAS, 2005, p. 41).

Nem todos esses homens que se dedicavam a histéria natural, tinham, no
entanto, contato direto com seus objetos de estudo. Além do naturalista viajante, que
se aventurava em expedi¢cdes em terras distantes, a fim de desbravar uma natureza
desconhecida, havia também o naturalista sedentério, aquele que estudava o mundo
natural de dentro do seu gabinete. Kury aborda a diferenca entre os fazeres desses
dois tipos de estudiosos (KURY, 2001). Segundo a autora a Opgao por um ou outro
caminho “tratava-se (...) de uma escolha em funcao da gestéo [da] (...) carreira e d[0]
(...) prestigio [do naturalista], tendo em vista seu posicionamento nas instituicdes
cientificas” (KURY, 2001, p. 864).

Georges Cuvier, influente naturalista francés que viveu de meados do século
XVIII até as primeiras décadas do XIX, foi um cientista do gabinete, nunca tendo

realizado nenhuma expedicdo. Do seu ponto de vista, 0 cientista viajante estava
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exposto a uma variedade de objetos de estudo muito maior que o sedentério, porém,
“se por um lado, ele pode observar as coisas e os seres “nos proprios lugares onde
a natureza os colocou”, por outro, “ndo pode consultar & mesmo seus livros ou
comparar exemplares que encontra com outros semelhantes” (KURY, 2001, p. 864).
O naturalista do gabinete acessava o mundo natural através das descricbes de
outros naturalistas e das colecdes de histéria natural por eles enviadas ao Velho
Mundo. Trabalhava nas “bibliotecas, laboratoérios, colegdes, herbarios, jardins
botanicos” (KURY, 2001, p. 865) e museus. Apesar de nao ter contato direto com a
natureza, podia, nesses locais, “fazer desfilarem diante de si todos os produtos”, “ele
leva 0 tempo que quiser para examina-los” e “pode acrescentar ao estudo fatos
correlatos de diversas procedéncias” (CUVIER apud KURY, 2001, p. 864).

Kury indica que Cuvier defendia “uma espécie de proposta de divisdo de
trabalho cientifico, em que o viajante € visto como um coletor, cujas colecdes e
informagdes sdo essenciais para a histéria natural” (KURY, 2001, p. 865) e o
naturalista € aquele homem “iluminado” que através da sua erudicdo e capacidade
de reflexdo e observacdo poderia “percorrer o universo em todos os sentidos”
(CUVIER apud KURY, 2001, p. 864) sem sair do seu gabinete (KURY, 2001).

O naturalista Alexander von Humboldt, por sua vez, defendia o oposto. Para
ele a “experiéncia da viagem é insubstituivel” (KURY, 2001, p. 865). “Defende que
impressodes estéticas experimentadas pelo viajante em cada regido fazem parte da
prépria atividade cientifica e ndo podem ser substituidas por descricdes ou amostras
destacadas dos lugares onde foram coletadas” (KURY, 2001, p. 865). Humboldt
considerava importante compreender a paisagem como um todo, isto €, entender a
relacdo das espécies animais e vegetais com o0 meio em que habitam, a geografia
de cada regido, o clima, as condicBes topograficas, a temperatura, a altitude,
pressao, umidade, etc. (KURY, 2001, p. 865). O que so era possivel por meio do
deslocamento até essas regides. O pensamento de Humboldt teve grande influéncia
sobre Martius (KURY, 2001, p. 865). Nao é de se admirar, portanto, o desejo desse
ultimo em encontrar o indigena inserido em seu “habitat” natural, a floresta
(mencionado no inicio deste capitulo).

No gabinete ou nas expedicdes cientificas, os naturalistas dos séculos XVIII e
XIX compartilhavam a curiosidade sobre o mundo natural, o desejo de conhecer,

ordenar e dominar a natureza. O trabalho naturalista ndo se restringia a tarefa de
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nomear os seres do planeta. Vandellit® em Memodria sobre a utilidade dos Muzeos
d’Historia Natural, adverte que nao cabia ao “verdadeiro botanico” (VANDELLI apud
SEGANTINI, 2015, p. 32) apenas saber o nome das plantas, “deve saber a parte
mais dificultosa, e interessante que € conhecer as suas propriedades, usos
econdmicos, e medicinais; saber a sua vegetacédo, modo de multiplicar as mais uteis,
0S terrenos para isso mais convenientes, e o modo de fertiliza-los” (VANDELLI apud
SEGANTINI, 2015, p. 32). Da mesma forma, afirma que a nomeacdo dos animais
nao era unica fungdo do zodlogo, este deveria também estudar a “anatomia [dos
animais], seu modo de viver, multiplicar, os seus alimentos, as utilidades, que deles
resultam, e se podem tirar” (VANDELLI apud SEGANTINI, 2015, p. 32). Além disso,
deveria “saber aumentar, sustentar e curar, os que sao necessarios na Economia.
Procurar descobrir os usos daqueles, que ainda imediatamente ndo conhecemos, ou
extingui-los se forem nocivos, ou defender-nos deles” (VANDELLI apud SEGANTINI,
2015, p. 32).

As fungdes enumeradas por Vandelli vao ao encontro do “sentido util da
ciéncia, postulado pela llustracdo, que, voltada a solucdo da vida humana neste
mundo, promove 0 aproveitamento técnico da natureza pelo homem” (BELLUZZO,
1994, p. 10). Por isso, ndo se pode pensar nas viagens cientificas de naturalistas no
Novo Mundo de maneira desconectada dos interesses colonialistas dos Estados
europeus, pois “colonialismo e iluminismo fazem parte do mesmo movimento
histérico” (KURY, 2004, p. 111). Desta forma, muitas das expedicfes realizadas no
Brasil eram patrocinadas por monarcas, cujo objetivo era de que o estimulo a
producdo de ciéncia atendesse a demandas econdmicas do Estado. Até 1808, no
entanto, o governo portugués procurou cercear a entrada de estrangeiros nos seus
dominios americanos com o objetivo de inibir praticas como a pirataria, assim,
apenas 0s naturalistas lusos e brasileiros tinham permissdo da metropole para

realizar expedigdes cientificas no Brasil (LISBOA, 2000, p. 267).

Estrategicamente o governo portugués procurou colocar a ciéncia a servico
do reconhecimento das potencialidades econdmicas dos seus territérios
coloniais e, com esse intuito, patrocinaria uma série de expedi¢cbes
exploratérias aos quatro cantos do Império. Muitos dos protagonistas das

19 Domenico Vandelli (1735-1816) foi um naturalista italiano “responsavel pela instalagao e diregéo
dos museus de histdria natural e jardim boténico da Ajuda em Lisboa (1768-1810) e da Universidade
de Coimbra (1772-1791) (...) Em 1768 Vandelli € nomeado como diretor do Jardim Botanico da Ajuda
e com isso organiza-se uma “rede internacional de contatos cientificos” com museus publicos,
naturalistas e colecionadores privados. Vale ressaltar que Vandelli era discipulo e correspondente de
Linneu” (SEGANTINI, 2015, p. 15).
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viagens do século das Luzes foram recrutados junto a intelectualidade
académica de Coimbra (PEREIRA; CRUZ, 2009, p. 242).

Em 1808, com a chegada da familia real e seus nobres suditos, foi decretado
o fim do exclusivismo comercial e a abertura dos portos para as “nagbes amigas”,
fato que possibilitou a entrada legal de estrangeiros de diversas regides, dentre os
quais se destacaram os ingleses, franceses e alemaes (LISBOA, 2000, p. 267-268).
Spix e Matrtius fizeram parte desta leva de naturalistas estrangeiros que visitaram o
Brasil beneficiados pela nova situacao politica.

Também neste grupo estava o principe renano Wied-Neuwied que realizou
uma expedicao cientifica no pais entre 1815 e 1817, pouco antes de Spix e Martius,
gue estiveram em terras brasileiras entre 1817 e 1820. No mesmo ano em que 0S
bavaros retornaram a Europa, Wied-Neuwied publicou o relato de sua expedi¢do —
na qual percorreu Rio de Janeiro, Espirito Santo, Minas Gerais e Bahia. A obra, cujo
titulo era Viagem ao Brasil entre os annos de 1815 e 1817 (Reise nach Brasilien in
den Jahren 1815 bis 1817), contém um apéndice intitulado “Sobre a maneira de se
empreenderem no Brasil viagens relativas a historia natural”, no qual o naturalista
aplica as instrugdes ilustradas para se fazer ciéncia nas viagens — correntes na
Europa nesse periodo — as condicbes especificas do Brasil. O texto é
particularmente interessante porque revela aspectos do dia-a-dia das expedi¢des de
naturalistas e tem por objetivo prevenir os futuros viajantes dos percalcos que
estavam suscetiveis a encontrar.

E muito provavel que nem Martius e nem Spix tenham lido a obra de Wied-
Neuwied antes da viagem ao Brasil, em fun¢éo da coincidéncia das datas de término
da expedicdo dos bavaros e publicacédo do relato do principe. No entanto, a partir da
leitura de Viagem pelo Brasil, a obra de Spix e Martius, cujo titulo é bem semelhante
a de Neuwied, podemos perceber que muitas das situacdes descritas pelo Gltimo
também foram vivenciadas pelos primeiros, e provavelmente, por muitos outros
vigjantes estrangeiros.

Logo no inicio do texto o principe renano ja alerta o leitor de que uma viagem
no Brasil ndo é “motivo de prazer e distragédo” (WIED-NEUWIED, 1940, p. 467) como
as viagens realizadas na Europa. Neste pais, que encontrava-se, na visdo dele, no
“‘mais baixo grau de civilizagao” (WIED-NEUWIED, 1940, p. 467) o viajante nao
encontraria facilmente um teto para abrigar-se, pontes para atravessar 0s rios e

ribeirdes e o alimento indispensavel para sua sobrevivéncia (WIED-NEUWIED, 1940,
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p. 467). Deslocar-se em terras brasileiras ndo era tarefa facil para o europeu
acostumado ao transporte sobre rodas, especialmente no interior do pais.

N&o se conhece, no Brasil, 0 meio tao facil e cobmodo de transportar em
carros as mercadorias. S6 se empregam burros, cuja indole teimosa
aumenta ainda de muito as dificuldades do transporte; ndo carregam muito
peso e custam muito carro. Verdade é que, em certas regides montanhosas,
0 uso de bestas de cargas é de grande vantagem; mas, mesmo assim, esse
meio de transporte, ndo se pode comparar com o transporte sobre rodas, tal
como existe na Europa. E, porém, até o presente, o Gnico praticavel, dado
gue nesse pais ndo existem grandes estradas (WIED-NEUWIED, 1940, p.
467).

Um dos primeiros passos antes de iniciar a expedicdo era, pois, o de
conseguir animais de tropa, adverte o naturalista. Porém, isto ndo bastava, pois, “os
estrangeiros nada entendem sobre o0 modo de tratar esses animais; nao sabem nem
limpa-los, nem cura-los quando caem doentes” (WIED-NEUWIED, 1940, p. 468), por
iISSO era preciso também contratar um tropeiro ou arrieiro, responsaveis pelo
transporte das mercadorias por meio dos animais. Para cada sete animais (um lote)
era necessario um tropeiro (WIED-NEUWIED, 1940, p. 468). Para Wied-Neuwied, o
sucesso da viagem dependia da escolha de um bom tropeiro (WIED-NEUWIED,
1940, p. 468).

Durante a expedicdo cabia ao naturalista coletar espécies de plantas,
animais, fésseis e minerais para compor as colecdes de histdria natural que depois
seriam enviadas a Europa, onde muito provavelmente integrariam a cole¢cdo de um
Museu. Esse processo envolvia, no entanto, diversas etapas, nas quais corria-se
frequentemente o risco de se perder o material coletado (RAMINELLI, 1998, p. 1),
fosse durante o transporte em terra no lombo de burros, durante as chuvas, em
funcdo da falta de materiais adequados para conservacdo ou em naufragios.
Segundo Wied-Neuwied esse processo comecava com a compra de boas caixas de
madeira, que sO se encontraria no Rio de Janeiro, na Bahia e em Vila Rica. Mesmo
assim era necessario adapta-las para o transporte de exemplares de historia natural
(WIED-NEUWIED, 1940, 469).

Disp6em-se varios fundos delgados de madeira leve uns por cima dos
outros, separados por intervalos desiguais a fim de que, nestes, se possam
pdr objetos de diferentes tamanhos; fixam-se pequenas escoras em pé, nos
guatro cantos da caixa para aguentar os fundos. Nas caixas destinadas aos
mamiferos e as aves, esses fundos ficam nus, mas para os insetos séo
forrados com uma camada de pita de cinco a seis linhas de espessura, que
substitui perfeitamente a cortica europeia, ou que até é melhor do que ela
(WIED-NEUWIED, 1940, p. 469-470).
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Além das caixas, 0 naturalista necessitava de algoddo para embalar as espécies
recolhidas, este, um dos poucos materiais encontrados a precos baratos (WIED-
NEUWIED, 1940, 470).

Para coletar mamiferos e aves eram contratados cacadores, que recebiam
“‘instrugdes necessarias sobre a maneira de guardar os animais que matam; cacam
com diligéncia e sdo pagos a razdo de um florim por dia” (WIED-NEUWIED, 1940, p.
470).

Fazem-se preparar imediatamente as peles dos animais mortos; quanto as
aves, porém, sem empregar arame e depois de colocar-lhes as asas em
posicdo conveniente, e em ordem todas as penas, colocam-se sobre uma
tabua, que pode ser o préprio fundo das caixas. Essa tabua deve ser
coberta de algodéo; os animais ficam assim alguns dias expostos ao sol. Se
se precisa partir antes que as peles estejam completamente secas, basta
envolvé-las com algoddo para que se conservem na posicdo em que foram
arrumadas. Prega-se uma etiqueta em cada uma, onde se anota o sexo do
exemplar, razdo pela qual é util ter prontas de antemdo um certo numero
delas (WIED-NEUWIED, 1940, p. 470).

Os répteis, por sua vez, eram conservados em barris de aguardente. Neuwied
sugere o0 uso da cachaga, “a aguardente forte”, pois a “aguardente de cana’
precisaria ser renovada mais vezes. Dificil era encontrar vidros apropriados para o
transporte desses animais, uma vez que 0s existentes no Brasil ndo tinham a largura
suficiente (WIED-NEUWIED, 1940, p. 471). “Além disso, o transporte de vidros &
muito arriscado; o burro, quando se zanga, joga no chdo a sua carga, e toda a
colegdo de répteis esta perdida” (WIED-NEUWIED, 1940, p. 471). Semelhantes
dificuldades eram encontradas para se colecionar peixes: “sdo na maioria muito
grandes para poderem ser postos em aguardente; o colecionador tem que se limitar
a enché-los de algodao; as cores, porém, ndo se conservam” (WIED-NEUWIED,
1940, p. 472).

No caso dos insetos, espeta-os com alfinetes em cortica, em seguida eram

(...) prontamente mortos ao calor da chama; enchem-se de algodao as
aranhas grandes, processo esse que se aplica também as grandes
borboletas; estas, porém, exigem mais cuidado e habilidade. Os insetos
mortos ha pouco tempo ou mesmo os que ja foram secados, sdo sujeitos,
no Brasil, a serem atacados por uma por¢cdo incontavel de pequeninas
formigas, que os devoram rapidamente; chegam mesmo a penetrar nas
caixas fechadas, quando estas ndo sdo de fabricacdo perfeita. O melhor
meio de defesa contra tais inimigos é espalhar tabaco em pd6 sobre os
insetos, que se tira depois facilmente soprando em cima. Para apanhar
insetos voando, é preciso ter redes proprias, presas na ponta de compridos
paus, pois muitas borboletas voam muito alto e rapido (WIED-NEUWIED,
1940, p. 472-473).
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Para as plantas os naturalistas precisavam de papel de embrulho. O principe
alerta, no entanto, que “as plantas das regides quentes sao geralmente mais
suculentas do que as dos climas temperados; por conseguinte, ndo é possivel secar
lentamente como entre ndés as plantas aéreas, pois que apodrecem” (WIED-
NEUWIED, 1940, p. 473). Para conservar as plantas tropicais aconselha a utilizagao
de “papel forte?® e com cola, que se pde todo dia ao pé do fogo, e depois se colocam
nele as plantas quando ainda esta quente” (WIED-NEUWIED, 1940, p. 473).

Os minerais eram 0s objetos mais faceis de coletar, porém, resultavam em
um peso muito grande para se carregar no lombo dos burros (WIED-NEUWIED,
1940, p. 473). Por esse motivo Wied-Neuwied explica que teve de abandonar grande
parte de sua colecdo de mineralogia, ja que ndo tinha recursos para conseguir mais
animais e tropeiros (WIED-NEUWIED, 1940, p. 473).

Uma vez preparados e embalados dentro das caixas as espécies
colecionadas eram transportadas no lombo dos burros.

A maneira de carregar os burros no Brasil merece ser mencionada, pois é
engenhosa e simples. Um bom animal carrega oito arrobas (uma arroba
vale 32 libras) e as vezes eleva-se a carga até 12 arrobas?'. Pde-se
primeiro no lombo do burro uma albarda (chamada cangalha); esta é de
madeira, e tem uma forte saliéncia vertical nas duas extremidades da parte
superior; suspendem-se nelas, de cada lado, as caixas. A fim de diminuir a
pressdo dessa cangalha, forram-na internamente com um capim seco, de
longas folhas estreitas, e que é estendido bem por igual, pde-se por cima
desse colchdo de capim um coxim feito de esteira, e cobre-se este com um
pano de algoddo. A albarda assim acolchoada é ainda guarnecida de um
couro recortado; a parte externa deste tem dois orificios para deixar passar
as pontas da cangalha em que se suspendem as caixas. Amarra-se, na
frente dessa cangalha, uma correia larga e, atras, uma outra comprida;
essas duas correias sdo indispensaveis quando se sobe ou desce uma
montanha. Uma tira de couro cru, fortemente amarrada e presa a um né, da
a volta na cangalha e fixa-a solidamente (WIED-NEUWIED, 1940, p. 468).

A Uultima etapa da expedigcdo era o envio das colegdes para a Europa. “Os mais
afamados naturalistas despachavam o material em duas vias, por caminhos e navios
diferentes, para assegurar a sua chegada nos grandes centros europeus”
(RAMINELLI, 1998, p. 1). Como vemos, o trabalho do naturalista viajante exigia
uma boa dose de coragem e espirito aventureiro. Guiados pelo espirito iluminista,
pelo desejo de conhecer e dominar o mundo natural, suas propriedades e usos,

esses homens de ciéncia arriscavam, muitas vezes, suas proprias vidas em funcao

20 Nao encontramos referéncias sobre o tipo de material que constitui o papel forte.

21 Uma libra corresponde a 0,453592 quilogramas, neste caso, se 1 arroba é igual a 32 libras, 1
arroba corresponde a 14,514944 kg (32 x 0,453592). Se um “bom animal” carregava 8 arrobas, isto
significa que levava em torno de 116 kg de carga. Os animais que chegavam a levar 12 arrobas
carregavam no lombo 174 kg.
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da carreira. Seguiam determinados procedimentos compartilhados por uma
comunidade de pessoas que também dedicavam suas vidas ao estudo da historia
natural, e compartilhavam suas descobertas por meio das colecdes e descricdes do
visto e do vivido, criando assim uma rede de informacfes e comunicagao entre esse
coletivo. Passemos agora ao estudo de um deles em particular, o autor de

Natureza..., Karl von Martius.

1.2. Breve histdria de um naturalista viajante

Karl Friedrich Phillip von Martius foi um naturalista bavaro que visitou o Brasil
em meados da primeira metade do século XIX. Nasceu em 17 de abril de 1794 na
cidade de Erlangen, localizada no entdo Ducado da Baviera. Desde muito pequeno,
Martius ja convivia com o universo das ciéncias naturais por influéncia de familiares.
Seu pai, o farmacéutico da corte e professor da Escola de Medicina de Erlangen,
Ernest Wilhelm Martius, era um entusiasmado estudioso da flora, tendo criado sua
propria Sociedade de Botanica. Desta forma, seguindo seus passos, Karl Martius
doutorou-se em medicina na Universidade Fredericus Alexander, em sua terra natal,
em 1814. Dois anos antes, havia conhecido aquele que seria seu companheiro de
viagem na expedi¢do ao Brasil, Johann Baptiste von Spix. Onze anos mais velho
gue Martius, Spix era um estudioso das areas de anatomia e zoologia. Os dois se
conheceram na Universidade de Earlangen, quando Spix realizou, acompanhado do
professor universitario e diretor do Jardim Botanico de Munique, Franz de Paula von
Schrank, uma visita a instituicdo (LISBOA, 1997, p. 51-54).

Segundo Lisboa, o encontro foi o que motivou Martius a dedicar-se ao campo
da boténica (LISBOA, 1997, p. 54). Assim, algum tempo depois, apresentou sua tese
denominada Plantarum horti academici Erlangensi enumerativo, uma catalogacéo
cientifica das plantas do Jardim Botanico, atividade que continuaria a realizar nos
anos subsequentes. ApdOs receber o titulo de doutor, mudou-se para Munique,
ingressou em um curso da Real Academia de Ciéncias e tornou-se assistente de
Franz von Schrank. Seu trabalho consistia na realizacdo de catalogacdes e
classificacdo das espécies vegetais do Jardim Botanico da cidade, onde conheceu o
monarca Maximiliano José | da Baviera, que costumava visitar o local (LISBOA,
1997, p. 54). Diversos autores apontam que esse contato direto com o soberano

pode ter sido fator fundamental para garantir o envolvimento de Martius na
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expedicdo ao Brasil (LISBOA, 1997, p. 54; SALLAS, 2013, p. 59). Em 1816, um ano
antes de partir para as terras brasileiras, assumiu o cargo de adjunto do Diretor do
Jardim Botéanico (LISBOA, 1997, p. 54).

Desde 1815 “o rei da Baviera, insigne patrono das ciéncias, convencido das
vantagens que para as mesmas e, sobretudo, para a humanidade, traria 0 mais
intimo conhecimento da América” (SPIX; MARTIUS, 1938, I, p. 7) vinha planejando
uma expedicao cientifica para explorar o interior da América do Sul, missao que foi
incumbida por ele a Real Academia de Ciéncias de Munique. O roteiro inicialmente
planejado era o de desembarcar em Buenos Aires, de la seguir por terra até o Chile,
e depois para Quito, passando por Caracas ou México, para entdo regressar a
Europa. No entanto, alegando-se “impecilhos supervenientes” (SPIX; MARTIUS,
1938, I, p. 7), ndo especificados, a viagem precisou ser adiada.

Concomitantemente, por ordem de Francisco | da Austria, da dinastia dos
Habsburgo-Lorena, o Museu de Histéria Natural de Viena também estava
organizando uma viagem para a América. Em 1817, a familia imperial acertou com a
Casa de Braganca o casamento de Carolina Josefa Leopoldina de Habsburgo-
Lorena, duquesa da Austria, com o principe D. Pedro |, do Reino Unido de Portugal,
Brasil e Algarves. ApGs casarem-se por procuracao na Igreja de Santo Agostinho em
Viena, a agora Princesa Real partiu para o Brasil levando consigo a expedicao de
cientistas e artistas que ficou conhecida como Misséo Austriaca (BELLUZZO, 1994,
I, p. 102).

Dentre seus componentes estavam o botanico Johan Sebastian Mikan, o
também botanico e gebdlogo Johann Emmanuel Pohl, o zo6logo Johann Natterer, o
jardineiro e botanico Wilhelm Schott e o cacador e taxidermista Domenico Sochor.
Além deles também vieram o botanico Buchberger e o mineralogista e bibliotecario
Rochus Schiich, este ultimo, acompanhado de seu auxiliar, Franz Joseph Frihbeck.
Dentre os artistas que compuseram a expedicdo estavam o pintor de plantas e
paisagista que morreu no Brasil, e cuja obra é desconhecida, chamado Frick, e o
notavel Thomas Ender (BELLUZZO, 1994, I, p. 102). Aproveitando-se da
oportunidade, o Rei Maximiliano José |, que era avO materno da Duquesa
Leopoldina — assim como fez a corte da Toscana, que enviou Guiseppe Raddi —
conseguiu negociar a inclusdo de dois cientistas bavaros na Missao Austriaca: Spix

e Martius. Desta forma, a rota inicialmente planejada pela Real Academia de
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Ciéncias foi alterada e os dois viajantes seguiram rumo ao Brasil (BELLUZZO, 1994,
I, p. 102).

Em 28 de janeiro de 1817 os naturalistas foram informados de que deveriam
seguir o mais rapido possivel para Viena, de |a, foram para Trieste, no litoral do Mar
Adriatico, de onde seguiram para as terras brasileiras (SPIX; MARTIUS, 1938, I, p.
8). Antes de partir, porém, receberam da Academia de Ciéncias orientagdes relativas
as pesquisas de campo. Em funcédo das especialidades de Spix e Martius, dois

assuntos foram privilegiados, a zoologia e a botanica. Sendo assim,

O dr. Spix, como zoblogo, encarregou-se de todo o reino animal, objeto de
suas observacdes e atividades. Nesse dominio, incluia ele tudo que dizia
respeito ao homem, tanto indigenas como imigrados: as diversidades,
conforme o clima; o seu estado fisico e espiritual, etc.; a morfologia de tédas
as espécies de animais, dos infimos aos de maior tamanho, os seus habitos
e instintos, a sua propagacao e migracdes; e, igualmente, devia observar os
restos existentes em baixo da terra, esses mais seguros documentos do
passado e do sucessivo desenvolvimento da creagdo (SPIX; MARTIUS,
1938, 1, p. 8).

Martius, por sua vez, foi encarregado de estudar “o reino da flora tropical, em
toda sua extensao” (SPIX; MARTIUS, 1938, p. 8):

Além de estudar, de preferéncia, as familias de plantas indigenas,
competia-lhe especialmente fazer a pesquisa das formas, afim de, pelo
parentesco ou identidade com as plantas de outros paises, verificar qual a
patria de origem e a sua sucessiva extensdo sbbre a terra. Pretendia éle
fazer essas pesquisas, tomando em conta as suas relacdes climaticas e
geoldgicas, e dai extender-se aos mais humildes membros do reino das
plantas, tais como 0s musgos, liquens e cogumelos. As mudangas que tanto
as plantas indigenas como as introduzidas sofriam sob certos influxos
exteriores, a histéria do solo e do cultivo ali necessario, deviam igualmente
ser tomadas em consideragdo. Com as pesquisas de formacéo interior e
desenvolvimento das plantas tropicais, poder-se-ia chegar a interessantes
conclus@es, assim também com a investigacdo de vestigios passados de
vegetacdo anterior, agora desaparecida, obter material para fundamentar
opinides sbbre geologia. Finalmente, iria éle realizar o alvo de sua
expedicdo com pesquisas rigorosas das plantas medicinais, assim como de
tbdas as restantes matérias vegetais, cuja utilidade para as artes e industria
se comprovassem, tais como as usadas na sua pétria (SPIX; MARTIUS,
1938, 1, p. 8).

Além de todas estas funcdes os naturalistas ainda foram orientados a colher
informagdes que pudessem ser Uteis para outros ramos das ciéncias, a fim de que
0s componentes da Real Academia pudessem realizar seus estudos a partir dos
relatos que produziriam. A lista era longa: no que diz respeito a mineralogia,
deveriam observar a “natureza do solo”, as formacgdes geoldgicas das montanhas,
bem como sua “sucessdo, tamanho, segmento e inclinagdo” e ainda apurar a
possibilidade de existéncia de ouro, diamantes e outras pedras preciosas no Brasil

(SPIX; MARTIUS, 1938, I, p. 9). Foram incumbidos pelos fisicos de relatar
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(...) a declinagdo e inclinacdo da bussola, as suas variagbes diarias, o0s
fendmenos elétricos segundo os diferentes graus de latitude e longitude, a
transferéncia e colorido, as fosforescéncias, a temperatura e a quantidade
de sal nos mares em diferentes zonas e profundidades, a temperatura da
atmosfera e as miragens; a temperatura média e diversidade climatica nos
diferente lugares da terra firme, as periddicas vacilagcdes do barébmetro, as
diferentes elevacdes das terras; os vestigios do sucessivo avango e recuo
do mar nas zonas costeiras; as correntes, as anomalias locais das marés, a
eletricidade dos peixes, etc. (SPIX; MARTIUS, 1938, I, p. 9-10).

Ja os estudiosos da histdria, filosofia e filologia, encarregaram os viajantes de
observar as linguas dos povos que habitavam o Brasil, seus tragcos caracteristicos,
suas tradicbes e mitos, seus monumentos recentes e antigos, como inscri¢oes,
moedas e idolos, “tudo que pudesse esclarecer o estado de civilizagao e historia dos
aborigenes e dos atuais habitantes do Brasil” (SPIX; MARTIUS, 1938, I, p. 10). Além
de produzir relatos sobre a viagem, Spix e Martius também foram instruidos a coletar
e enviar para a Europa objetos, utensilios, fosseis, espécies de plantas e animais
gue pudessem compor as cole¢cbes da Academia de Ciéncias (SPIX; MARTIUS,
1938, |, p. 10).

Assim, partiram de Triste, levando consigo muitas recomendacdes, a bordo
da fragata Austria, acompanhados do pintor Thomas Ender. Ja Friibeck, Pohl,
Buchberger, Raddi, Schich e Frick vieram alguns meses depois, junto a D.
Leopoldina, na fragata Dom Joédo VI (BELLUZZO, 1994, II, p. 102). O desembarque
dos naturalistas no Rio de Janeiro ocorreu em julho de 1817 e |4 permaneceram por
seis meses. Devido ao atraso do restante da expedi¢cdo, decidiram seguir viagem
sem os demais (BELLUZZO, 1994, IlI, p. 102-109). O roteiro é o retrato da grande
aventura vivenciada pelos bavaros.

ApO6s conhecerem os arredores do Rio foram em dire¢do a cidade de Séo
Paulo passando por Taubaté e Jacarei. De la, visitaram Sorocaba, Itu e Jundiai.
Depois, rumaram para Minas Gerais, onde conheceram Campanha, Sao Joao del
Rei, Vila Rica, Mariana, Sabara, Diamantina, Minas Novas, entre outras. Foram até a
fronteira entre Minas e Goias para depois seguir rumo a Bahia, onde conheceram o
litoral, passando por Salvador e Ilhéus, e também percorreram o sertdo baiano até
chegarem a Juazeiro. Passaram por Pernambuco, Piaui e Maranhao e chegando a
Séo Luis, fizeram por mar o caminho até Santa Maria de Belém, capital da Provincia
do Grao-Para. De |4 navegaram pelo Rio Amazonas e, mais tarde, os naturalistas
seguiram caminhos distintos. Spix percorreu os rios Negro e Solimdes e Martius

seguiu o Rio Japuréa até a Cordilheira dos Andes. Eles se reencontraram em Manaus
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e regressaram a Belém para, em seguida, embarcar em um navio rumo a Munique
(SPIX; MARTIUS, 1938, I, II, 11I).

MAPA 122
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RETIRADO DE: MARTIUS, Karl Friedrich Philipp. Flora Brasiliensis. Disponivel em:

<http://www.fapesp.br/publicacoes/flora/>. Acesso em: 25 mai. 2017.

O mapa 1, acima, nos permite ter uma dimensdo do tamanho da expedi¢cao
em termos de deslocamento geografico. Estima-se que o0s viajantes tenham
percorrido cerca de 10 mil quildbmetros em territorio brasileiro. Deslocaram-se por
terra, atravessando planicies e matas no lombo de mulas; por vias fluviais, tendo
navegado em canoas nos mais conhecidos rios do Brasil como o S&o Francisco, o
Tocantins, o0 Amazonas, o Negro e o Solimdes; e por mar do Maranhéo até o Para
(SPIX; MARTIUS, 1938, I, II, 1ll). Enfrentaram diversos percalgos no caminho, como
a ameaca de ataque de animais nas matas, o incomodo convivio com mosquitos e
insetos, alguns dos quais nunca antes vistos, e as condi¢gbes climaticas extremas,
como o calor intenso e as tempestades (SPIX; MARTIUS, 1938, I, I, 1lI).

Alem disso, foram expostos a varias doencas tropicais desconhecidas na
Europa e contra as quais seus organismos ndo estavam protegidos (SPIX;

MARTIUS, 1938, I, Il, lll). Spix, inclusive, faleceu seis anos apds o retorno a Europa

22 0 mapa encontra-se em dominio publico e pode ser encontrado on-line. Ndo conseguimos acesso
a uma definicdo melhor da imagem que possibilitasse ver detalhes com maior clareza.



51

em razdo de uma enfermidade contraida no Brasil?®. Para percorrer um territério
desconhecido, Spix e Martius contaram com a ajuda de tropeiros, guias e tradutores,
bem como, utilizaram de seus contatos para buscar auxilio de autoridades. Podemos
citar como exemplo, Georg Heinrich von Langsdorff, nobre aleméo, consul da Russia
no Rio de Janeiro e também naturalista, membro da Academia de Ciéncias de S&o
Petersburgo. Langsdorff, que na época da visita dos naturalistas bavaros
desenvolvia um intenso trabalho de histéria natural, atuava como um preceptor ou
conselheiro para os naturalistas estrangeiros que chegavam ao Brasil. Spix e
Martius estiveram em sua propriedade, que atendia pelo nome de Fazenda da
Mandioca, na qual eram realizados diversos experimentos de ordem cientifica, e la
receberam conselhos do compatriota sobre como proceder nas terras
desconhecidas (BELLUZZO, 1994, p. 124).

O dia-a-dia da expedicdo, como mencionado no item anterior, incluia fazer
anotacdes e desenhos, coletar espécies e objetos, que em seguida eram
preparados, empacotados, organizados e classificados de acordo com o0s critérios
da historia natural. Itens que vieram a constituir uma enorme colecdo (LISBOA,
1997, p. 69). A colecdo zoobotéanica encontra-se, atualmente, no Staatsherbarium de
Munique, as pecas etnograficas tém sido utilizadas em exposi¢des itinerarias na
Alemanha e o acervo manuscrito de Martius estd disponivel para consulta na
Biblioteca Estadual de Munique?* (LISBOA, 1997, p. 59, 69, 167).

Ao longo dos trés anos que passaram no Brasil, os cientistas viajantes
tiveram contato com diversos povos indigenas. O desapontamento dos naturalistas
ao perceberem a pequena quantidade de indios vistos na cidade do Rio de Janeiro,
mencionado anteriormente, foi suprido a medida que avancaram para o interior. Na
Vila de Santana de Aréas®® encontraram “uma insignificante aldeia de indios, resto
de numerosas tribos que, antes dos paulistas se apossarem da serra do Mar,
habitavam em t6da a extensdo da mata” (SPIX; MARTIUS, 1938, I, p. 182). Os
viajantes notam que esses indios, conhecidos popularmente como caboclos, por

terem tido contato com a “civilizagéo”, distinguiam-se dos “selvagens”, a quem o0s

23 Nao conseguimos localizar a informacéo a respeito da doenca que levou Spix a morte.

24 Para mais informacdes sobre a localizagdo do acervo documental e museografico de Martius, ver
notas 23 e 61 do capitulo | e 130 do capitulo IV em LISBOA, Karen Macknow. A nova atlantida de
Spix e Martius: natureza e civilizacdo na Viagem pelo Brasil (1817-1820). S&o Paulo: Editora Hucitec,
1997.

25 Provavelmente corresponde a atual cidade de Areias, em S&o Paulo. Inicialmente a freguesia
pertencia a provincia do Rio de Janeiro, mas em 1816, quando foi elevada a vila, passou a pertencer
a provincia de Sdo Paulo.
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colonos chamavam de gentios, bugres e indios bravos (SPIX; MARTIUS, 1938, II, p.
182-183).

Na provincia de Sao Paulo conheceram uma missédo de indios na Aldeia da
Escada, os quais foram descritos como portadores “de uma imbecilidade sonsa e
taciturna, que se traduz sobretudo pelo olhar soturno e pelos modos acanhados” que
se acentuavam “sob o constrangimento da civilizagdo, que |Ihes € ainda totalmente
estranha” (SPIX; MARTIUS, 1938, II, p. 196). Ao mesmo tempo em que 0S
naturalistas lamentam o estagio de “decadéncia moral e fisica” desses povos em
razdo do seu modo de vida “selvagem”, consideram uma lastima o fato de n&o ser
mais possivel, devido a um processo de miscigenacdo e aculturacdo, identificar
nestes “pobres restos dos primitivos” caracteristicas que revelassem “a que tribo
éles pertenciam outrora” (SPIX; MARTIUS, 1938, I, p. 196).

Em Minas Gerais, nas margens do Rio Xipotd, tiveram contato com o0s
Coroados, Puris e Coropos, cuja fisionomia “desconsolada” lhes causou “dé e
tristeza” (SPIX; MARTIUS, 1938, Il, p. 144). Sensacéao distinta tiveram, porém, ao
cruzar na mata com um grupo dos antropofagos Botocudos. Spix e Martius relatam
terem sentido um grande pavor ao ver estes indios, que “no seu semblante
assustador, quasi ndo tém traco de humanidade” (SPIX; MARTIUS, 1938, Il, p. 145).
Seus inimigos, os Macuanis, por sua vez, habitantes da fronteira entre Minas e
Bahia, pela convivéncia intensa com o0s colonos brasileiros, ja apresentavam “um
pequeno grau de civilizagao” (SPIX; MARTIUS, 1938, Il, p. 153).

Na provincia da Bahia, em visita ao lugarejo de Sdo Pedro de Alcantara,
conheceram alguns indios Camacans. Segundo eles, os membros dessa “tribo”
haviam sido aldeados gracas aos esforgcos de um “venerado sacerdote”, “alguem
capaz de converter esses irrequietos e incultos selvagens aos sentimentos de paz e
obediéncia a voz da religiao” (SPIX; MARTIUS, 1938, II, p. 341), o frei Ludovico
Liorne. Apesar da bem sucedida atuacdo do sacerdote, os naturalistas sublinharam
que “quando tais meios de humanizar ndo conseguem os seus fins, &€ caso para se
duvidar de poder elevar a condicdo de homem esses decaidos filhos da América”
(SPIX; MARTIUS, 1938, II, p. 341). Ja no Piaui, na freguesia de Sado Gongalo do
Amarante?®, tiveram contato com os Gogués e os Acroas, que apoés violentos

confrontos com 0s portugueses, nos setecentos, haviam sido aldeados em uma

26 Localizada no territério da atual cidade de Renegagéo, no Piaui.
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missao religiosa. De acordo com os informantes dos naturalistas, eram “menos
bravios e guerreiros do que seus vizinhos mais setentrionais, os timbiras, gentio
muito espalhado pelo sertdo do Maranhao” (SPIX; MARTIUS, 1938, II, p. 451).
Chegando a vila de Caxias, no Maranhdo, Spix e Martius foram tomados de
surpresa pelo “singular espetaculo do bando de uns 50 indios, que passavam em
completa nudés e selvageria primitivas” (SPIX; MARTIUS, 1938, Il, p. 460). Eram os
Aponegi-crans e 0s Macame-crans, também conhecidos como Carauus, que vinham
com frequéncia até Caxias realizar escambos de todo tipo com a populacdo local
(SPIX; MARTIUS, 1938, I, 460).

Foi no norte do Brasil, porém, que os viajantes bavaros tiveram contato com o
maior numero de povos indigenas da viagem. Ao chegarem ao Para surpreenderam-

se com o grande numero de indios que faziam parte da populacédo local.

Além das familias isoladas de indios, que moram fora da cidade, s&o tantas
também as que vivem na cidade, que chamam aqui a atengdo, como
fazendo parte da burguesia. Nas casas, sdo mais raros aqui os pretos
empregados no servico doméstico, do que nas outras grandes cidades do
Brasil; esse trabalho é feito quasi sempre pelos indios (SPIX; MARTIUS,
1938, lll, p. 19).

Embrenhando-se pela floresta, Spix e Martius chegaram as “colossais regides que
ainda sao consideradas dominio dos indigenas do Brasil” (SPIX; MARTIUS, 1938,
lll, p. 140) cuja grande maioria do territdrio, a exce¢do de raras povoacles as
margens do Rio Amazonas, era ocupada exclusivamente pelos nativos americanos,
que segundo os naturalistas “civilizaram-se tdo pouco, que quase nenhuma
convivéncia mantém com os brancos” (SPIX; MARTIUS, 1938, Ill, p. 140-141).
Dentre os varios povos da regido os viajantes citam “as grandes tribos livres” dos
Muras, Munducuras, Maués e Miranhas (SPIX; MARTIUS, 1938, Ill, p. 140-141). Em
viagem a Misséo de Vila Nova da Rainha?’ conheceram os “amaveis” Mundurucus e
Maués (SPIX; MARTIUS, 1938, Ill, p. 140-141). Visitaram também as “palhogas” em
que viviam os Muras, cuja fisionomia caracterizada pelos naturalistas como “de
ferocidade, indeciséo e baixesa” refletia sua “indémita selvageria” (SPIX; MARTIUS,
1938, Ill, p. 182-184). Quando seguiram rotas diferentes, Spix teve contato com
varios povos que viviam nas margens do Rio Solimbes, como os Marauas, Juris,
Pacés, Jumanas, Catuquinas, Tecunas, Uaraicus, entre outros (SPIX; MARTIUS,

1938, Ill, p. 286). Martius, por sua vez, seguindo o curso do Rio Japura teve contato

27 Distrito criado com a denominagédo de Tupinambarana em 1803. De 1804 a 1833 foi chamado de
Missao de Vila Nova da Rainha. Atualmente corresponde ao territdrio de Parintins, no Amazonas.
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com os Coerunas, Passes, Jumanas e Uainuméas (SPIX; MARTIUS, 1938, llI, p.
308).

A Tabela 1 apresenta todos os povos indigenas com 0s quais Spix e Martius
tiveram contato nas regifes sudeste, nordeste e norte do Brasil. As regides centro-
oeste e sul ndo foram desbravadas pelos bavaros. Diferente da primeira, ainda
pouco povoada e de dificil acesso, a regido setentrional do Brasil ndo foi explorada
por escolha dos naturalistas. Em Natureza, doencas, medicina e remeédios dos
indios brasileiros, Martius explica a exclusdo do sul de seus escritos:

O Brasil extratropical, que compreende uma parte das provincias de S&o
Paulo e do Rio Grande do Sul, considerado como quarta regido nosografica,
pode ser dispensado nesta descricdo. E habitado por poucas tribos, que na
maioria pertencem ao ramo sul dos Tupis, os Guaranis, mais ou menos
influenciados pelas vizinhas missGes espanholas, das antigas reducdes
jesuitas. Nesses lugares a nosologia se aproxima muito mais da Ultima
regido descrita [Provincias de Minas Gerais e Sao Paulo e areas
montanhosas da Bahia, Espirito Santo, Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Santa
Catarina]; entretanto, predomina a constituicdo médica reumatismal
inflamatéria (MARTIUS, 1979, p. 121).

Diante de tantos indigenas, Spix e Martius puderam observar varios aspectos
da vida desses povos: organizacdo social, modos de pesca, alimentacdo, divisao
das tarefas, habitacdo, guerras, casamentos, nascimentos, rituais, entre outros
(SPIX; MARTIUS, 1938, I, II, ). Aqui interessa-nos pensar em um aspecto
especifico que é descrito sob o filtro do olhar dos naturalistas: as artes de curar dos
indios. J& no relato da viagem ao Brasil, os cientistas deixaram registradas as suas
primeiras impressfes sobre a medicina dos indios. A respeito das praticas dos

Coroados de Minas Gerais, observaram que

O seu mais importante meio de cura consiste em repouso e dieta. Logo que
adoecem, acendem fogo perto da réde, deitam-se e ficam quietos durante
dias, observando jejum todo o tempo. Agravando-se o mal, chamam o pagé;
éste trata a parte doente com fumigagbes, com friccbes de certas hervas,
fomentacdes com saliva, massagem, soprando e cuspindo em cima. Dores
devidas a ferimentos, suportam-nas os indios com incrivel insensibilidade,
e, quando necessario, se sujeitam, sem receio, a abundantes sangrias, ou a
amputacdo de um membro. Eles praticam a puncido da veia, dardejando
sbbre o braco uma flechazinha com ponta de cristal, lancada por um
pequenino arco. As escarificacbes sdo feitas com uma lasca de cana
pontuda (SPIX; MARTIUS, 1938, |, p. 351).

Os naturalistas assinalam que a cura das doencas era entendida como um
processo “magico”, no qual o praticante tinha contato direto com “forgas ocultas”. Por
isso, 0 pajé — “médico dos indios” — era considerado também um sacerdote (SPIX;
MARTIUS, 1938, |, p. 347-348):
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TABELA 1 — POVOS INDIGENAS COM OS QUAIS SPIX E MARTIUS TIVERAM

CONTATO*

REGIAO

LOCAL

POVOS INDIGENAS

Vila de Santana de Areias (Sao Paulo)

“Insignificante aldeia de indios”

Provincia de Sao Paulo

Misséo dos indios da aldeia da

Piaui e Maranh&o

(Piauf)

REGIAO SUDESTE: Escada

Provincias de Minas | Margens do Rio Xipoté (Minas Gerais) Coroados

Gerais e Sdo Paulo Margens do Rio Xipoté (Minas Gerais) Puris
Margens do Rio Xipot6 (Minas Gerais) Coropés
Fronteira Minas Gerais — Bahia Macuanis
Sao Pedro de Alcantara (Bahia) Camacans

- Freguesia de Sdo Gongalo do Amarante 5

REGIAO _ Gogués
(Piaui)

NORDESTE: _ _

o : Freguesia de Sdo Gongalo do Amarante 5
Provincias da Bahia, Acroas

Caixias (Maranh&o)

Aponegi-crans

Caixias (Maranh&o)

Macame-crans ou Carauus

REGIAO NORTE:
Bacia do Rio
Amazonas e seus
confluentes norte e

sul

Regido norte Muras
Misséo de Vila Nova da Rainha (atual i
Parinting) Mundurucus
Misséo de Vila Nova da Rainha (atual i
Parintins) Maves
Regido norte Miranhas
Margens do Rio Solimdes Marauas
Margens do Rio Solimdes Juris
Margens dos Rios Solimdes e Japura Pacés
Margens dos Rios Solim@es e Japura Jumanas
Margens do Rio Solimdes Cataquinas
Margens do Rio Solimdes Tecunas
Margens do Rio Solimbes Uaraicus
Margens do Rio Japura Coerumas
Margens do Rio Japura Uianumas

* Nao foram incluidos na tabela indios que Spix e Martius encontraram individualmente,
como o0 menino botocudo que estava na casa do Bardo von Langsdorff.

REFERENCIA: SPIX, Johann Baptist von;

MARTIUS, Karl

Friedrich Philipp von;

LAHMEYER, Lucia Furquim; RAMIZ, B. F.; MAGALHAES, Basilio de. Atlas da Viagem pelo
Brasil. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1938, I, 1l e Ill.
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O mais direto contato com os deménios é feito por meio dos pagés, que
conhecem muitas hervas eficazes, parecendo ser ao mesmo tempo médico
e sacerdote, e que conseguem prestigio entre éles com téda a casta de
supostos sortilégios. Em casos extraordinarios, o pagé é consultado para
aconselhar, e responde depois da habitual conferéncia com o deménio, para
0 que éle escolhe noite tenebrosa e de tempestade. Certos animais, como
uma espécie de noitibd e as corujas de pios lugrubes; o caracarai e o
acaud, sao para o pagé mensageiros dos defuntos, e por isso altamente
venerados por todos. Também usa o indio colares de dentes caninos de
oncas, de macacos, de diversas raizes, frutas, conchas e pedras, pois cré
gue por esse meio pode defender-se contra o ataque de animais ferozes e
contra doengas. O pagé fornece medicamentos, que as vezes s&o
preparados com formulas de magia; exercem com fumigagc6es uma espécie
de exorcismo, e entretém nos indios 0 medo de fantasmas, com praticas e
histérias supersticiosas; as vezes, porém, sdo atribuidas as suas bruxarias
e desgraga, doenga e morte dos vizinhos, e éle paga com vida o seu oficio.
Ademais, tem o pagé tdo pouca influencia sébre a vontade do povo, como
gualquer outro, pois os indios sdo todos iguais, e vivem fora de qualquer
ligacéo social, associagéo republicana ou patriarcal (SPIX; MARTIUS, 1938,
l, p. 347-348).

O pajé é visto pelos naturalistas como um feiticeiro em cujas praticas “nunca
encontrei vislumbre de mais alto conhecimento ou de especial experiéncia médica”
(SPIX; MARTIUS, 1938, Ill, p. 316). No mesmo relato Spix e Martius demostraram

uma preocupacdo em identificar e enumerar as doencas que acometiam os indios.

Os indios pouco adoecem e, em geral, chegam a idade avancada, a qual
raras vezes é indicada pelos cabelos brancos. O mais frequente € morrerem
de algum acidente ou violéncias. S&o sujeitos comumente a inflamagéo dos
olhos e internas, doencas de figado, diarreias, disenteria e febres devidas a
resfriamento, que se atribuem geralmente ao seu modo de vida nas matas
hdmidas e brumosas. Segundo opinam os portugueses, a inflamacao dos
olhos é produzida pelo uso da carne de anta. Entre os indios, que ndo se
associam com os imigrantes, ndo ha vestigio algum de sifilis, sarampo ou
bexigas; se, porém, Ihes é levado o virus, propaga-se o contagio dessas
doencas com a méaxima rapidez, e facilmente da cabo deles (SPIX;
MARTIUS, 1938, I, p. 351).

E a busca pelos remédios que parece, porém, ser a maior preocupacéo dos
naturalistas. Martius em particular dedicou-se com afinco ao estudo das plantas
medicinais brasileiras. Ao que tudo indica esses viajantes estrangeiros acreditavam
que os indios, em geral, apesar de terem a disposicdo uma natureza muito rica em
espécies vegetais com propriedades curativas, por seu estagio “pouco
desenvolvido”, desconheciam a maioria delas ou nao faziam uso correto (MARTIUS,
1979, p. 154). Sobre os Macuanis, por exemplo, dizem que “s6 conhecem poucos
medicamentos, 0s quais empregam sem discernimento, e, quando nao dao alivio ao
doente, logo o abandonam, deixando-o entregue a sua sorte” (SPIX; MARTIUS,
1938, Il, p. 154-155). Nao deixam de ressaltar, no entanto, que “a natureza fornece-

Ihes a opuléncia de suas poderosas plantas medicinais” que, por sua vez, “merecem
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a maxima consideracdo dos meédicos, e muitas das quais deveriam, no futuro,
enriquecer também a farmacopeia da Europa” (SPIX; MARTIUS, 1938, Il, p. 189).

As praticas e praticantes da cura, as enfermidades e os remédios dos indios,
tematicas que foram citadas em Viagem pelo Brasil, ganharam maior destaque na
obra Natureza, Doencas, Medicina e Remédios dos indios brasileiros, escrita por
Martius apds o retorno a Europa, embasada pela observacdo dos indigenas que
conheceu e também daqueles que estudou por meio de relatos de outros viajantes,
e informantes com quem teve contato no Brasil. Obra que sera analisada
detalhadamente no segundo capitulo.

Spix e Martius retornaram a Europa no ano de 1820, tdo logo chegaram, ja
comecaram a colher os frutos da viagem ao Brasil, que funcionou para eles como
uma forma de ascensdo social (LISBOA, 1997, p. 54). “Martius foi promovido a
membro ordinario da Academia e segundo-conservador do Jardim Botanico” e “Spix
foi nomeado conselheiro da corte” (LISBOA, 1997, p. 54). Além disso, receberam do
rei Maximiliano José | titulos de nobreza e uma renda vitalicia, e passaram a integrar
diversas academias e sociedades cientificas, muitas das quais mantinham contato
por correspondéncia, o que demonstra o reconhecimento que tiveram, apos a
viagem, entre seus pares (LISBOA, 1997, p. 54). Segundo Lisboa, “Martius era
membro de dez academias (Frankfurt, NUremberg, Niederrhein, Erlangen,
Regensburg, Londres, Viena, entre outras), membro correspondente de vinte e duas
academias e sociedades, além de sécio honorario de cinquenta e duas” (LISBOA,
1997, p. 60).

A principal atividade a que os naturalistas dedicaram-se ao retornarem para a
Europa foi a escrita. O imenso volume de materiais coletados e anotacdes
produzidas na viagem ao Brasil possibilitou que Martius escrevesse sobre o pais até
o final de sua vida. A partir da colecao zoobotanica e etnografica, das anotacdes,
esbocos, desenhos e rascunhos, somados a leitura de obras de outros autores
sobre tematicas semelhantes publicaram diversas obras que lhes renderam um
prestigio ainda maior. Martius — que veio a ocupar a cadeira de botanica da
Universidade de Landshut, na cidade de Ingolstadt, na Baviera — podde, porém,
usufruir desta condicdo por mais tempo que Spix, que faleceu seis anos apos o
retorno a Europa (LISBOA, 1997, p. 60).

Com o titulo original de Reise in Brasilien (Viagem pelo Brasil) o relato da

viagem de Spix e Martius foi publicado em trés volumes, respectivamente nos anos
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de 1823, 1828 e 1831. Spix participou da redacao do primeiro volume e de um tergo
do segundo volume, publicado dois anos apés sua morte (SALLAS, 2013, p. 64). A
obra trata de aspectos diversos da vida no Brasil. Atentaram-se a observacdo da
natureza e dos habitantes da regido, deixando relatos sobre a flora e a fauna, os
rios, mares, formacdes geologicas, clima, recursos minerais, doencas, costumes,
organizagdo social, comeércio e outras atividades econdmicas, linguas, rituais e
praticas, descricbes fisiondbmicas de colonos, indios e negros, entre outras (SPIX;
MARTIUS, 1938, I, II, IllI). A narrativa segue o curso do roteiro da viagem, ja
mencionado anteriormente.

Junto a parte escrita da obra, produziram também um Atlas com cerca de 40
imagens que retratam paisagens, como a colina de Mata-cavalos no Rio de Janeiro,
a Fazenda da Mandioca de von Langsdorff, a regido do Hospicio da Méae dos
Homens, na Serra do Caraca e a Serra de Itambé, ambos em Minas Gerais, a Aldeia
de Vila Velha na Bahia e a Lagoa da Aves no Rio S&o Francisco. Além disso,
também conta com figuras de formacdes geoldgicas encontradas no Brasil, alguns
mapas geograficos — como os das provincias do Piaui e Ceard, dos Rios Amazonas
e Madeira —, e desenhos de espécies da flora e da fauna nativas (SPI1X; MARTIUS,
1938, Atlas).

Conta ainda, com representacdes fisiondbmicas de alguns dos habitantes do
Brasil — sdo eles, mamelucos e cafusos, indios Coroado, Botocudo, Maxuruna, Juri,
Miranha, Murés, Jumanas, Juris-tabocas, Coretus, Passés, Coerunas, Mundurucus,
Uainumas, Puru-purus, Aruaquis, Catuuxis, lupuds, Araras e Maués — e desenhos
de artefatos e utensilios. Nao deixaram de registrar também algumas cenas da vida
cotidiana no Brasil, que sdo descritas na parte escrita da obra, como o dia-a-dia na
aldeia dos Coroados, suas festas, a danca dos Puris, a “lavagem de diamantes em
curralinho”, “escavagao e preparo dos ovos de tartaruga no Rio Amazonas”, 0s
“préstitos festivos dos Tecunas” e o dia-a-dia no porto dos Miranhas, no rio Japura
(SPIX; MARTIUS, 1938, Atlas).

De acordo com Lisboa as edicdes real e imperial do Atlas vinham com um
“anexo musical” contendo “partituras com texto de oito modinhas originarias de Sao
Paulo, Minas Gerais, Goias e Bahia, um lundu®® e catorze cangdes indigenas”

(LISBOA, 1997, p. 55). O material do atlas foi produzido, com niveis de envolvimento

28 Designagdo de vérias cangdes populares inspiradas em ritmos africanos, introduzidas em Portugal
e no Brasil a partir do século XVI.
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variados, por Spix, Martius, Eschwege e Schwarzmann, tendo sido confeccionado
por 12 desenhistas, 4 litdgrafos e 1 impressor (LISBOA, 1997, p. 55).

Martius publicou trés grandes obras na area de Botéanica. Na Nova Genera et
Species Plantarum, seguindo as convengdes de Lineu, o naturalista “publica setenta
géneros novos e 400 espécies botanicas novas, ilustrando-as a partir de detalhes
analiticos reproduzidos por ele mesmo do natural” (BELLUZZO, 1994, p. 111). Em
Historia Naturalis Palmarum dedica-se ao estudo especifico das palmeiras. A obra,
em trés volumes, € acompanhada de fasciculos com desenhos das espécies.
Finalmente em Flora Brasiliense, que levou 66 anos para ser escrita, classifica 7500
novas espécies, tendo proposto a existéncia de cinco grandes sistemas botanicos no
Brasil, aos quais deu nomes gregos: Naiades (caatinga), Hamadryades (campos),
Dryades (floresta atlantica), Oreades (floresta amazodnica) e Napaede (campos do
sul) (BELLUZZO, 1994, p. 111-112).

Além disso, Martius ndo perdeu o interesse pelos indigenas que encontrou no
Brasil. Publicou duas conferéncias a esse respeito nos anos de 1832 e 1838
respectivamente, séo elas, O estado de direito entre os autdctones do Brasil e O
passado e o futuro do homem americano, sobre as quais trataremos no capitulo 3.
Aventurou-se também a escrever romances, como 0 poema épico Jornadas de
Suitram (originalmente Suitram’s Fahrten) e a ficcdo Frei Apollonio?°, ambas
assinadas por seu pseudénimo Suitram, anagrama de Martius. Esta ultima conta a
histéria de 3 personagens europeus em uma missao religiosa na aldeia dos indios
Mura, as margens do Rio Japura. Sdo eles, o Frei capuchinho Apollonio, cuja
intencd@o era realizar a conversdo dos indios; o comerciante florentino Ricardo; e o
naturalista Hartoman, que fora estudar a natureza e a populacéo indigena (LISBOA,
2008, p. 117-118). A semelhanca com a experiéncia real que Martius experimentou
no Brasil é nitida. Segundo Lisboa, o personagem Hartoman seria o alter ego de
Martius, e as transformacbes pelas quais ele passa ao longo da narrativa
representariam as mudancas sofridas pelo préprio cientista bavaro em sua viagem
pelo Brasil (LISBOA, 2008, p. 117-118). A obra, no entanto, escrita em 1831, 11

anos apos o retorno a Europa, soO foi publicada na Alemanha e no Brasil em 1992,

2% Para maiores informacdes sobre a obra Frei Apollonio consultar o artigo LISBOA, Karen Macknow.
Da expedicao cientifica a ficcionalizac@o da viagem. Martius e seu romance indianista sobre o Brasil.
Acervo, Rio de Janeiro, v. 21, n 1, p. 115-152, jan.-jun. 2008.
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sendo desconhecidos os motivos que levaram o livro a ndo ser divulgado enquanto
Martius ainda era vivo (LISBOA, 2008, 1992).

Apesar de nao ter mais retornado ao Brasil apos 1820, Martius manteve
contato com a intelectualidade brasileira. Em 1838 tornou-se socio emérito do IHGB
(Instituto Histérico e Geografico Brasileiro), que fora inaugurado no mesmo ano com
0 objetivo de realizar a coleta e publicagdo de documentos da histéria do Brasil, bem
como, estimular o ensino publico de Histéria (LISBOA, 1997, p. 60). Em meio a um
contexto de formacédo da identidade nacional brasileira, o Instituto lancou em 1840
um concurso de textos. A ideia era que os autores pudessem expressar teses
explicativas da histéria do Brasil. Com o artigo Como se deve escrever a histéria do
Brasil, escrito em 1843, Martius venceu 0 concurso, tendo tido seu texto publicado
na Revista do IHGB dois anos depois (LISBOA, 1997, p. 60-61). Na obra o autor
defende a mistura das trés racas — brancos (portugueses), indios e negros — como
pressuposto para a escrita de uma historia brasileira. Os portugueses, no entanto,
eram detentores de um protagonismo no processo civilizador em curso no Brasil.
Quanto aos indios, Martius defendia ser papel do historiador buscar, por meio, do
estudo das suas linguas, mitologias, religides e possiveis constru¢des ou ruinas,
indicios de um passado grandioso, que pudesse confirmar a histéria do pais nos
moldes da que era feita na mesma época sobre a Europa, uma histéria de grandes
civilizacbes (MARTIUS, 1843).

Em 1823, ano da publicacdo do primeiro volume de Viagem pelo Brasil
Martius casou-se com a catélica Franzisca von Stengel, mesmo sendo ele luterano.
Eles tiveram cinco filhos, quatro mulheres e um homem (LISBOA, 1997, p. 62). Ap6s
o retorno a Europa ocupou cargos importantes como o de professor universitario de
Botanica, primeiro conservador do Jardim Botanico de Munique e da colecdo de
botanica da Real Academia de Ciéncias e secretario vitalicio da secdo de
matematica e ciéncias naturais da Real Academia. Cultivou um circulo de amigos
intelectuais muito amplo, que incluia naturalistas viajantes, como Eschwege, artistas,
pintores, escultores, compositores e cientistas, realizando frequentemente em sua
residéncia encontros e sarais, além permitir, uma vez por semana, que Seus
estudantes consultassem sua biblioteca e seu herbario particular (LISBOA, 1997, p.
60-63). Martius faleceu em 1868, aos 74 anos em Munique.

Sua trajetdria de vida, bem como o contexto historico no qual ele estava

inserido, nos apresenta um homem de ciéncia que construiu sua carreira a partir do
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estabelecimento de relagcdes com outros intelectuais, exploradores, academias de
ciéncia e até mesmo com o0 monarca da Baviera, figura decisiva na concretizacao da
viagem dele e de seu colega Spix ao Brasil. Esses muitos coletivos nos quais
Martius estava inserido compartiihavam o “modo de ver” do homem ilustrado,
pragmatico, utilitario, que prezava pela exatidao descritiva. Compartilhavam ainda do
sonho do cientista natural de inventariar todos os seres do planeta, para assim
desbravar os seus possiveis usos. Por fim, Martius fazia parte de um grupo que
entendia a experiéncia da viagem como etapa insubstituivel do fazer naturalista.
Todos esses aspectos sao elementos que informaram e direcionaram o olhar desse
personagem. Resta-nos agora voltarmo-nos para o objeto da observagao de Martius,
aqueles a quem ele quer “fazer ver’: os indios brasileiros e suas doencas. E o que

veremos no capitulo 2.
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CAPITULO 2
O olhar estrangeiro para as doencas dos indios

O objetivo deste capitulo € desdobrar o olhar de Martius para os indigenas,
especialmente no que concerne as doencas destes. Iremos para isso, trabalhar com
o “modo de ver” que orientou o olhar de Martius, focalizando aqui, diferentemente do
que foi feito no primeiro capitulo, em suas concepcfes meédicas. Inicialmente, no
item 2.1. faremos uma apresentacdo da fonte Natureza, doencas, medicina e
remédios dos indios brasileiros explorando a sua materialidade, suas edi¢cdes, 0s
veiculos, locais e datas em que a obra foi publicada, bem como o longo processo
gue resultou na traducéo da obra do aleméo para a lingua portuguesa.

Em seguida, no item 2.2. intitulado Concepc¢des médicas e o olhar para o
outro buscaremos entender quais 0s conceitos médicos conformavam o olhar de
Martius, que teorias e ideias davam suporte ao seu “modo de ver”. Veremos a
influéncia da tradicdo hipocratico-galénica no pensamento do bavaro, inserido no
contexto do neohipocratismo do século XVIII. Abordaremos ainda, a descricdo da
fisiologia indigena e das doencas a que eles estavam sujeitos, a fim de comecgarmos
a entender quem € o indio que Martius constréi na obra aqui explorada, assunto que

serd tratado mais detalhadamente no capitulo 3.

2.1. Natureza, doencas, medicina e remédios dos indios brasileiros: a fonte

Em 1844 na cidade de Munique, Karl von Martius publicou, em lingua alema,
a obra Das Naturell, dei Krankheiten, das Arztthum und die Heilmittel der
Urbewohner Brasiliens, cuja versdo em portugués recebeu o titulo de Natureza,
doencas, medicina e remédios dos indios brasileiros®0. O original em alemao pode
ser consultado, atualmente, em plataformas on-line de algumas bibliotecas. Ele foi
inteiramente digitalizado pela Staatsbibliothek zu Berlin (Biblioteca Estadual de
Berlim) que o disponibiliza para consulta na sua secdo Digitalisierte Sammlungen

(Colecbes Digitalizadas). Outro exemplar da obra foi digitalizado pela Wellcome

30 Para esta dissertacao foram utilizadas, predominantemente, as versdes em portugués da primeira
edicdo da obra, de 1939, disponivel no site da Brasiliana Eletronica da Universidade Federal do Rio
de Janeiro e a segunda edicéo do livro publicada em 1979 pela Editora Nacional.
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Library3! e esta disponivel para consulta tanto no conteddo on-line desta biblioteca
(Digitised Content — Topic: Materia Medica) quanto na Medical Heritage Library32
(Internet Archive Collection).

O original em brochura contém 192 paginas escritas, numeradas, sendo as
duas primeiras, capa e contracapa, e as trés Ultimas, indice. E dividido em 51
capitulos contando com a introducéo, cujos titulos se destacam do resto do texto
apenas por sua centralizacdo na folha. Esses capitulos ndo correspondem aos itens
listados no indice, haja vista que nele sdo enumerados os temas trabalhados na
obra, que ndo necessariamente possuem o mesmo nome dado aos capitulos. Nao
contém nenhuma imagem, nem tabela, ou representacdo cartografica. Também né&o
ha referéncias bibliograficas separadas e sdo poucos 0s autores citados por Martius.
Ha apenas algumas notas explicativas. Nos dois exemplares digitalizados constam
na contra-capa, os seguintes dizeres: “Besonders abgedruckt aus Buchner’s
Repertorium fiir die Pharmacie Bd. XXXIIl. H. 3 S. 289. u. ffl” (MARTIUS, 1844) que
indicam que a obra de Martius fora publicada originalmente em uma revista
chamada Repertorium fur die Pharmacie (“Repertorio para a Farmacia”), editada por
Johan Andreas Buchner.

Buchner (1783-1852) foi um farmacéutico e professor da Universidade de
Munique (FRIEDRICH, 2014, p. 610) mais conhecido pelo descobrimento, em 1828,
de “uma substancia amarela em forma de cristais, com sabor muito amargo, a qual
denominou Salicilina” (LUENGO, 2005, p. 68), que fora amplamente utilizada como

medicamento anti-inflamatoério (FRIEDRICH, 2014, p. 610). Ele foi ainda responsavel

31 A Wellcome Library é “uma das maiores fontes de pesquisa para o estudo da histéria médica, que
oferece uma crescente cole¢do de materiais relacionados a medicina contemporanea e a ciéncia
biomédica na sociedade” (WELLCOME LIBRARY. Disponivel em: <https://wellcomelibrary.org/>.
Acesso em: 30 abr. 2017).

32 Criada inicialmente a partir de uma colaborag&o entre as principais bibliotecas médicas do mundo —
a Augustus C. Long Health Sciences Library da Columbia University e da Columbia University
Libraries/Information Services, o College of Physicians of Philadelphia, a Cushing/Whitney Medical
Library da Yale University, a Francis A. Countway Library of Medicine de Harvard University, a U.S.
National Library of Medicine e a Wellcome Library — a Medical Heritage Library (MHL) “é¢ uma
curadoria digital (...) que promove o acesso livre e aberto a recursos histéricos de qualidade em
medicina”. A MHL tem como objetivo “fornecer os meios pelos quais leitores e estudiosos de variadas
disciplinas podem examinar a natureza inter-relacionada entre medicina e sociedade, a fim de
informar a medicina contemporanea e fortalecer a compreensdo do mundo em que vivemos”. Possui
uma “crescente colegdo de dezenas de milhares de livros digitalizados médicos raros, panfletos,
revistas e filmes, com obras representativas de cada um dos Ultimos seis séculos, 0s quais estao
disponiveis através da Internet Archive” (MEDICAL HERITAGE LIBRARY. Disponivel em:
<http://www.medicalheritage.org/>. Acesso em: 30 abr. 2017).
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pelo isolamento do alcaloide Berberina®, editor do citado jornal farmacéutico
Repertorium fur die Pharmacie e autor de diversos volumes de Vollstandiger Inbegriff
der Pharmacie (“Arquétipo Completo da Farmacia”) (FRIEDRICH, 2014, p. 610).

Quanto a revista, ndo encontramos nenhum texto em portugués ou em inglés
que fizesse referéncia a ela®*, no entanto, é possivel encontrar diversos de seus
volumes nas colec¢fes digitalizadas da Munchener DigitalisierungsZentrum Digitale
Bibliothek (Centro de Digitalizacdo da Biblioteca de Munique) e da Bayerische
StaatsBibliothek (Biblioteca Estadual da Baviera). Analisando os resultados do
sistema de busca on-line dessas bibliotecas foi possivel verificar a existéncia de
exemplares da revista entre os anos de 1815 a 1851, sendo pelo menos um ou mais
nameros por ano, contabilizando no periodo 114. Buchner dedicou mais da metade
da sua vida a edicdo da revista (36 anos), tendo trabalhado nela praticamente até a
morte, j& que o Ultimo exemplar encontrado, no qual consta sua assinatura € de
1851, um ano antes de seu falecimento. A partir de 1852 Ludwig Andreas Buchner
(1813-1897) deu continuidade ao trabalho do pai, publicando o Neues Repertorium
fur Pharmacie (“Novo Repertério de Farmacia”), que contou com uma edi¢ao por ano
de 1852 até 1874, de acordo com os exemplares digitalizados a que tivemos acesso.

A revista trazia a reproducdo de manuais de farméacia e de quimica, tratados
sobre as propriedades de certos elementos, medicamentos, entre outros
(BUCHNER, 1844), contando com uma grande variedade de autores que nela
publicaram seus trabalhos (BUCHNER, 1844). Isto, juntamente a longevidade de
Repertorium fur die Pharmacie, sinaliza que, provavelmente, tratava-se de uma
publicacdo importante e que circulava principalmente entre a intelectualidade que se
dedicava ao estudo dos medicamentos, da farmacia, e da quimica.

Natureza, doencas, medicina e remédios dos indios brasileiros foi publicada
integralmente na revista, porém fracionada em quatro partes, em dois nimeros,
ambos de 1844, sendo uma parte da obra em um numero e as outras trés em outro.
Estes dois niumeros nos quais estdo o texto de Martius seguiam a mesma estrutura
de organizacéo das publica¢cbes. Cada um possuia textos de diversos autores e era

dividido em trés livretos, que, por sua vez, eram subdivididos em quatro secdes,

33 “Alcaloide cristalino (C20H18NOg4), extraido de diversas espécies de berberidaceas e, em especial,
da hidraste (Hidrastis canadensis), usado como vermifugo, em substituicdo a quinina, e também
como febrifugo e tdnico estomacal” (MICHAELIS, 2005).

3 E provavel que hajam publicagbes em alemé&o a respeito da revista Repertorium firr die Pharmacie.
No entanto, devido a dificuldade com a lingua e a falta de tempo habil ndo conseguimos realizar uma
busca detalhada.
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sendo sempre a primeira secdo referente aos tratados (Abhandlunger), a segunda,
as notas (Anaziige und notizen), a terceira, a literatura (Literatur) e a quarta, a
informacdes do “Jornal Oficial do Comité do Farmacéutico na Baviera”® (Centralblatt
der Apotheker-Gremien in Bayern).

A primeira parte da obra de Martius foi publicada em um dos ndmeros de
1844, no terceiro livreto, primeira secéo, referente aos “tratados”. Dela constavam a
introducdo mais 0s primeiros onze capitulos. As outras trés partes do texto foram
publicadas em um segundo numero do mesmo ano, todas nas secdes chamadas
“tratados”, no entanto, a segunda parte dos escritos (préximos 13 capitulos), esta
localizada no primeiro livreto, a terceira (os 10 capitulos seguintes) estad no segundo,
e a quarta (os ultimos 16 capitulos), no terceiro.

Em seu conjunto, os niumeros nos quais foram publicados os fragmentos da
obra possuem 424 péginas. Para termos uma ideia dos temas abordados na revista,
nas secdes dos tratados ha publicacdes dedicadas a preparados e substancias de
uso terapéutico, como Ueber Aqua Laurocerasi (“Sobre a ‘aqua laurocerasi®®), do Dr.
J. A. Buchner e Ueber Bismuthum nitricum praecipitatum (“Sobre a precipitacéo de
nitrato de bismuto”) de J. P. Dulk. H& ainda reproducées de manuais como o
Hanbuch der Chemie von Leopolg Gmelin (“Manual de quimica de Leopold Gmelin”)
e o0 Gauger’s Repertorium fiir Pharmacie und practische Chemie (“Repertério de
farmacia e quimica pratica de Gauger”). Além disso, também circulavam informacoes
e noticias destinadas a aquela comunidade de cientistas, como Die
pharmaceutischen Approbations-prifungen an der konigl bayerischen universitaten
(“Exames ou provas de homologacdo das Universidades Reais da Baviera”) e
Notizen Uber die diessjahrige General-Versammlung des Apotheker-Gremiums von
Schwaben und Neuburg (“Notas sobre a Assembleia Geral do Comité dos
farmacéuticos deste ano em Schwaben e Neuburg”) (BUCHNER, 1844).

Os estudiosos que publicavam no referido periddico, ainda que pudessem
divergir em temas e aspectos especificos de suas contribuicdes, como de praxe se
pode observar na comunidade cientifica, podem ser pensados como um coletivo de

homens de ciéncia que compartihavam um “modo de ver’ e acreditavam na

35 Em razdo da falta de tempo habil, ndo foram encontradas informac¢des sobre o Comité do
Farmacéutico na Baviera. E possivel que existam referéncias em alemao, entretanto, pela dificuldade
de compreensdo da lingua, ndo conseguimos encontra-las. Deixaremos esse questionamento em
aberto para trabalhos futuros.

36 Aqua Laurocerasi ou Laurel Water, em inglés, € uma agua destilada das folhas frescas do louro de
cerejeira. Foi usada no tratamento para asma, tosse, indigestdo e dispepsia.
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necessidade de que o conhecimento adquirido em pesquisas, experiéncias e/ou
viagens pudesse circular pelos meios intelectuais. O fato de Martius publicar
Natureza... primeiramente em uma revista que circulava especialmente entre
agueles interessados em temas de pesquisa de natureza quimica e farmacologica é
bem sugestivo do caréater utilitdrio da sua atuacdo como cientista. Ele publica a obra
junto a manuais de farmacia e quimica, e tratados sobre elementos quimicos e
substancias medicamentosas, logo, pode-se supor que tivesse como objetivo tornar
conhecido os remédios e praticas curativas dos indios, a fim de que a ciéncia do
Velho Mundo pudesse tirar proveito do que fosse considerado Uutil.

A publicacdo de Natureza... na revista Repertorium fir die Pharmacie indica
um caminho para compreensdo do coletivo no qual Martius estava inserido,
entretanto, este fato foi descoberto em um estagio ja avancado do trabalho de
pesquisa. Isto, juntamente a dificuldade de leitura de textos em alem&o, nos
impossibilitou de realizar um maior aprofundamento nesse assunto. Inameras
guestdes foram feitas. Seria Repertorium fir die Pharmacie uma revista de alguma
associacao profissional? Se sim, quais seriam as normas e regras que regiam esse
grupo? Como se organizavam? Quais os critérios de escolha dos textos a serem
publicados na revista? Porque Martius optou por publicar Natureza... nesse
periédico? S&o perguntas sobre as quais ndo temos condi¢cdes de nos aprofundar,
mas achamos prudente deixar sugerido aqui o que nossas buscas nas bibliotecas
alemas indicam e esperamos poder voltar a esses questionamentos no futuro.

A producdo de Martius ndo ficou restrita aos circulos intelectuais europeus.
Ao que tudo indica a ele interessava também que a sua obra chegasse a
intelectualidade brasileira. Em correspondéncia com o Cénego Januario da Cunha
Barbosa (1780-1846), um dos fundadores e primeiro secretario perpétuo do Instituto
Historico e Geogréfico Brasileiro (IHGB), Martius comunicou em carta de 26 de maio
de 1844, o envio da obra ao Brasil.

A sua honrada carta d,d, [sem data] que me deu noticia sobre a benévola
recepcao dos meus pequenos tratados sobre a histéria do Brasil, foi
respondida para Hamburgo em mandar a V. S. um tratado novamente
escrito por mim sobre o Naturel, as doencgas e a Medicina dos Aborigenes
do Brasil, 0 que peco, que V. S. apresentasse no meu nome a honoravel
companhia do Instituto Hist. Geogr. do Brasil. Desejo que as noc¢des e
noticias, que constituem este escrito, sejam dignas da sua atencdo e que
talvez se desse dele uma revista nas publicacdes do Instituto®’.

87 Carta de Karl Friedrich Philipp von Martius (1794-1868) ao cbnego Januario da Cunha Barbosa,
datada de 26.05.1844, em Munique. Disponivel em portugués em: MARTIUS, Karl Friedrich Philipp
von. Natureza, doencas, medicina e remédios dos indios brasileiros (1844). Traducao, prefacio e
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O cbnego Barbosa respondeu, em 24 de agosto do mesmo ano, que “o
Instituto muito se honra” em receber os escritos do “distinto sabio” e informou que
havia encaminhado o tratado para o sécio Bardo de Planitz3® a fim de que ele
providenciasse para que excertos do texto fossem traduzidos e publicados na
Revista Trimensal do IHGB®. Apesar do desejo de ser lida em portugués e da
aparente boa recepcédo dos escritos por parte dos citados membros do IHGB, ndo ha
indicios de que os trechos tenham sido efetivamente publicados na revista®®, sendo
0S motivos que levaram a néo publicacdo desconhecidos.

Ao final daquele ano, em 15 de dezembro, Martius manifestou em nova carta
ao conego o interesse de que a obra fosse inteiramente publicada no Brasil em

versao traduzida para o portugués.

Tendo boa ocasido para escrever a V. S. R. ndo quero negligencia-la,
mandando a V. S. segundo exemplar do meu livrinho sobre o Naturel, a
medicina e as moléstias dos Indigenas do Brasil. Se o Instituto Hist. e Geog.
Brasileiro achasse-o digno de comunica-lo numa traducéo portuguesa, isto
havia de ser para mim coisa de grande prazer..

Apesar da insisténcia de Martius, os primeiros trechos da obra em lingua
portuguesa s6 vieram a luz em 1937, 69 anos depois de sua morte. Em 1930 havia
sido criado o Instituto Teuto-Brasileiro de Alta Cultura, iniciativa que fez parte de um
esforco do governo brasileiro para promover uma aproximacao cultural com a

Alemanha, especialmente no campo das ciéncias e das artes (MUNOZ, 2015, p.

notas de Piraja da Silva. 22 Edicdo. Edicdo llustrada. Sdo Paulo: Editora Nacional, 1979, p. XXVI-
XXVII.

38 Karl Robert von Planitz (1806-1847) foi um alem&o naturalizado brasileiro, passando a chamar-se
Carlos Roberto de Planitz, ou Bardo de Planitz. Mais conhecido pela producdo das aquarelas do
album 12 vistas do Rio de Janeiro, publicado em Hamburgo (Alemanha) por vota de 1840. Para mais
informacdes, consultar: STICKEL, Erico J. Siriuba. Uma pequena biblioteca particular: subsidios para
o0 Estudo da Iconografia no Brasil. Sdo Paulo: EDUSP; Imprensa Oficial, 2004, p. 464-465. As
aquarelas podem ser encontradas no catélogo da exposicao Olhar Viajante da Casa Fiat de Cultura
(Colecéo Brasiliana/Fundacéo Estudar da Pinacoteca do Estado de S&do Paulo), realizada entre 22 de
outubro e 18 de dezembro de 2008. Disponivel em: <http://www.casafiat.com.br/wp-
content/uploads/2014/05/Clique-aqui-para-baixar6.pdf>. Acesso em: 05 de agosto de 2016.

89 Carta do conego Januario da Cunha Barbosa (1780-1846), secretario perpétuo do IHGB, a Karl
Friedrich Phillipp von Martius, datada de 12.08.1844, no Rio de Janeiro. Biblioteca do Estado da
Baviera — Martusiana Il, A, 2 Cunha Barbosa, Januério da. Disponivel em portugués em: COSTA,
Maria de Fatima; DIENER, Pablo (Coor.). Karl Friedrich Philipp von Martius — Um Brasil para Martius.
Cole¢&do Memdria do Saber. Rio de Janeiro: Fundacdo Miguel de Cervantes, 2012. p. 314-317.

40 Toda a colecéo da Revista do IHGB, desde o primeiro volume, publicado em 1839, esta disponivel
para consulta on-line no site do Instituto.

41 Carta de Karl Friedrich Philipp von Martius (1794-1868) ao cdnego Janudrio da Cunha Barbosa,
datada de 15.12.1844, em Munique. Disponivel em portugués em: MARTIUS, Karl Friedrich Philipp
von. Natureza, doencas, medicina e remédios dos indios brasileiros (1844). Traducao, prefacio e
notas de Piraja da Silva. 22 Edicdo. Edigdo llustrada. S&o Paulo: Editora Nacional, 1979, p. XXVII.
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241-242). Desta forma, o jornal O Estado, de Florianopolis, em edicao do dia 23 de

abril de 1930, anunciou a inauguracéo do Instituto no dia 5 de abril do mesmo ano:

Instituto Teuto-Brasileiro de Alta Cultura — A sua inauguracédo, sabbado, na
Sociedade Brasileira de Medicina e Cirurgia

Procurando incrementar o intercambio cultural entre os paizes de lingua
germénica e 0 nosso paiz, nos mesmos moldes do que foi feito com a
Franca por intermédio do Instituto Franco-Brasileiro de Alta Cultura os
elementos mais representativos da sciencia e da cultura germénicas e
brasileiras entraram em entendimento para a fundagdo de um Instituto
Teuto-brasileiro de Alta Cultura, entidade que devera prestar os mais
apreciaveis beneficios a causa da aproximacao entre 0 n0SSO povo € 0S
povos de raca germanica através de um intercambio cultural entre as elites
intelectuais desses povos (...)*2.

Foi nesse contexto de aproximacdo com a ciéncia germanica que o médico
Manuel Augusto Piraja da Silva (1873-1961), conhecido pela identificacdo do
Schistossoma mansoni, agente causador da esquistossomose, realizou duas
conferéncias no Instituto, uma das quais consistiu na divulgacdo de trechos inéditos
em lingua portuguesa da obra de Martius. Eles foram depois publicados no Boletim
do Instituto Teuto-Brasileiro de Alta Cultura com o titulo de A obra do sé&bio
naturalista allemédo dr. Carlos Frederico Philippe von Martius: natureza, doencas,
medicina e remédios dos indios brasileiros3.

Dois anos depois, em 1939, a edicao brasileira foi finalmente publicada tendo
sido financiada pelo governo Getulio Vargas. A obra foi uma das que compuseram a
Colecao Brasiliana, projeto que visava a producao e distribuicdo de livros e ensaios
em territério nacional, cujo conteltdo versasse sobre o Brasil, suas questbes e
histéria, com a finalidade de apresentar a populacdo uma nacdo que estava
construindo sua identidade (AGUIAR, 2012, p. 2). Natureza... integrou a 52 série da
Biblioteca Pedagdgica Brasileira sob a direcdo de Fernando de Azevedo e foi
classificada como obra de etnologia (MARTIUS, 1939, p. 2-5). Compunham ainda a
biblioteca escritos em antropologia e demografia, arqueologia e pré-historia,
biografia, botanica e zoologia, cartas, direito, economia, educacdo e instrucéo,
ensaios, filologia, folclore, geografia, geologia, histéria, medicina e higiene, politica e
viagens (MARTIUS, 1939, p. 2-5).

42 Jornal O Estado. Florianépolis, quarta-feira, 23 de abril de 1930. N° 4972. Disponivel em:
Hemeroteca Digital Catarinense.
<http://hemeroteca.ciasc.sc.gov.br/oestadofpolis/1930/EST19304972.pdf>. Acesso em: 05 de agosto
de 2016.

43 Atualmente, as separatas do Boletim estdo disponiveis para consulta na biblioteca do Instituto
Histdrico e Geogréfico Brasileiro.
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A traducéo, prefacio e notas da edicdo brasileira do texto de Martius foram
feitos pelo Dr. Piraja da Silva, que ja havia publicado os referidos trechos da obra em
lingua portuguesa na Revista do Instituto Teuto-Brasileiro. No entanto, no prefacio
desta explica que “do primeiro capitulo até ao que trata das afec¢des catarrais foi a
traducdo feita por um anbnimo, para uso do Dr. Indcio José Malta, um dos
nacionalizadores da ciéncia brasileira e membro da Sociedade Palestra Cientifica”
(SILVA. In: MARTIUS, 1979, p. XVIII).

N&o encontramos registros do periodo exato de vida de Malta, no entanto,
sabemos que ele foi um farmacéutico (A ABELHA. In: BRASILIANA, 2017) e
membro da comissdo permanente da Sociedade Velosiana de Ciéncias Naturais
(Sociedade. In: DICIONARIO Histérico-Biografico, 2017). Os estatutos desta
Instituicdo, criada em 1850, e cujo nhome prestava homenagem ao naturalista Frei
José Mariano da Conceicdo Vellozo (1741-1811)* apontavam como objetivo da
mesma promover o estudo da histéria natural no Brasil, bem como das linguas
indigenas (Sociedade. In: DICIONARIO Histérico-Biografico, 2017). Das quatro
secbes da Sociedade estabelecidas no estatuto — mineralogia, botanica, zoologia e
lingua indigena — o nome do Dr. Malta aparece, junto ao de Antdnio Manoel de
Mello, na secio referente a lingua indigena (Sociedade. In: DICIONARIO Histérico-
Biografico, 2017). Em 1851, porém, as sec¢des da Sociedade foram reformuladas e
Malta passou a compor a segunda secao, junto a Emilio Joaquim Maia e Guilherme
Schuch de Capanema, cujo objetivo era “escrever a histéria das tentativas feitas no
Brasil para a criacdo de estabelecimentos cientificos de Histéria Natural”
(Sociedade. In: DICIONARIO Histérico-Biogréafico, 2017).

Em meados de 1856 houve um rompimento entre sécios da Sociedade
Velosiana que dando origem a Sociedade Palestra Cientifica do Rio de Janeiro
fundada por Francisco Freire Allemdo de Cysneiros (Sociedade. In: DICIONARIO
Historico-Biografico, 2017), da qual, segundo o relato do Dr. Piraja da Silva, Malta
fez parte. Além disso, ha registros de que, entre os anos de 1862 e 1864, o Dr.
Inacio José Malta foi editor de um periédico chamado A abelha, que, publicado pela
Sociedade Farmacéutica Brasileira, “solicitava [em suas paginas iniciais] a

colaboragédo de farmacéuticos, quimicos, botanicos e naturalistas” (A ABELHA. In:

44 %(...) um dos principais nomes da ciéncia e da tecnologia do império portugués entre o final do
Setecentos e o inicio do século XIX, era primo de Joaquim José da Silva Xavier (1746-1792) e foi
objeto de um ensaio biografico extremamente elogioso em 1858, escrito pelo vice-presidente do
Instituto Historico e Geografico Brasileiro” (LUNA, 2009, p. 147).
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BRASILIANA, 2017). A Sociedade Farmacéutica, por sua vez, foi uma instituicao
criada em 1851, “com fins de regularizar e garantir o exercicio da farmacia no Brasil”
(Sociedade. In: DICIONARIO Historico-Biografico, 2017) e da qual Malta foi
presidente entre os anos de 1865 a 1868. Podemos perceber, portanto, uma intensa
atuacao profissional de Malta entre 1850, com a criacdo da Sociedade Velosiana, e
1868, quando deixou a presidéncia da Sociedade Farmacéutica Brasileira, mesmo
ano em que Martius faleceu.

Desta forma, podemos inferir que houve um esforco por parte de Malta,
contemporaneo de Martius, para que Natureza, doencas, medicina e remédios dos
indios brasileiros pudesse ser traduzida para o portugués. Nao sabemos 0s motivos,
porém, que levaram a interrup¢cdo da traducdo da obra. O fato é que anos mais
tarde, o Dr. Piraja da Silva, aproveitou-se da traducéo dos 17 primeiros capitulos do
livro, realizados sob encomenda de Malta, e concluiu o trabalho publicando a obra
completa em portugués. Para realizar a traducéo do restante da obra Silva utilizou
um dos trés exemplares originais que existiam no Brasil nas primeiras décadas do

século XX:

um pertence ao Instituto Historico e Geogréfico Brasileiro, outro a Biblioteca
Nacional, e o terceiro a rica e seleta “Brasiliana” do excelente amigo, Sr. J.
F. de Almeida Prado, a quem agradecemos a fidalguia de no-la ter
franqueado, abrindo-a de par em par aos nossos estudos (SILVA. In:
MARTIUS, 1979, p. XVIII).

De acordo com Aguiar, nas obras traduzidas pela Colecdo Brasiliana
“percebemos a figura do tradutor como de grande relevancia, uma vez que o
comentario do prefaciador, com frequéncia, era sintomatico para a natureza de sua
recepcdo do texto, marcada de intencionalidade” (AGUIAR, 2012, p. 4). Em
Natureza... isto ndo é diferente, encontramos na obra em portugués um dialogo
entre Martius, Malta — que assina algumas notas referentes aos primeiros 17
capitulos — e Silva. Para ilustrar essa dinamica, em determinada altura do texto
Martius argumenta, embasado por conceitos de uma medicina ainda muito
influenciada pelo neo-hipocratismo (como veremos mais adiante), que a “ragca” dos
indios brasileiros era portadora de uma “deficiéncia de sensibilidade” e de um
“retardamento das fungdes vitais” (MARTIUS, 1979, p. 21). A causa desta condicdo
seria a dieta composta principalmente de alimentos crus, no entanto, o bavaro
complementa que outros fatores ainda contribuiam para o “enfraquecimento da

nutricdo e debilitagdo dos indios” (MARTIUS, 1979, p. 23), por exemplo, “a lenta
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cicatrizacdo das feridas e Ulceras, especialmente as dos pés, muitas vezes cronicas,
de que sao portadores, sem manifesta repercussdo sobre o estado geral’
(MARTIUS, 1979, p. 23).

Diante de tal afirmacdo o Dr. Inacio José Malta prontamente manifesta

discordancia, afirmando em nota:

Que possam sofrimentos individuais modificar a constituicdo dos individuos
pacientes, concebe-se; mas que as Ulceras ou feridas dos pés de alguns
individuos possam modificar a organizacdo de uma raca de homens é
espantoso, e faz-me suspeitar da lealdade dessa tradugcdo, que néo
obstante publicaremos para excitar a que algum médico que saiba o aleméao
tente-se a fazer melhor, caso esta tenha pecado (MALTA. In: MARTIUS,
1979, p. 23).

Como se |é, a discordancia de opinides € logo justificada como resultante de
falhas no processo de traducdo. No entanto, Piraja da Silva, que escreve quase um
século depois de Martius, também em nota, pde fim ao questionamento levantado

por Malta quanto a inexatiddo da traducao linguistica:

Essas palavras do Dr. I. J. Malta atestam néo ter sido ele o tradutor dos
primeiros capitulos dessa obra, como ja dissemos na introducdo. A suspeita
nesse particular ndo parece fundada. Sabemos, hoje, que as lavras do
Necator americanos, causador do amareldo, necatoriose, penetram pela
pele dos membros inferiores, produzindo dermatoses e Ulceras cronicas. Os
individuos depauperados pelos parasitos alojados nos intestinos se
apresentam desanimados, incapazes de trabalhar, anémicos, edemaciados
e cansam ao menor esforco. E um dos grandes males que assolam nossos
campos. Acreditamos tratar-se de Ulceras fagedénicas tropicais os casos a
gue se refere Martius, por ndo serem manifestas neles as modifica¢cdes do
estado geral, o contrario do que se observa nos portadores de Ulceras
cronicas, ligadas ao parasitismo interno pelo Necator americano (SILVA. In:
MARTIUS, 1979, p. 23).

Percebe-se, portanto, a presenca de concepcdes distintas de ciéncia no
dialogo das trés personagens, especificamente no que concerne ao conhecimento
sobre o corpo humano e as moléstias que o atacam, isto € resultado dos quase cem
anos que separam a publicacdo do original em aleméao e a versao brasileira. Seria
um trabalho bastante interessante o de identificar os “embates” entre as concepcodes
médicas de Martius, Malta e Silva na publicagdo em lingua portuguesa, no entanto,
isto exigiria uma abertura do nosso recorte temporal, e, portanto, deixaremos esta
tarefa para oportunidades futuras.

Da edicdo de 1939 constam 286 paginas, um indice por capitulos, o prefacio
do Dr. Piraja da Silva, que conta com a transcricdo de quatro cartas escritas por
Martius ao cdénego Januario da Cunha Barbosa, e 17 imagens. Estas Ultimas estédo

localizadas em sequéncia apds o prefacio de Silva e o inicio do texto de Martius.
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Dentre elas constam um primeiro conjunto de imagens composto por objetos e
lugares aos quais Piraja da Silva faz referéncia no seu prefacio. Sao fotografias de
um medalhdo de bronze do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro no qual foi
entalhado a figura de Martius, do timulo do naturalista em Munique, de um crucifixo
de ferro dourado que o bavaro mandou colocar na Igreja de Santarém no Para como
agradecimento a Deus por ter sido salvo de um naufragio no rio Amazonas, e uma
placa de bronze comemorativa do referido “milagre” (MARTIUS, 1979, p. llI-VI). Em
seguida, sédo reproduzidas fotografias das cartas de Martius ao cbnego Barbosa
(MARTIUS, 1939, p. VII-XIV), e, por fim, em um terceiro conjunto de imagens ha
uma fotografia do explorador Mario Baldi*® que mostra o modo de praticar sangria
dos indios Boréros da aldeia de Sangradouro (MARTIUS, 1939, p. XV), e quatro
desenhos extraidos do Atlas da Viagem pelo Brasil, sdo eles: “Indio Purd-Purt —
atacado de dermatomycose purU-purt”, “Mameluca da Provincia de S. Paulo
(Bocio)”, “India Miranha” e “India Juri” (MARTIUS, 1938, p. 14, 386, 388, 389). Nao
iremos explorar aqui estas imagens, pois para isto necessitariamos de um tempo
maior para a realizacdo do trabalho de analise, bem como de um aprofundamento
na bibliografia referente ao uso da imagem como fonte historica.

Em 1979 uma segunda edicdo de Natureza, doencas, medicina e remédios
dos indios brasileiros foi publicada pela Companhia Editora Nacional. Foi mantida
praticamente a mesma estrutura da primeira edi¢cdo, acrescentando-se apenas uma
fotografia de Martius e outra do frontispicio original da obra em aleméao, além de um
prefacio da segunda edicdo assinado por Egon Schaden, no qual o autor defende
qgque apesar de considerada obsoleta, a obra Natureza, doencas, medicina e
remédios dos indios brasileiros ndo deveria cair no esquecimento, haja vista que
constitui “um documento de grande interesse para a historia da Etnologia brasileira,
(...) que aborda problemas ainda néo resolvidos pelos que se tém por conhecedores
do assunto” (SCHADEN. In: MARTIUS, 1979, p. Xl). Na secdo de anexos desta
dissertacdo podemos verificar a correspondéncia dos capitulos de cada uma das
edicoes de Natureza, doencas, medicina e remédios dos indios brasileiros (Anexo
1).

Natureza..., como a grande maioria das obras de Martius, é fruto das

experiéncias, questbes e reflexdes que lhe foram despertadas durante e apos a

45 Mario Baldi (1896-1957) foi um fotografo austriaco responsavel pela producdo de uma vasta
colegédo de fotografias de povos indigenas brasileiros (LOPES, 2014).
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viagem ao Brasil entre 1817 e 1820. Conforme apontam Diener e Costa, pode-se
afirmar “sem risco de exagerar’ que a personalidade de Martius “se modelou em
torno da expedicao ao Brasil” (DIENER; COSTA, 2012, p. 13) tema sobre o qual nos
dedicamos mais detalhadamente no capitulo 1. De tudo que observou no pais os
povos indigenas, foram certamente uma das maiores novidades para o naturalista.
O estranhamento parece ter sido tdo grande a ponto de mobilizar inquietacdes, a
gue Martius dedicou-se em diversas obras, e para as quais, em muitos casos, nao
encontrou respostas conclusivas durante toda a sua vida (MARTIUS, 1979).

Na obra aqui em destaque o naturalista expde ao leitor o seu “olhar” sobre as
doencas que mais acometiam os indigenas do Brasil, bem como a relacdo das
moléstias e dos caracteres fisicos tipicos da “raga” americana com o clima, as
condicbes do meio, o modo de vida e grau de cultura; a “estranha” medicina
desenvolvida pelos pajés; a forma como os indios entendiam as causas das
doencas, que envolvia uma compreensao “obscura” e “magica” do mundo natural; e
os remédios utilizados na terapéutica, que curiosamente apresentam-se como
eficazes aos olhos de Martius. Ha uma constante “associagao entre clima, humores,
tendéncias psicologicas e aspectos anatdomicos” (AGUIAR, 2012, p. 2) nos escritos
do bavaro.

Os capitulos, didaticamente subdivididos (como podemos ver no anexo 1),
apresentam os temas dos quatro assuntos principais tratados na obra e elencados
no titulo. Os primeiros sdo dedicados a uma analise da “natureza” da “racga
americana”. Em “Aspecto geral da constituicdo fisica do indio brasileiro”, “Vigoroso
desenvolvimento do sistema muscular”, “Robustez do revestimento cutédneo”, “Pouca
irritabilidade do sistema sanguineo”, “Inércia das funcgdes vitais”, “Torpor do sistema
nervoso”, “Estreiteza da vida psiquica — falta de afetos”, “Temperamento linfatico —
fleima”, entre outros, estdo presentes concepc¢des médicas que remetem a tradicédo
hipocratico-galénica, sobre a qual nos deteremos no proximo item. Essas ideias
aparecem na obra associadas a uma visdo dos indigenas como uma “raga’
degenerada, assunto que iremos explorar no capitulo 3.

Os capitulos referentes a segunda grande tematica do livro, as “doengas” dos
nativos brasileiros, estdo associados também as concepc¢des médicas do naturalista.
Assim, as moléstias que ele descreve como comuns entre os indios sdo aquelas
tipicas de uma raca cujo temperamento € fleumatico (como veremos a seguir). A

“‘medicina” dos indios, por sua vez, é vista com grande desconfianga e surpresa ao
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mesmo tempo. Ao falar sobre a arte médica dos brasis, Martius por vezes chega a
conclusdo de que esta se tratava de mera feiticaria, como fica claro no capitulo
“Magia ou Feitigaria” e busca compreender como aqueles povos “selvagens” que
careciam de conhecimentos cientificos poderiam utilizar-se das plantas medicinais
com eficacia. Os remédios dos indios parecem, por fim, ser o que mais desperta a
atencao do naturalista, pois 0 continente americano apresentava aos europeus uma
enorme gquantidade e diversidade da fauna e da flora que lhes eram desconhecidas.
Para entendermos a constru¢do do outro feita em Natureza... € necessario,
portanto, compreender, primeiramente, as concepc¢cfes médicas de Martius, que
filtram o seu olhar para as doencas, os remédios e as praticas de cura dos indios. E

0 que veremos a segulir.

2.2. Concepcdes médicas e o olhar para o outro

Como vimos no capitulo 1, a viagem de Martius ao Brasil lhe proporcionou um
contato direto com a alteridade, representada tanto pelos habitantes daquelas terras,
guanto pela natureza tropical desconhecida, em especial a fauna e a flora. Em
Natureza, doencas, medicina e remédios dos indios brasileiros, o naturalista volta
seu olhar para as doencas dos indios, a forma como eles as entendiam e como com
elas lidavam, ou seja, os remédios e as praticas de cura que utilizavam. Isto significa
gue Martius dedicou-se a compreensédo da forma como os indios interagiam com o
mundo natural. Assim sendo, € importante ressaltar que o outro que ele constréi ndo
se restringe ao ser humano, também a natureza é outra. E importante demarcar,
porém, que ainda que Martius compreenda que os indios entendem a doenca de
maneira distinta daquela pela qual os europeus a compreendiam, ele as nomeia,
classifica e organiza a partir de critérios formados pelo seu “modo de ver”.

Por isso, ndo ha como decompor ou analisar o “modo de ver’” de Martius
sobre as doencas dos indios se ndo compreendermos minimamente 0 que O
naturalista entendia como “doenga”. A medicina do tempo de Martius ainda
repercutia muitas ideias e nog¢des da tradicdo criada por HipoOcrates e Galeno,
considerados pais da medicina ocidental. Na tradicdo aristotélica o cosmos era
dividido em dois mundos: o mundo celeste e o mundo terrestre ou sublunar (ROSSI,
2001, p. 34). O mundo celeste era local da perfeicdo, porque nele as estrelas e

planetas seguiam o movimento circular, que “nao tem inicio e ndo tem fim, ndo tende
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para coisa alguma, retornando perenemente sobre si préprio e prosseguindo
eternamente” (ROSSI, 2001, p. 36). No mundo terrestre e imperfeito, por sua vez,
havia dois tipos de movimentos, o natural e o violento. O movimento natural
dependia do peso do objeto, se fosse pesado sua tendéncia seria mover-se para
baixo, porém, se fosse leve iria mover-se para cima (ROSSI, 2001, p. 35). J4 o
movimento violento sé ocorria por meio da acdo de uma for¢a externa, como por
exemplo, “uma pedra langada para o alto” (ROSSI, 2001, p. 35). O movimento néo
era entendido como “um estado dos corpos, mas como um devir, um processo”
(ROSSI, 2001, p. 35). Ou seja, “um corpo em movimento ndo muda somente em
relacdo a outros corpos: ele préprio, por estar em movimento, esta sujeito a
mutacdo. O movimento é uma espécie de qualidade que afeta o corpo” (ROSSI,
2001, p. 36).

A compreensdo da matéria constituinte dos corpos, Aristételes tomou
emprestado do grego Empédocles (490 a. C. — 430 a. C.). Para este ultimo a physis,
ou o mundo natural, era composta por quatro elementos irredutiveis: agua, ar, terra
e fogo (ANDRADE LIMA, 1996, p. 47). Aristoteles acrescentou a esses elementos
algumas qualidades, no que diz respeito ao peso, umidade e temperatura. A agua e
a terra eram consideradas elementos pesados, por isso tendiam a mover-se para
baixo. Ja o fogo e o ar, eram leves e tinham uma tendéncia natural a deslocarem-se
para cima (ROSSI, 2001, p. 34-35). Quanto a umidade e temperatura, a agua era fria
e Umida; o ar, quente e Umido, a terra; fria e seca; e o fogo, quente e seco
(ANDRADE LIMA, 1996, p. 47). Cada ser presente na natureza era composto por
uma combinacdo, em diferentes propor¢cées dos quatro elementos de Empédocles
(ANDRADE LIMA, 1996, p. 47). Assim, um corpo pesado teria maiores
concentracfes de agua e/ou terra, do que fogo e/ou ar, por exemplo (ROSSI, 2001,
p. 35). Somente no mundo celeste haveria a presenca de um quinto elemento, o
éter, “solido, cristalino, imponderavel, transparente e nao sujeito a alteragbes”
(ROSSI, 2001, p. 36).

A partir do entendimento do mundo natural pela tradicdo aristotélica, no
século V a. C. os médicos gregos foram responsaveis pela producado de uma série
de tratados e livros a respeito dos processos que envolviam a saude e a doencga: o
Corpus Hipocratico, que apesar de levar o nome de Hipdcrates (460 a. C. — 370 a.

C.), compunha-se de textos redigidos por varios autores para além dele, o que pode



76

ser comprovado pelas discrepéancias existentes entre um texto e outro (REBOLLO,
2006, p. 45).

O principal conceito da medicina hipocréatica era o dos humores, isto &, o0s
“fluidos essenciais, confinados dentro do envoltério cutdaneo” (PORTER, 2004, p.
42). Segundo a teoria humoral existiam quatro tipos de humores: sangue, fleuma
(também chamada de pituita ou catarro), bile amarela e bile negra (conhecida ainda
como atrabile ou melancolia) (PORTER, 2004, p. 42). Assim como tudo que existia
no mundo natural, os humores seriam formados pela combinacdo, em diferentes
proporcdes, dos quatro elementos de Empédocles. Desta forma, a fleuma, por
possuir maior quantidade de agua tinha as qualidades de ser fria e Umida; ja o
sangue, por possuir uma maior proporcdo de ar, era considerado quente e Uumido.
Do mesmo modo, a bile negra estava associada a terra (fria e seca) e a bile amarela
ao fogo (quente e seca) (ANDRADE LIMA, 1996, p. 47). Os humores eram, portanto,
0s responsaveis pelas diferencas de temperatura e textura do corpo, bem como
pelas diversas tonalidades de pele. “Cada liquido tinha (...) uma cor caracteristica —
vermelho para o sangue, amarelo para a bile amarela, péalido para a fleuma e escuro
para a bile negra” (PORTER, 2004, p. 43).

Um organismo era considerado sadio quando possuia os quatro humores em
equilibrio (PORTER, 2004, p. 43), e, desta forma, possuia também as mesmas
proporgcdes dos quatro elementos, estando menos sujeito as “corrupgdes”
provocadas pelo movimento (ROSSI, 2001, 37). A doenca, por sua vez, era
entendida como o resultado de uma quantidade desproporcional de um ou mais
humores no corpo (PORTER, 2004, p. 42). No humoralismo, quando o individuo era
vitima de certa enfermidade era sinal de que ele estava com excesso ou escassez
de determinado humor. Essa despropor¢cdo poderia ser resultante de uma dieta
inadequada, j& que os alimentos estavam diretamente relacionados a producéo dos
humores. “Os alimentos precisariam ser transformados em substancias corporais e
isso aconteceria através de seu “cozimento”, digestdo ou “maturagdao”. Os humores
seriam cozidos através do calor natural do organismo ou através da febre”
(MARTINS; MUTARELLI; SILVA, 2008, p. 11). Esta ultima, inclusive, era uma das
reacoes de defesa do corpo contra as moléstias, sendo um dos trés estagios do
processo de adoecimento de acordo com a teoria humoral citados por Andrade

Lima. Sao eles:
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1. Mudanga na propor¢do dos humores, causada por fatores externos
ou internos, gerando o estado de desequilibrio;
2. Reacédo do corpo a essa desproporcédo, através da febre (ou fervura,

cozimento, coccdo), para tentar restabelecer o equilibrio original. O
cozimento modificava os humores, que ficavam, dessa forma, em condi¢cbes
de ser expelidos;

3. Crise resultante do desequilibrio, com a descarga da matéria doente,
vale dizer, do excesso de humor, ou entdo a morte (ANDRADE LIMA, 1996,
p. 48).

A terceira e Ultima fase do processo de adoecimento, que resultava no
restabelecimento do equilibrio — exceto em caso de morte — significava a expulsdo

do humor do organismo e consequente devolucdo para o meio ambiente. Pois,

A teoria hipocratica baseava-se na correspondéncia isomorfica entre a
ordem do cosmo e o equilibrio do organismo, que se exprimia em um poder
natural de corregéo de desordens: a vix medicatrix naturae. Para a fisiologia
humoral, portanto, a ideia de doenc¢a se expressava como desequilibrio do
organismo em face da ordem da physis. Buscando reconstruir o equilibrio
humoral rompido pela desarmonia entre o meio interno e o ambiente
envolvente, a terapéutica — basicamente expectante — dependia tanto do
médico como da sujeicdo do paciente ao processo de cura (EDLER, 2011,
p. 30).

Portanto, o papel do médico hipocratico frente a acdo da doenga no corpo era
o de “assistir a manifestacdo dessa poderosa forca de restabelecimento de
equilibrios, interferindo o0 menos possivel nesse processo” (ANDRADE LIMA, 1996,
p. 47). Cabia a ele “observar os sintomas e examinar as secrecdes. A terapéutica
recomendada consist[ia] em dieta, exercicios fisicos, banhos e aplicacdes (que
promovem o cozimento) e laxantes (que promovem a evacuagédo)” (MARTINS;
MUTARELLI; SILVA, 2008, p. 10). O médico era, como cita Porter, um “amigo fiel
dos doentes”, demonstrava dedicacdo e disposicao humanitaria para ajudar a
consolar agueles assolados pelas dores (PORTER, 2004, p. 47). Era uma medicina
voltada para os doentes e ndo para a doenca, o importante era acabar com os
sintomas e néo realizar um diagnostico (ANDRADE LIMA, 1996, p. 47).

A relacdo entre a doenca e o meio ambiente fica clara no tratado hipocratico
Ares, aguas e lugares, que “foi escrito [...] com o objetivo de capacitar os médicos a
antecipar os tipos de doencas que eles encontrariam em certas localidades”
(EDLER, 2011, p. 30). Assim, “a medicina humoral tornava primordial uma analise da
influéncia das estacdes climaticas, dos ventos, do sol, do regime alimentar, do
género de vida e dos costumes dos habitantes” (EDLER, 2011, p. 30-31) do local. O
tratado ja inicia-se com o alerta de que aquele que pretendesse “investigar

corretamente a medicina” deveria:
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primeiramente [...] levar em consideracdo as estagfes do ano e o que cada
uma delas pode produzir. Pois essas ndo se parecem nada entre si, mas
diferem muito delas mesmas, inclusive quanto as suas mudancas. [...] Em
seguida, os ventos quentes e frios, sobre tudo os que sdo comuns a todos
os homens. Depois, os de cada regido, os que sao autéctones. Deve-se,
entdo, levar em consideracdo as propriedades das aguas, pois, assim como
diferem na boca e em peso, também a propriedade difere muito em cada
agua (HIPOCRATES, 2005, p. 94).

Em seguida adverte que,

Assim que alguém chega a uma cidade, é inexperiente sobre ela. E preciso
estar atento a posicao dela, a como esta assentada, e aos ventos e aos
nascentes do sol; pois ndo podem ter a mesma propriedade a [cidade] que
esta voltada para o béreas e a que se volta para o noto, nem a que se volta
para o sol que se ergue e a que se volta para o sol se pondo. [...] Acerca
das aguas, é preciso considerar da melhor maneira possivel como elas séo,
e se as usam pantanosas e moles, ou duras, provenientes dos lugares altos
e rochosos, ou ainda se as usam salgadas e cruas [...] E a terra, se é
descampada e sem &gua, ou nemorosa e abundante em agua, ou ainda se
€ uma depressdo e € sufocante, ou se é elevada e fria. E a dieta dos
homens, o que lhes da prazer; se sdo amantes da bebida, comem durante o
dia e sdo inativos, ou se sdo amantes do exercicio e do esforco e sdo
vorazes e pouco bebem (HIPOCRATES, 2005, p. 94).

Nota-se que era necessario que 0 viajante inadvertido sobre os lugares
desconhecidos tomasse consciéncia das qualidades daquele ambiente, podendo
assim, prever se a intera¢do do individuo com o meio resultaria em um processo de
enfermidade (HIPOCRATES, 2005, 94-95). O autor apresenta, entdo, VAarios
exemplos, dos quais citaremos apenas um. Ele explica que em uma cidade “voltada
[habitualmente] para os ventos quentes”, cujas “aguas sado abundantes e
necessariamente um pouco salgadas” e que “se encontram em lugares elevados,
quentes no verdo, e fria no inverno” (HIPOCRATES, 2005, p. 95), as mulheres s&o
“‘doentias e suscetiveis a corrimentos”, “muitas se tornam estéreis por agdo da
doenca [...], e frequentemente abortam” (HIPOCRATES, 2005, p. 95). As criancas
eram mais predispostas a “convulsdes, dispnéias e tudo aquilo que julgam provocar
a doenca infantil” (HIPOCRATES, 2005, p. 95). Por fim, os homens eram vitimas
frequentes de “disenterias, diarreias, febres continuas, febres de inverno de longa
duracdo, numerosas erup¢des noturnas e hemorroidas no lugar em que se senta”
(HIPOCRATES, 2005, p. 95-96). Segundo Cairus em Ares, Aguas e Lugares a
doenca € entendida a partir de trés pontos: os costumes do povo sobre o qual se
acomete as moléstias, a “natureza” desses individuos, isto é, o aspecto fisico e a
compleicdo, e o meio ambiente (CAIRUS, 2005, p. 93).

Claudio Galeno (129 — 216 d. C.) foi um dos grandes responsaveis por

realizar uma compilagdo das obras que compunham o Corpus Hipocratico, além
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disso, deixou comentérios sobre os tratados, inaugurando uma tradicdo médica que
ficou conhecida como hipocratico-galénica (REBOLLO, 2006, p. 46). E de Galeno a
“teoria dos temperamentos”. Segundo ela, cada individuo ja nasceria com uma
combinacéo desproporcional dos quatro humores, havendo na maioria dos casos a
predominédncia de um deles, o que resultaria na existéncia de quatro tipos de
“temperamentos”. Sdo eles: sanguineo, no qual havia uma prevaléncia de sangue;
bilioso ou colérico, quando a bile amarela era o humor predominante; melancolico ou
atrabiliario era o individuo que tivesse excesso de bile negra, e finalmente, a pessoa
fleumética ou pituitosa era aquela que possuia grandes quantidades de fleuma no
organismo (MARTINS; MUTARELLI; SILVA, 2008, p. 13-14).

Para Galeno, o comportamento moral, as caracteristicas psicolégicas e
anatbmicas seriam determinadas pelo temperamento do individuo (MARTINS;
MUTARELLI; SILVA, 2008, p. 13-14). Por exemplo:

(...) uma pessoa generosamente dotada de sangue apresentaria uma
compleicdo rosada e teria um temperamento otimista, sendo animada,
enérgica e robusta, embora talvez dada a uma impetuosidade impulsiva. A
pessoa amaldicoada com excesso de célera ou bile amarela poderia ser
colérica ou acrimoniosa, irritadica e marcada por uma lingua ferina. O
mesmo se daria com a fleuma (pessoas de aparéncia amorenada e
inclinagéo taciturna, isto €, sarcasticas, desconfiadas e propensas a ver o
lado negro das coisas) (PORTER, 2004, p. 43).

Podemos dizer que a teoria dos temperamentos trouxe uma nova perspectiva
para as praticas médicas, pois se a doenca era o desequilibrio dos humores, mas
cada pessoa saudavel apresentava a predominancia de um deles, entdo uma pratica
realizada com um individuo fleumatico poderia ndo surtir o mesmo efeito em um
sujeito bilioso. Eram mudltiplas as variaveis que determinariam o melhor tratamento
para cada doente, “um menino de quatro anos necessitaria de um remédio frio
devido a seu temperamento ser sanguineo. JA uma menina da mesma idade
precisaria de um medicamento menos frio porque (...) as mulheres tém por natureza
um temperamento frio” (MARTINS; MUTARELLI; SILVA, 2008, p. 13).

Galeno foi um entusiasta do uso de alimentos e remédios na busca pela cura
das doencas — seguindo sempre a logica da oposi¢éo, de acordo com as qualidades
dos humores em excesso — bem como da realizagdo de procedimentos que
permitissem a evacuacao do humor excedente. Por isso era defensor da pratica das
sangrias para retirar o excesso de sangue do corpo, bem como do uso de purgantes,
eméticos, evacuantes entre outros (ANDRADE LIMA, 1996, p, 49). Além disso,

‘recomendava que se tomasse cuidado e moderagao em relagdo a seis pontos”
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(MARTINS; MUTERALLI; SILVA, 2008, p. 14) a fim de manter uma vida saudavel.

Eram eles: “a) o ar e o ambiente; b) comida e bebida; c) sono e a vigilia; d)
movimento e o repouso; e) excregdes; f) as paixdbes da alma” (MARTINS;
MUTARELLI; SILVA, 2008, p. 14).

A longevidade das ideias hipocratico-galénicas é demonstrativa do impacto
que elas alcancaram na sociedade ocidental. Martins e outros argumentam que
durante o medievo as concepc¢des galénicas, levadas a Europa pelos arabes, foram
muito aceitas nesse continente. Ja na ldade Moderna, essas ideias persistiram,
tendo sido bastante difundidas pela Companhia de Jesus, haja vista que havia nesta
época uma valorizacdo da “arte de bem viver, baseada no humoralismo e em
preceitos filosoficos” (MARTINS; MUTARELLI; SILVA, 2008, p. 17). E possivel ainda
perceber a presenca dessa tradicdo nos manuais, dicionarios e guias médicos dos
séculos XVIII e XIX, quando as praticas decorrentes das concepcdes de HipoOcrates
e Galeno sdo encontradas também nos fazeres de barbeiros, curandeiros e outros
agentes populares da cura. No decorrer dos oitocentos, no entanto, comecam a
perder forca, mas ainda sdo encontrados resquicios desta tradicdo em pleno século
XXI (MARTINS; MUTARELLI; SILVA, 2008, p. 15-20).

Apesar da longevidade das ideias hipocréatico-galénicas, “em fins do século
XVIII e principios do XIX, o conceito de meio estava ocupado por entidades fisicas
inteiramente diversas, em interacdo com processos fisiologicos radicalmente
estranhos a fisiologia humoral” (EDLER, 2011, p. 32). No século das luzes a
natureza passou a ser entendida como maquina, que o homem, detentor da razao
iluminista, buscava controlar. O século anterior, 0 XVII, segundo Carvalho, marcou o
abandono do estudo dos textos de Aristoteles nas universidades europeias
(CARVALHO, 2010, p. 16). Prevaleceu entdo uma visdo mecanicista do meio
ambiente, que, de maneira genérica, “aspirava uma representacdo matematica da
natureza” (CARVALHO, 2010, p. 17) e que pode ser encontrada nas obras de
Descartes, Leibniz, Boyle e Newton (CARAVLHO, 2010, p. 17). Assim, “o trabalho
desses pensadores visava estabelecer um sistema extenso de ordem e medida,
uma mathesis universal, onde a matematica se tornasse a linguagem privilegiada da
natureza” (CARVALHO, 2010, p. 19-20).

Desta forma, a filosofia natural da ilustracdo entendia a natureza, e
consequentemente “o funcionamento do corpo animal e humanol,] [...] basicamente

em termos mecanicos” (CARVALHO, 2010, p. 23). De acordo com Carvalho,
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No fim do século dezessete, comeco do século dezoito, as explicacdes
mecanicistas tinham grande prestigio no ensino universitario da medicina.
Como exemplo, temos os trabalhos de Giovanni Borlli (1608-1679) De motu
animalium (1676), que utilizou o modelo hidraulico para explicar a contragdo
muscular, ou o trabalho de Descartes, com seu Traité de 'Homme (1664),
gue descrevia as sensacfes fazendo com que as fibras nervosas abrissem
pequenas portas no cérebro, para que espiritos animais pudessem sair em
direcdo aos musculos que produziriam as contracdes e 0s movimentos
(CARVALHO, 2010, p. 23).

Portanto, “em paralelo com o que acontecia no campo da historia natural, a
nocao de meio ambiente fisico-quimico agindo mecanicamente sobre 0s processos
fisiolégicos iria penetrar gradativamente no campo médico” (EDLER, 2011, p. 34).
Queremos ressaltar, porém, o termo “gradativamente” na citagcdo de Edler. Ele é
importante porque indica que o mecanicismo nao foi aceito de imediato, logo, sofreu
resisténcia por parte de certos grupos. Assim, “por volta da metade do século
dezoito, um grupo de intelectuais passou a ndo aceitar a necessidade da coeréncia
formal mateméatica nas explicacbes para o mundo natural e instaurou-se um
ceticismo critico que revalorizou a contingéncia sobre a coeréncia” (CARVALHO,
2010, p. 27).

Vamos destacar aqui como resisténcia a esse movimento de entendimento da
natureza como maquina os defensores do vitalismo e da climatologia médica ou
neo-hipocratismo, ambos, como veremos mais adiante, mostram-se muito presentes
nas concepc¢des meédicas contidas em Natureza.... De acordo com Carvalho, o0s
vitalistas do iluminismo eram um grupo “cujos interesses estavam centrados na
histéria natural, quimica, medicina, e nas ciéncias da vida” (CARVALHO, 2010, p.
28). Buffon, por exemplo, “fez uma critica a introducdo dos principios matematicos
ao amago da filosofia natural” (CARVALHO, 2010, p. 27). Para ele o universo
abstrato da matematica ndo poderia ser aplicado na realidade e na concretude do
corpo (CARVALHO, 2010, p. 27-28). Os vitalistas

procuravam dissolver a dicotomia entre matéria e mente, ou corpo e alma,
propondo a existéncia de uma matéria animada por for¢cas ou poderes que
se auto-ativavam, e que era auto-organizada, em um ciclo de relacdes e
interconexdes, que foi denominado de principio ou forca vital (CARVALHO,
2010, p. 28).

O principio vital seria uma espécie de forca oculta que ndo poderia ser visto ou
medido, apenas anunciado por sinais (CARAVLHO, 2010, p. 29).

A climatologia médica ou neo-hipocratismo € considerada um novo impulso a
tradicdo que data do tratado Ares, Aguas e Lugares. Tratava-se de uma “ciéncia que

postulava ser o meio ambiente climatico e telirico um modificador complexo dos
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processos fisiolégicos e, portanto, origem de diversas patologias” (EDLER, 2011, p.
28). A qual segundo Edler, “vem sendo avaliada como presenga aberrante no
pensamento médico do século XIX, diante da tradicdo anatomoclinica e do
desenvolvimento das pesquisas fisioldgicas” (EDLER, 2011, p. 28).

A doenca era entendida na perspectiva da climatologia médica ndo como uma
esséncia, ou um agente, mas como algo que ndo possuiria uma “existéncia em si”
(EDLER, 2011, p. 41). Desta forma, “a ideia de entidades morbidas especificas
agindo isoladamente (contagium, miasma, virus, doencas zimoticas, vermes
parasitos e gases toxicos), embora presente, tinha um papel pequeno em tal
sistema” (EDLER, 2011, p. 43). A doenca existia no corpo doente e se manifestaria
de acordo com “o temperamento e a estrutura peculiar de um individuo — sua
constituicao fisica —, seu dinamismo fisiolégico e psicologico” (EDLER, 2011, p. 41).
Quanto aos agentes externos,

miasma, calor, presséo atmosférica, umidade, parasitas, temperatura etc. —,
tomados em conjunto ou discriminados hierarquicamente, jamais
concorreriam isoladamente para formar uma afeccdo. Eles poderiam
contribuir — circunstancialmente ou de modo preponderante — para produzir
uma situacdo que, eventualmente, conduziria a um estado moérbido. Seriam
uma condicao necesséria, mas nunca suficiente (EDLER, 2011, p. 41).

Na tradicdo neo-hipocratica o corpo doente era resultado da “conjugacéo de
predisposi¢des internas, mais ou menos constantes, e influéncias externas” (EDLER,
2011, p. 44), isto é, causas “predisponentes” e causas “excitantes” (EDLER, 2001, p.
44). As primeiras seriam resultado de pré-disposicfes do individuo, ao passo que, as
Ultimas seriam fatores externos, que combinados a uma pré-disposi¢ao, provocariam

a doenca.

Assim, uma pessoa “cansada e suando”, sendo exposta ao “frio ou a uma
corrente de ar”, contrairia a pleurisia. O estado de cansago e suor
constituiria a predisposicdo; o exercicio que a fatigou, a causa
predisponente; a correnteza de ar, a causa excitante. Mas essa distingdo
ndo é absoluta. Uma causa que € excitante em um caso pode ser
predisponente em outro (EDLER, 2011, p. 45).

Apesar disso, esses dois tipos de causas da doenca poderiam também gerar
moléstias de maneira isolada, ndo dependendo uma da outra. “‘Uma causa
predisponente pode gerar, por si sO, em funcdo de sua longa continuacdo, a
moléstia que ela predispde; uma causa excitante pode ser tdo ativa que produza
efeitos em pessoas inteiramente isentas de qualquer tendéncia para tais efeitos”
(EDLER, 2011, p. 45). As pré-disposicdes de que falamos “estariam ligadas a

diferentes estados fisiolégicos do desenvolvimento, como: idade, sexo,



83

temperamento (...), raca, habitos (...), idiossincrasias, hereditariedade e constituicdo
fisica” (EDLER, 2011, p. 45).

O neo-hipocratismo deu impulso a uma outra ciéncia que se consolidou em
meados do século XIX a chamada geografia médica (EDLER, 2011, p. 53 e 57).
Essa disciplina — que teve origem na Alemanha no final do século XVIII — criou “um
sistema de autoridade sobre um conjunto de fatos patolégicos, clinicos e
terapéuticos” (EDLER, 2011, p. 53). Os primeiros tratados de geografia médica
foram redigidos por Leonhard Ludwig Finke (1785), Friedrich Schnurrer (1813), Emil
Isensee (1833) e Berghaus (1838). Além de Jean M Christian Marc Boudin (1843),
Caspar F. Fuchs (1853), Adolf Miuhry (1856) e August Hirsch (1859) (EDLER, 2011,
p. 57)%.

Martius formou-se medicina na Baviera no ano de 1814, mesma €época e
contexto na qual as ideias neo-hipocraticas estavam circulando. Em Natureza,
doencas, medicina e remédios dos indios brasileiros podemos perceber uma
presenca forte das concepc¢des da climatologia médica. Segundo Lécuyer, na

tradicdo neo-hipocratica “o bom médico” era aquele que

examinava [...] sucessivamente o0s circunfusa (metereologia, hidrologia,
geologia, climas e habita¢des), os ingesta (alimentos e bebidas), os excreta
(excursdes e banhos), os applicata (vestimentas e cosméticos), os percepta
(costumes, sexualidade, higiene pessoal) e, por fim, os gesta (movimentos
habituais, atividades profissionais) (LECUYER apud EDLER, 2011, p. 37).

Como veremos a seguir praticamente todos esses itens aparecem na andlise de
Martius sobre os indios brasileiros sempre associados ao estudo das pré-
disposi¢cdes presentes na “raga” americana, como a constitui¢cao fisica, os habitos e
0 temperamento.

Como citado no capitulo 1, logo na introducdo de Natureza... Martius afirma
que ira trabalhar com “a constituicao fisica dos amerindios [e] as doencas que lhe
sao inerentes” (MARTIUS, 1979, p. 1), a despeito de outros viajantes ja o terem
feito. O que queremos destacar aqui, e que naAo mencionamos anteriormente, € que,
simplesmente ao apontar os assuntos que o leitor encontrara no livro, o bavaro ja
expde que para ele existe uma associacao entre a constituicdo fisica e as doencas

as quais a “raga” dos indios brasileiros estaria pré-disposta. Foi a partir desse

46 Seria uma tarefa interessante realizar uma pesquisa a fim de verificar se os homens de ciéncia que
escreveram a respeito da climatologia médica publicaram na revista Repertorium fur de Pharmacie,
no entanto, ndo tivemos tempo habil para realiza-la.
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pressuposto que Martius dedicou-se ao estudo da “natureza” dos indigenas, isto &,
da sua fisiologia.

N&o € seu objetivo aprofundar-se sobre a compreensao da constituicéo fisica
de individuos especificos, mas sim de um grupo definido pelo critério da raca, ainda
que em determinados momentos ele faca diferenciacdes em relacdo ao género,

idade ou regiao habitada. Isto fica claro no trecho abaixo:

No Brasil, véem-se indios altos e baixos, esbeltos e corpulentos, vermelhos
acobreados, amarelados e até quase brancos, com pouca barba ou, se
constantemente ndo a depilam, apresentam-na regularmente basta. De
modo que, de todos os caracteres fisicos atribuidos a essa raga, restam
guase somente como predicados invariaveis, que se repetem nas diferentes
circunstancias, a brilhante cabeleira lisa e negra, invadindo bastante a testa
e a barba. Nunca vi indio algum com cabelos anelados, castanhos,
vermelhos ou ruivos, nem com barba crespa. Isso nos deve indicar,
principalmente, que os caracteres peculiares dos brasis ndo podem ser
vistos e concebidos de modo exclusivo, como também os de qualquer
membro das outras racas humanas. Acontece, portanto, com os homens,
exatamente 0 mesmo que se observa nas chamadas familias naturais da
flora, que a ciéncia moderna procura designar e fixar, ndo por meio de uns
tantos caracteres exclusivos, mas pelo conjunto de muitos deles, ditos
caracteres coletivos” (MARTIUS, 1979, p. 3-4).

Nos capitulos seguintes (“Aspecto geral da constituicdo fisica do indio
brasileiro”, “Vigoroso desenvolvimento do sistema muscular’, “Robustez do
revestimento cutaneo”, “Pouca irritabilidade do sistema sanguineo”, “Inércia das
fungdes vitais”, “Torpor do sistema nervoso”, “Longevidade”, “Sentidos”, “Estreiteza
da vida psiquica — falta de afetos”, “Lingua”, “Temperamento linfatico - fleima”,
“‘Alimento”, “Bebida” e “Influéncia da atmosfera sobre a pele”) Martius faz uma
analise das possiveis causas predisponentes e excitantes das doencas
caracteristicas dos indios brasileiros, abordando fatores climéticos, caracteristicas
do meio ambiente, tipo de alimentagcdo, costumes, exercicios, entre outros, bem
como acrescenta, a relacdo entre fisiologia e “grau de cultura” ou “grau de
civilizacao”. Ele diz:

Tenho, expressamente, a notar que encontrei o0 conjunto das
particularidades somaticas sem variagdes importantes no indio brasileiro de
todas as provincias do Império, e que as diferencas dominantes so6
dependem do grau geral de civilizacdo das diferentes tribos e hordas, ou do
desenvolvimento individual da inteligéncia (MARTIUS, 1979, p. 8) (grifos
NOsS0S).

E ainda, argumenta que nao se deveria “desprezar a convicgao (...) de que os
caracteristicos somaticos de qualquer povo ou horda dependem, principalmente, das
influéncias de clima, modo de vida e grau de cultura” (MARTIUS, 1979, p. 9). A

seguir veremos como Martius estabelece relagbes entre meio o ambiente, os hébitos
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e costumes, a dieta, as vestimentas, o grau de cultura, o temperamento e a
constitui¢do fisica dos indios.

No capitulo dedicado ao estudo do “vigoroso” sistema muscular dos
indigenas, o naturalista relaciona o funcionamento desse sistema com as
caracteristicas geogréficas de regides distintas habitadas por dois povos, e
consequentemente, com o tipo de exercicio fisico que cada um desses ambientes
permitia que fosse realizado. Isto €, ele aborda a formacdo muscular diferenciada
entre 0os povos que habitavam nas matas fechadas e aqueles que moravam nas

varzeas.

Uma figura larga, atarracada e carnuda, principalmente no tronco e
extremidades superiores; bracos curtos, em relagdo ao corpo, grossos e
musculosos; peito largo e arcado; a nuca reforcada é curta; movimentos
ligeiros, elésticos e uniformemente continuos que, mesmo a passo curto,
vencem incriveis distancias em pouco tempo; admiravel capacidade para
carregar pesos, ou continuar horas a fio o mesmo exercicio muscular, sao
gualidades que ja surpreenderam os primeiros descobridores da América, e
gue igualmente encontramos no indio brasileiro, quer habite em espessas
matas virgens, ou em campos abertos. Contudo, a diversidade no modo de
vida produz notaveis diferencas em seu exterior: o habitante das matas é
muito mais corpulento, mais largo e mais robusto; o que habita as varzeas,
pelo contrario, mostra um corpo mais esbelto e sobretudo membros mais
finos; tem os movimentos mais livres e flexiveis, parecendo dar grande
apreco ao desenvolvimento da forca muscular dos pés (MARTIUS, 1979, p.
13) (Grifos nossos).

De acordo com o viajante, o indio das matas, ao contrario do das varzeas,
ndo teria espaco suficiente para dar passos longos, jA que na floresta s6 era
possivel caminhar a passos curtos e dificimente em linha reta. Nota-se, portanto,
gue a principal razdo para uma constituicdo muscular diferenciada entre os indios &
justificada pelo seu modo de vida, costumes e habitos, que, por sua vez, sao
conformados pelo meio em que habitam (MARTIUS, 1979, p. 13-14).

De maneira similar, Martius associa a influéncia da atmosfera sobre a pele e
consequente adoecimento ao fato dos indios utilizarem pouca roupa, e, desta forma,

sujeitarem-se as intempéries do clima. Ele diz a esse respeito que

As tangas leves de entrecasca de vegetais, de tecidos de algoddo ou de
cordéis que especialmente usam as mulheres pertencentes a tribos de mais
elevada cultura, ndo merecem de modo algum o nome de vestuario, pois
servem de adorno ou bastam ao seu sentimento de pejo. Também trazem a
cabeca descoberta [...]. Por mais ameno que seja o clima do Brasil, todavia
existe grande variagcao térmica, principalmente nas regiées montanhosas e
perto do mar ou dos grandes rios. Ai, o indio, nas 24 horas, é
frequentemente exposto a uma temperatura que oscila de 15° a 20°
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Réaumur?’. E claro que uma tal variedade deve poderosamente influir para
o estado higido e predisposicdo morbida. A pele dos indios &, como ja
notamos, extraordinariamente grossa, mais espessa e resistente que a dos
europeus; repousa sobre o espesso paniculo adiposo e, além disso, esta
fortalecida pelo habito, desde a infancia. Portanto, com razao, podemos
asseverar que ndo € mui prépria para servir no processo terapéutico natural,
como 6rgdo de reacao para produzir crises e servir de emunctério favoravel.
Observada atentamente, a pele dos indios é muito mais irritavel do que forte
e dotada de energia vital que devéramos supor, pelo enrijamento constante.
E essa a causa das continuas constipacbes que reinam entre eles
(MARTIUS, 1979, p. 59-60).

No capitulo “Robustez do revestimento cutdneo” é explorada a contradicao
entre os tragcos psicoldgicos e fisiolégicos dos “brasis”, especialmente no que diz
respeito aos niveis de suor produzidos pelos organismos desses homens. Martius
explica, sempre tomando a raca caucasica como “tipo ideal”, que devido a sua
fisiologia, os indios transpiravam pouco em comparacdo cCom 0S europeus ao
realizarem grandes esforcos — especialmente considerando-se que viviam nos
tropicos. Isto era resultado da “pouca irritabilidade do coragdo e dos grossos vasos
sanguineos ou, talvez (...) [da] menor quantidade de sangue” (MARTIUS, 1979, p.
17) nos corpos dos indigenas, ainda que tenha ressaltado que ndo péde comprovar
este fato, tendo apenas reproduzido o que alguns médicos brasileiros
argumentavam. No entanto, a nivel psicolégico poderiam suar em grandes
guantidades quando submetidos a fortes emocdes (MARTIUS, 1979, p. 15). Isto
ocorreria em funcdo de uma caracteristica psicolégica dessa “raga”, “o
desaparecimento da coragem” (MARTIUS, 1979, p. 16). Argumenta ainda que a
transpiracdo excessiva também tomava conta do indio todas as vezes em que
precisava realizar “trabalhos que lhe sao estranhos ou tediosos, sendo que, o
moroso adiamento deles, o indio costuma atribuir, ora a uma doenca repentina, ora
a um encantamento” (MARTIUS, 1979, p. 16).

A escassez de sangue no organismo do indigena foi considerada pelo
viajante bavaro, herdeiro das teorias hipocratico-galénicas, como consequéncia de
uma alimentagcdo pouco nutritiva, constituida primordialmente de alimentos crus
(MARTIUS, 1979, p. 18). A falta do cozimento, portanto, inviabilizaria a
transformacao do alimento em humor, provocando a caréncia de sangue (MARTINS;
MUTERELLI; SILVA, 2008, p. 11). Martius tinha, porém, a certeza de que os indios
possuiam um sangue frio (MARTIUS, 1979, p. 17-18).

47 Réamur é uma escala de temperatura datada de 1730 e proposta pelo fisico René Antoine
Ferchault de Réamur. °C = °R x 5/4, logo, no trecho Martius indica que a temperatura variava entre
18,75°C e 25°C.
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(...) os brasis, apesar de serem habitantes de paises quentes, tém o sangue
frio, (...) por isso, sO se |lhes deposita sobre a pele uma pequena exudacao
fria. Desse fendmeno muito se admira o europeu, principalmente quando
aperta a mao dos aborigenes. Em tais cumprimentos sempre sentimos uma
impressdo comparavel ao toque de um objeto frio e Umido, absolutamente
ao contrario do que sucederia com um africano, cujo sangue se mostra
guente, até nas préprias maos. Nisso, os brasis podem ser talvez
comparados com os Malaios, cujas méos se conservam também frias e
Umidas. Correspondendo a frialdade das méos, nota-se que naqueles o
pulso é fraco e vagaroso, escapando ao tato do observador por sua pouca
elasticidade (MARTIUS, 1979, p. 18) (Grifos nossos).

O sangue na teoria humoral “seria a fonte da vitalidade” (PORTER, 2004, p.
42). Apos concluir que os indios possuiam um sangue frio e escasso, Martius chega
a conclusdo de que a “raga” americana era dotada de um torpor ou inércia das
funcdes vitais — resultante de uma “deficiéncia de sensibilidade e um retardamento
das fungdes vitais” atribuidas a ingestdo de “raizes e frutos verdes e carnes mal
passadas”, cuja digestdo seria “laboriosa” — e a uma melancolia inerente a esses
povos (MARTIUS, 1979, p. 21-23).

A inércia psiquica em que 0s povos indigenas supostamente viveriam seria a
causa da auséncia do que Martius chama de “sensibilidade superior” ou
“sensibilidade refinada” entre esses homens (MARTIUS, 1979, p. 25 e 30), e que por

sua vez estaria presente nos europeus:

A intima ligacdo de todas as atividades orgénicas entre si, com a vida
psiquica superior, constituindo um caracteristico essencial do homem de
refinada sensibilidade, n&o se observa nos brasis, nem mesmo
comparativamente aos negros, e, menos ainda aos homens de raga
caucésica. Tanto as forcas fisicas quanto as morais, se acham neles
separadamente dissociadas, e, ficam em completa passividade ao lado uma
da outra. Por isso, suas fun¢gfes séo mais lentas, suas simpatias unilaterais
e menos fortes, - todos os antagonismos menos acentuados (MARTIUS,
1979, p. 25).

Pode-se dizer que essa “sensibilidade superior’” a que Martius se referiu seria um
elemento definidor do grau de cultura de determinada “raga”, que no caso dos
indigenas seria bem pequeno, caracteristica tipica de povos pouco ou nada
civilizados.

Nesta mesma linha de raciocinio, falando sobre os “sentidos” dos “brasis”,
Martius observou que estes possuiam olfato, tato, audicdo e visdo muito
desenvolvidos, sendo capazes de sentir o cheiro do inimigo nas matas, enxergar na
escuriddo e ouvir os rivais escondidos prestes a atacar. No entanto, ainda sim
considera o indio “meio cego, meio surdo, meio sem tato e meio sem olfato”

(MARTIS, 1979, p. 30). Isto porque os sentidos seriam utilizados como meros
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instrumentos para sobreviver nas selvas. Ao que ele argumenta que os nativos do

Brasil estariam préximos dos animais, que agem de maneira puramente instintiva.

Estando os sentidos unicamente ocupados com a satisfacdo das
necessidades da vida, é claro, que nado lhes podem servir de instrumentos
para mais elevadas observacbes. Falta-lhes aquela sensibilidade
requintada, resultante da atividade da observagdo sensorial, por assim
dizer, nessa desconhecida harmonia com o espirito (MARTIUS, 1979, p.
30).

Da mesma forma, os afetos e paixdes dos povos indigenas, “poucas,
uniformes e continuamente hereditarias” (MARTIUS, 1979, p. 35), teriam uma origem
instintiva, a exemplo das manifestagcdes de amor materno observadas entre eles. O
odio e o ciime séo elencados por Martius como 0s sentimentos mais exacerbados
entre a “raga” americana, ressalta, no entanto, que “nos seus acessos, se
assemelham mais as feras do que aos homens” (MARTIUS, 1979, p. 33). Apesar de
pintar uma faceta animalesca para os indios, o naturalista adverte que eles nao
desconheciam a honra, “essa poderosa alavanca da mais fina sociedade humana”
(MARTIUS, 1979, p. 33), alertando, porém, que quando agiam sob influéncia dela,
era com a intencédo de obter distingdes e louvores, o que neles se manifestava de
maneira negativa. Também ndo nega a existéncia de amor e fé conjugal, “tais como
sdo compreendidos nas mais civilizadas sociedades” (MARTIUS, 1979, p. 34) e
reconhece entre eles um “sentimento de justica refinado e poderoso” (MARTIUS,
1979, p. 34), mas que em geral s6 se manifesta entre os indios da mesma “tribo”. O
naturalista bavaro, a primeira vista, parece ter desenhado, portanto, uma “raga” que
vivia entre as fronteiras da civiliza¢do e da barbarie, do humano e do animalesco.

A partir das caracteristicas observadas nos indios, como a escassez de
sangue, que era frio e umido, a falta de uma “sensibilidade requintada”, a inércia das
funcdes vitais, a melancolia e prostracdo, bem como a falta de afetos, Martius
conclui que os nativos americanos eram dotados de um “temperamento linfatico”.

Nas palavras dele:

Tendo pouco sangue nas veias, pouco caldrico e turgor no corpo, limitado
em todas as suas atividades intelectuais, que tanto influem para a
vivacidade, vivem constantemente mergulhados na monotonia; nutrindo-se
de alimentos grosseiros, pesados, mal cozidos e ndo adubados, além de
terem fraco sistema nervoso, devem os brasis superabundar em humores
crus. Esses homens sdo de natureza pesada e fria e, por assim dizer, quase
anfibios humanos. A pouca excitabilidade da sua fibra que é animada sé por
poucas paixfes, o languido movimento do seu sangue frio, a vagarosa
assimilacdo de pouca substancia proveniente da abundéncia de alimentos
grosseiros e ainda mais o siléncio e abatimento da alma, séo os elementos
determinantes de uma constituicdo linfatica. A isso corresponde o
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predominio da fleima e da melancolia no temperamento do indio (MARTIUS,
1979, p. 43) (Grifos meus).

A fleuma, segundo Porter, era uma “categoria ampla que incluia todas as
secrecdes incolores, era um lubrificante e resfriador. Também visivel no suor e nas
lagrimas, fazia-se notar ao maximo quando aparecia em excesso — nas ocasides de
frio e febre” (PORTER, 2004, p. 42). A melancolia, ou bile negra, por sua vez, era
‘um liquido escuro, quase nunca encontrado em estado puro, (...) tido como
responsavel pelo escurecimento de outros fluidos, como quando o sangue, a pele ou
as fezes tornavam-se salobros” (PORTER, 2004, p. 42).

Segundo Edler na climatologia médica a constituicéo fisica era compreendida

em trés categorias: forte, comum e fraca:

Na primeira, alistar-se-iam os individuos em que predominassem 0 sangue
arterial, os Orgdos da respiracdo e o0 sistema muscular. A segunda
englobaria os individuos em que sobressaissem 0 sangue venoso e O
figado. Os individuos em que prevalecessem o sistema linfatico, celular, o
pituito e o seroso incluir-se-iam na terceira categoria (EDLER, 2011, p. 45).

Desta forma, a constituicdo fisica dos indios seria considerada “fraca”, a qual
determinaria o tipo de doenca a que os eles estariam predispostos. Novamente,
Martius associa, a essas moléstias, a “compleicdo organica favoravel’, a dieta
alimentar inadequada e a acdo da atmosfera e do clima sobre o organismo
(MARTIUS, 1979, p. 44). A seguir veremos as doencgas sobre as quais ele se dedica.

2.3. As doencas dos indios

Nos capitulos “Doencas”, “Afecgdes catarrais”, “Dermatoses”, “Doencas

febris”, “Variola”, “Febre”, “Hepatite crénica”, “Embaragos gastricos cronicos”,

“Espinhela”, “Sifilis”, “Afec¢des dsseas”, “Doengas dos orgaos respiratérios”, “Gota”,

“‘Hemorrdidas”, “Doengas dos 6rgaos dos sentidos” e “Doengas mentais” Martius faz
um inventario das moléstias que mais acometiam a raca americana, bem como cita
algumas que nao eram tdo comuns entre eles.

Apés concluir sua analise sobre a “natureza” dos indios brasileiros ele

argumenta que,

(...) facilmente se depreende quais devam ser as doencas dessa raca
humana. Baseiam-se principalmente na assimilacdo e alimentacéo: doencas
do sistema linfatico. Por isso que sao de constituicdo pouco excitavel; as
doencas desenvolvem-se neles mui lentamente; afetam mui pouco
simpaticamente os 6rgaos que nao sédo sede da doenca; raro tomam carater
agudo; ndo mostram grande exatiddo de periodicidade e findam a maior
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parte das vezes, sem que tenham atingido o sistema nervoso, salvo poucos
momentos antes da morte (MARTIUS, 1979, p. 44).

Ele aponta como doencas do sistema linfatico as moléstias crénicas como
“engorgitamentos®®, inflamacbes*® e supuragbes®® das glandulas mesaraicas, do
epiploo®?, do figado, do baco, hidropsias®? e febres consultivas®®” (MARTIUS, 1979,
p. 44). Essas moléstias eram as causadoras da maioria das mortes entre os indios
antes do contato com 0s europeus, que depois trouxeram a variola e 0 sarampo,
responsaveis pela dizimacdo de diversos povos indigenas. O temperamento e a
fisiologia dos nativos americanos, juntamente a alimentacdo e ambiente favoreciam,
de acordo com Martius, as “doencgas cronicas do sistema digestivo” (MARTIUS,
1979, p. 45). As enfermidades dos 6rgdos respiratorios, por sua vez, eram pouco
comuns, pois a “conformacdo larga do térax, o constante exercicio do indio,
fortalecido pelas cacadas ou por ocupacdes outras ao ar livre, clima favoravel e
brando, permitem que essa doenga pouco se manifeste” (MARTIUS, 1979, p. 102).

Na tabela 2 podemos identificar, dentre as doencas citadas por Martius,
aguelas que tinham maior incidéncia entre os indios, as que ndo eram tao
frequentes, as que atingiam de maneira mais intensa um grupo especifico como
criangas ou mulheres e as que eram consideradas mais comuns em determinadas
regides geograficas.

Dentre as moléstias causadas pela acdo da atmosfera sobre a pele, Martius

trata especialmente das “afecgbes catarrais®” e das “dermatoses”. O bavaro

48 “Engurgitamento. Quando alguma parte é dura e inchada, sem vermelhiddo nem infammagao bem
marcada diz-se, em geral, que esta engurgitada. Todavia esta palavra aplica-se de preferencia as
tumefaccdes do systema glandular; assim diz-se communmmente; tal crianga tem um engurgitamento
das glandulas do pescoco, tal senhora tem um engurgitamento do seio, etc. Ao engurgitamento do
figado e do baco da-se mais ordinariamente o nome de obstru¢do. A palavra engurgitamento é
synomymo de encalhe e de enfarte” (CHERNOVIZ,1890, p. 963).

49 “Inflammacgdo, s. f. tumor pretematural causado pelo sangue, com vermelhiddo, e calor: a
imflammacé&o he de diversas especies segundo os lugares, que occupa. 8 O ato de inflammar, ou
inflamrnar-se alguma coisa” (BLUTEAU, 1789, |, p. 718).

50 “Supurar, v. n. transformar-se em pus, ou matéria cosida, a que compunha algum tumor”
(BLUTEAU, 1789, Il p. 433).

51 “Epiploon v. zirbo: membrana cheia de graxa, e undulante, que esta na cavidade do baixo ventre,
ou barriga” (BLUTEAU, 1789, I, p. 523).

52 “Inchacao ou tumor preternatural do ventre ou das pernas, ou do corpo todo, causada de uma agua
intercutanea quando ndo ha boa sanguificagédo no figado” (FERREIRA, 2002, p. 788).

53 “Febre hética - febre continua de exacerbacdes vesperais ou remitente, simulando o tipo cotidiano;
acompanha-se de emagrecimento progressivo, suores e diarréias coliquativas. Frequentemente €
motivada pela tuberculose pulmonar, supuracéo lenta e profunda dos 6rgaos internos e por muitas
causas outras” (SILVA. In: MARTIUS, 1979, p. 62).

54 “Affeccdo, S. f. modificagdo causada no corpo, ou no animo pela impressao dos objectos externos”
(BLUTEAU REFORMADO, 1789, p. 34). “Catarral, ajd. procedido de catarro” (BLUTEAU
REFORMADO, 1798, p. 245). “Catarro, S. m. fluxdo de humor, que desce a garganta, ou para outra
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TABELA 2 — INCIDENCIA DE DOENCAS ENTRE OS INDIOS DE ACORDO COM
O RELATO DE MARTIUS
DOENCAS INCIDENCIA

Comuns entre os indios, manifestando-se

Afeccbes catarrais principalmente na “esfera intestinal” ou

“baixo ventre”.

Doencas reumaticas: A “constituicdo pouco sensivel e pituitosa”

ot ’ : 10855 dos indios “n&o Ihes predispde tanto aos
+ Corrimentos ou currimentos
achaques reumaticos como aos catarrais”.

Dermatoses:

» Enxantemas agudos

« Erisipéla®® Comuns em regifes com variagao térmica
* Piera®” consideravel, como areas de montanhas,
» Doengas herpéticas: rios e mares.

» Psoriase cronica ou Curuba

» Ictiose®®

Doencas Febris:

Comuns em regibes com varia¢ao térmica

* Enxantemas agudos consideravel, como areas de montanhas,
rios e mares.
) Doenca trazida pelos europeus a América,
* Variola o _
a qual o indio é pouco resistente.
» Sarampo Manifesta-se de preferéncia nas criancas

parte do corpo derivadas de varias membranas dos finos frontaes, das cavidades grandes dos 0ssos
maxillares, &c" (BLUTEAU REFORMADO, 1789, p. 245).

5 “Currimentos, no texto. Deve ser corrimento, denominagdo dada &s dores reumatdides nas
articulagdes. Corrimento. S. m. Humor que corre para alguma parte do corpo. Cast. 3. 280. "0s pés
inchados de corrimento”. Dic. da lingua port. por Anténio de Morais Silva” (SILVA. In: MARTIUS,
1979, p. 63, nota).

5% Segundo Martius a erisipela era uma “doenga bastante difundida naquele clima”. “(...) os
portugueses chamam de sarna, erisipela, e os tupis: vaurana” (MARTIUS, 1979, p. 66). “Erisipéla S. f.
Infammacgéo produzida de sangue extraviada entre a cutis, e a carne” (BLUTEAU, 1789, p. 525).
“Sarna S. f. doenga que consiste em huns grdozinhos que vem a pelle, muito comichosos, he
contagiosa” (BLUTEAU, 1789, p. 378).

57 “Devido a repetidas picadas [de mosquitos] e inevitavel coceira, freqlientemente em todo o corpo,
apresentam-se regides ensagiientadas com o aspecto de uma doenca eruptiva idiopéatica. A essa
dermatose chamam piera” (MARTIUS, 1789, p. 67-68).

58 “Todo o corpo se mostra semeado de placas irregulares, as mais das vezes arredondadas, isoladas
ou confluentes, escuras, de varios tamanhos, e se revelam ao tato por ligeiro espessamento da pele.
Nao mostram excregdo alguma dartrosa, se bem que a superficie seja desigual e mais seca do que o
resto da pele. (...) A periferia das manchas €, muitas vezes, mais palida do que a parte sa, as vezes
quase branca. Os doentes sofrem de hepatomegalia (aumento do volume do figado)’” (MARTIUS,
1979, p. 69-70).
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antes da estacéo quente.

“A natureza apatica e indolente do indio e
a pouca energia das funcdes nervosas
Febres: nao correspondem ao desenvolvimento
das formas mérbidas, suportadas ou

refletidas pelo sistema nervoso”.

* Febres intermitentes (Taguba) As febres intermitentes sdo mais raras do

* Febres remitentes (Taguba-ayba) gue as remitentes.

* Febre tergca (Taguba-ryry) _
A febre terca é mais rara do que a quarta.

* Febre quarta

* Febres tifoides Febres tifoides sdo mais raras do que a

+ Febre sinoca®® sinoca.

“Nas exacerbagdes € mais frequente
- observar o estado de estupor ou

* Febre versatilis® _ B
manifestacdes comatosas do que o da

febre versatilis”.

Embaracos Gastricos Cronicos:

» Engasgo/Dispepsia ou Anorexia “As mulheres sao de preferéncia muito
histérica®* sujeitas a esse estado morbido”.
* Espinhela®? Observada “nos indios, principalmente

59 “Febre sinoca é uma febre continua continente, na qual a temperatura do corpo é sobremaneira
elevada; o pulso freqiente, forte e duro; a urina muito corada e as fun¢fes sensoriais pouco ou quase
nada perturbadas. Mostra a experiéncia que a causa excitante que mais ordinariamente pée em acgéo
essa qualidade de febre é a supresséo da transpiracéo, ou seja, por se exporem imprudentemente ao
vento fresco, estando suado; ou seja, por beberem agua fria nas mesmas circunstancias; ou, enfim,
por qualquer outro motivo capaz de produzir constipacdo repentina. O exercicio violento,
principalmente ao sol ardente, é também causa assaz poderosa. Os sintomas da sinoca séo pelo
comum tdo simples, como os do tifo sdo complicados. De modo geral, denominava-se sinoca toda
febre que durava algum tempo, sem intermiténcia acentuada. Alguns autores descreveram como tifo
febril especial, sob 0 nome de sinoco ou febre sinoca, um conjunto de sintomas passageiros,
acompanhados de febre, que se ajusta ao quadro da febre efémera ou do embaracgo géstrico febril.
Sinoca era nome outrora dado a doencas febris de curta duracdo e de etiologia desconhecida. V.
Ensaios sobre as febres com observacBes analiticas acerca da topografia, clima e demais
particularidades, que influem no caréater das febres do Rio de Janeiro, por Francisco de Melo Franco,
Lisboa, 1829” (SILVA. In: MARTIUS, 1979, p. 79, nota).

60 “Febris versatilis - A febre nervosa, conforme predominava depressao ou excitacdo mental e delirio,
dividia-se em: Febris nervosa stupida e Febris nervosa versatilis. V. Walter Guttmann, Medizinische
Terminologie, 1920, p. 383" (SILVA. In: MARTIUS, 1979, p. 79, nota).

61 “Os brasileiros chamam de engasgo a uma fraqueza especial da digestdo que se manifesta por
incbmoda sensacdo de fartura do estdbmago, eructagBes incessantes, engulhos e solugos
acompanhados de borborismos, cardialgias depois da refeicdo, em tupi - cururdca, marica-tyapu, e
uma progressiva perturbacdo da hematopoese. As mulheres séo de preferéncia muito sujeitas a esse
estado moérbido, que é diagnosticado como dispepsia ou anorexia histérica” (MARTIUS, 1979, p. 84).
62 Caracterizada como “a reentrancia do apéndice xifoide” (MARTIUS, 1979, p. 85). E uma “doenga
cronica da digestdo” (MARTIUS, 1979, p. 85).
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civilizados, descendentes dos Tupis, nas
provincias da Bahia, Pernambuco e

Maranhao”.

Sifilis

“Nos indios do Amazonas observamos
infeccao rapida e veloz propagacado do
mal. Quando o auxilio médico nao era
pronto e decisivamente manifesto, os
infeccionados, desesperados,
costumavam fugir para as matas, de onde

nao mais tinhamos informacgodes de cura”.

Afeccdes O0sseas

Tanto as “osteopatias” como as

“odontopatias” sdo muito raras nos indios.

Doencas dos 6rgaos respiratorios

Nao sdo comuns. “Rarissimamente séo
sujeitos a tuberculose crénica, ao passo
gue a tuberculose galopante €, as vezes,
consequéncia de afeccgbes toracicas

agudas: pleurisias e pneumonias”.

Gota

Rara entre os indios. Manifesta-se entre
agueles gue tiveram contato com bebidas

alcéolicas trazidas pelos europeus.

Hemorréidas

Comuns. Manifestam-se “de varias formas
e, frequentemente, relacionam-se com as
hepatites, como prédromos das mesmas”.

Se néo tratadas podiam ser “letais”.

Doencas dos 6rgaos dos sentidos:

» Oftalmias Pouco comuns.
“Os autoctones brasileiros sofrem mais do
* Otites ouvido do que dos olhos”. Havia homens e

mulheres surdos ou com “meia surdez”.

Doencas mentais:

« Deméncia e idiotia

« Licantropia®

“Os selvagens brasileiros rarissimamente

sao sujeitos as doengas mentais”.

REFERENCIA: MARTIUS, Karl Friedrich Philipp von. Natureza, doencas, medicina e remédios dos
indios brasileiros (1844). Traducéo, prefacio e notas de Piraj da Silva. 22 Edi¢cdo. Edi¢ao llustrada.

Sao Paulo: Editora Nacional, 1979.

63 Segundo Martius € uma “alienagdo, na qual o individuo, fora de si de raiva, corre ao ar livre, imita a
voz e os modos do céo ou do lobo, transformando-se em lobisomem” (MARTIUS, 1979, p. 111).
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sublinha que em certas regibes do Brasil, como em areas de montanhas, rios e
mares havia uma variacdo térmica consideravel, e o indio nao civilizado, como
anteriormente citado, expunha-se todo o tempo as intempéries do clima. A
exposicdo ao vento e ao sereno favoreciam, portanto, a ocorréncia de afeccdes

catarrais. No entanto, de acordo com a complei¢cdo organica do indio, elas

(...) desenvolvem-se na esfera intestinal, e se manifestam por complicadas
diarreias, pleurisias, inflamacg6es dos olhos, garganta e ouvido, ou também
por parotidites. As inflamacdes catarrais da garganta, da cavidade bucal e
dos olhos, produzidas por tais causas, sdo menos raras do que as do baixo
ventre (MARTIUS, 1979, p. 62).

Da mesma forma, afirma que eram raras as afeccbes reumaticas, pois “a
constituicdo pouco sensivel e pituitosa destes [indios] ndo Ihes permite tanto aos
achaques reumaticos como aos catarrais” (MARTIUS, 1979, p. 63).

O clima favorecia ainda, de acordo com Martius, a ocorréncia de algumas
dermatoses, as quais ele chama de “exantemas agudos”. Desse grupo de moléstias,
ele destaca a erisipela, “Infammacéao produzida de sangue extraviado entre a cutis, e
a carne (BLUTEAU, 1789, |, p. 525); a piera, dermatose causada por “repetidas
picadas e inevitavel coceira (...) em todo o corpo (...) com o aspecto de uma doenca
eruptiva idiopatica” (MARTIUS, 1979, p. 67); e a ictiose, “doenga crbnica bem
caracteristica (...) [dos] indios da tribo dos Pura-Purus” (MARTIUS, 1979, p. 68)
provocadas pela “vida anfibia desses selvagens, de sua ma alimentagao e do habito
de se untarem com banha de jacaré e de peixe-boi” (MARTIUS, 1979, p. 71). Assim
como as afecgdes catarrais, as dermatoses “se manifestavam acompanhadas de
complicacéo gastrica ou biliosa e evolvem benignamente sem sequelas, com ou sem
estado febril” (MARTIUS, 1979, p. 66).

A febre, por sinal, era uma manifestacdo pouco frequente entre os indios

segundo as observac¢des do médico e naturalista.

No que propriamente se refere a febre, ja dissemos que a natureza apética
e indolente do indio e a pouca energia das fungdes nervosas nao
correspondem ao desenvolvimento das formas mérbidas, suportadas ou
refletidas pelo sistema nervoso. Como carater mais geral pode nesse
particular, ser citado que o silvicola brasileiro ndo apresenta periodicidade
muito decisiva em todas as suas doencas. Por isso, as febres intermitentes
— tacUba-ayba. A febre terca — taguba-ryry, € ainda mais rara do que a
quartd (MARTIUS, 1979, p.79).

No entanto, ainda assim as doencas febris estavam entre as mais letais para a

‘raga” americana. Martius diz que a febre sinoca era o tipo mais comum entre 0s
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indios. Em nota, Piraja da Silva explica que ela consistia em uma “febre continua
continente, na qual a temperatura do corpo € sobremaneira elevada; o pulso
frequente, forte e duro; a urina muito corada e as fung¢des sensoriais pouco ou quase
nada perturbadas” (SILVA. In: MARTIUS, 1979, p. 79). Para Martius, a febre era
provocada pela “supresséo da transpiracdo” quando os indios suados se expunham
ao vento, ou por beberem agua fria enquanto transpiram, ou talvez por realizar
exercicios sob sol forte (MARTIUS, 1979, p. 79). As febres sinocas, acrescenta ele,
estavam “ligadas as erupgdes e, muitas vezes, as complicagdes gastricas e biliosas”
(MARTIUS, 1979, p. 79), por isso, condiziam com o temperamento fleumatico.
Dentre essas moléstias febris que mais provocavam o Obito, o viajante
destacou os exantemas, ja citados, a variola e o sarampo. Estas duas ultimas, que
produziram grandes epidemias, foram introduzidas na América pelos Europeus. No
entanto a variola era a doenca que mais causava pavor entre os indios, que a
chamavam de Mereba-ayba, nome Tupi para “doenga maligna”. Martius repete a
ideia de que a doenca se alastrou facilmente entre os nativos em funcédo do seu

temperamento e acrescenta que (MARTIUS, 1979, p. 75-76):

(...) ndo respeita idade nem sexo; entretanto, para as pessoas mais idosas,
de temperamento atrabilidrio ou melancdélico, para as mulheres gravidas e
parturientes, de preferéncia, é perigosa; e, ao contrario, se torna mais
facilmente suportada por individuos mogos e fortes (MARTIUS, 1979, p. 76).

O temor da “doenga maligna” era tdo grande entre os indios que muitos deles
ao serem acometidos pela moléstia fugiam para as matas de onde, em muitos
casos, jamais retornavam. Martius conta um episddio que aconteceu a bordo de uma
embarcacao, quando Mendonca Filho, governador-geral do Estado do Para, fazia
uma viagem de Para a Macapa:

Remavam uns vinte indios, quando, inesperadamente, se atemorizaram
pela noticia de que a bordo havia um variolioso; todos se atiraram em alto
mar e, a nado, preferiram alcancar a praia a tentar ficar em companhia dos
brancos que, do melhor modo possivel foram obrigados a se esforcar e
levar o barco a um porto da ilha de Maraj6é (MARTIUS, 1979, p. 76).

Além das doencas febris, as duas outras causas de morte citadas por Martius
eram a sifilis e 0 abuso da aguardente (MARTIUS, 1979, p. 73) tendo sido a sifilis
também trazida do Velho Mundo (MARTIUS, 1979, p. 98) e o abuso da aguardente
foi considerado o principal motivo para os casos de Gota nas povoacdes indigenas,
ainda que a doencga fosse rara na América do Sul. Curiosamente, os efeitos nocivos

das bebidas alcodlicas eram mais sentidos, de acordo com o naturalista, entre os
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“indios civilizados”, porque supostamente por ja terem tido contato com expedi¢cdes
europeias, teriam familiaridade com a aguardente, que 0s povos isolados, por sua
vez, desconheciam. Martius atribui ao alcoolismo a disseminagao de uma “perversao
moral para a raga”, além de causar esterilidade, “recrudescéncia dos sofrimentos
hepaticos”, hemorroidas e o aumento dos indices de mortalidade (MARTIUS, 1979,
p. 103).

Por fim, relata que as doencas dos sentidos e as doencas mentais eram
pouco comuns entre os indios. As oftalmias seriam quase inexistentes porque
vivendo “afastado das irritagdes prejudiciais da erudicdo e da civilizagdo europeias,
jamais fatigado com a letra mitda dos livros escolares, com a tessitura das meias ou
importunado com a leitura de romances” (MARTIUS, 1979, p. 109) o indigena
mantinha o vigor e a saude dos olhos. Existiam entre eles, porém, alguns surdos, e
apresentavam otites, resultantes das variagcdes de temperatura e umidade, da
exposi¢do ao sol e do fato de nunca cobrirem a cabe¢a (MARTIUS, 1979, p. 110).

Entre as doencas mentais cita a existéncia de alguns poucos casos de
deméncia e idiotia, que seriam consequéncia de provaveis traumatismos ou da
evolucdo de outras doencas (MARTIUS, 1979, p. 111), além da licantropia,
“alienagao na qual o individuo, fora de si de raiva, corre ao ar livre, imita a voz e os
modos do c&o ou do lobo, transformando-se em lobisomem” (MARTIUS, 1979, p.
111). No mais, Martius acreditava que os indios eram afetados por poucas doencas
mentais porque “suas ideias apaticas, mania melancdlica, inteligéncia circunscrita,
em relacdo a tudo que diz respeito a mais alta e requintada vida espiritual, explica
por que lhes sdo estranhas as alienacfes da psique, que entre nds [europeus]
provém das extremadas emogdes e das imaginagdes morbidas” (MARTIUS, 1979, p.
111).

Ao final dos capitulos sobre as doencas Martius faz um mapeamento das que
sdo mais comuns em cada uma das quatro regides do Brasil por ele visitadas
demonstrando uma preocupacao em realizar uma “patologizagdo do espago”, termo
que Edler utiliza para falar sobre os objetivos da climatologia médica (EDLER, 2011,
54). O naturalista ndo se preocupa em distinguir que tipo de doenca € encontrada
em cada povo, porque como ja anteriormente explicado, ele se preocupa em
enumerar as moléstias da “raga” americana como conjunto. No entanto, cruzando os
dados das doencgas encontradas em cada uma das regides do Brasil visitadas por

Spix e Martius com os povos indigenas visitados por regido (tabela 1) podemos
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obter dados referentes as doencas que acometiam determinado grupo de povos
indigenas por localidade, como vemos na tabela 3.

Para cada doenca atribuida a uma regido Martius destaca como causa as

condicbes geograficas e climaticas do local. A regido sudeste, por exemplo, é
descrita como local em que haviam mudancas rapidas de temperatura, grandes
areas de florestas, conformacdes montanhosas — especialmente Minas Gerais —,
temperaturas elevadas durante a estacdo seca e Umida, com eventuais baixas
abrutas nos termdémetros e um vasto sistema fluvial (MARTIUS, 1979, p. 120).
Frente a estas caracteristicas Martius indica que “esse trecho da terra” possuia “uma
constituicdo patoldgica peculiar, misto dos paises propriamente tropicais e
extratropicais” (MARTIUS, 1979, p. 120), por isso, “o carater catarral e reumatico &
mais pronunciado e de certo modo acompanhado do bilioso” (MARTIUS, 1979, p.
120).
Assim, os ventos fortes poderiam provocar mialgias agudas, pleurisias e
pneumonias. Os catarros violentos e diarreias tenderiam a transformarem-se em
disenterias e enterites. A doenca endémica mais peculiar seria a inflamacéo
erisipelosa (sarna). Outras doencas comuns eram o0s sofrimentos do figado,
sarcocele® e hidrocele®® (MARTIUS, 1979, p. 120-121). Ele afirma que a variola e o
sarampo pareciam causar mais mortes no sudeste do que na regido amazénica e
explica que “podem ser causa disso, ndo s6 o clima instavel, como a circunstancia
de se locomoverem menos livremente, contrariando assim seus habitos primitivos e
tendéncias arraigadas, comprimidos como se acham pela populagdo dos brancos,
cada vez mais difundida” (MARTIUS, 1979, p. 121).

J& a regido nordeste é descrita como de clima quente e seco, na qual a
estacdo chuvosa acontece em um espacgo restrito de tempo, sendo que muitas
vezes nem ocorre, a vegetacao e 0s rios sdo considerados menos abundantes e
caudalosos do que quando comparados com a regido amazonica. Diante desta
constituicdo fisica, Martius acredita tratar-se da regido “mais saudavel de todas”
(MARTIUS, 1979, p. 117). Segundo ele, “a luminosidade constante e o calor da
atmosfera fortificam o sistema nervoso; a secura impede a predisposicdo a

coliquagao e as febres tifoides” (MARTIUS, 1979, p. 118). Apesar disso, diz que os

64 *“SARCOCELE. Cancro do testiculo” (CHERNOVIZ, 1890, p. 958).
65 “HYDROCELE. Chama-se hydrocele um tumor do escroto formado pela agglomeracdo da
serosidade na tunica vaginal, membrana que envolve o testiculo” (CHERNOVIZ, 1890, p. 159).
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TABELA 3 — DOENCAS MAIS FREQUENTES ENTRE OS POVOS INDIGENAS
BRASILEIROS POR REGIAO

REGIAO SUDESTE:

Missao dos indios da aldeia da

REGIAO POVOS INDIGENAS DOENCAS
Enxantemas febris
Disenterias
“Insignificante aldeia de indios” | Hidropsias

Ingurgitamento do figado

Provincias da Bahia,
Piaui e Maranhé&o

Aponegi-crans
Macame-crans ou Carauus

o , Escada Ingurgitamento do sistema porta
Provincias de Minas | coroados Hepatites cronicas
Gerais e S3o Paulo | Puris Inflamacdes de carater venoso
Coropés Ou passivo
Macuanis Diarréias
Hidropisia
Verminose
Febres
REGIAO Diarréias > _
Camacans Doencas reumaticas e catarrais
NORDESTE: Gougués Inflamacdes, principalmente de
Acroas olhos

Hepatites crénicas
Hidropisias

Febre Hética

Malinas ou febres malignas

Doengas reumaticas

Muras Catarros violentos
Munducurus Diarréias
. Maués Disenterias
REGIAO NORTE: Miranhas Enterites
Bacia do Rio Marauéas Mialgias agudas
Juris Pleurisias
Amazonas e seus Pacés Pneumonias
confluentes norte e | Jamanas Doencas do figado e do sistema
Cataquinas porta
sul Tecunas Inflamac&o erisepelosa
Uaraicus Sarcocele
Coerumas Hidrocele
Uianumas Variola
Sarampo
REFERENCIAS:

- SPIX, Johann Baptist von; MARTIUS, Karl Friedrich Philipp von; LAHMEYER, Lucia Furquim;
RAMIZ, B. F.; MAGALHAES, Basilio de. Atlas da Viagem pelo Brasil. Rio de Janeiro: Imprensa

Nacional, 1938, I, Il e Ill.

- MARTIUS, Karl Friedrich Philipp von. Natureza, doencas, medicina e remédios dos indios brasileiros
(1844). Tradugéo, prefacio e notas de Piraja da Silva. 22 Edicdo. Edicao llustrada. Sdo Paulo: Editora

Nacional, 1979.

ventos do litoral costumavam trazer febres e diarreias, e os do oeste ou sudoeste,

doencas reuméticas e catarrais ou inflamacées (MARTIUS, 1979, p. 118). J& nas

proximidades dos rios, eram comuns na época das enchentes as hepatites crbnicas,
sob a forma de febres tifoides ou biliosas (MARTIUS, 1979, p. 118).
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Por dltimo, a regido norte, o maior vale fluvial do mundo, € descrita como
portadora de densas matas verdes, de um clima tipicamente equatorial, quente e

umido, de temperaturas constantes, onde ndo ha ventos frios.

As doencas dominantes estdo de acordo com essas condi¢des. Exantemas
febris, disenterias, hidropsias, ingurgitamento do figado, do sistema porta e
hepatites cronicas, ai assolam. Todas as inflamacBes adquirem carater
VENOSO 0OuU passivo; resolvem-se com menos intensidade do que nas regides
meridionais. Grande abatimento de forcas e consecutiva coliquacédo tornam
graves as diarreias (em tupi — toryca ou caa-caao) e as disenterias (tupi —
tepoty-piranga), devido a resfriamentos e uso de frutas verdes. Os
exantemas contagiosos se propagam com extraordinaria violéncia. A
hidropsia, sob as mais variadas formas, é a doenca da qual morre a maior
parte dos silvicolas. A verminose (tupi — caicoaraocl) geralmente se
manifesta com variadas complicagbes (MARTIUS, 1979, p. 117).

Pelo que foi exposto aqui, podemos perceber, portanto, como as ideias do
neo-hipocratismo estdo presentes em Martius. Temperamento, caracteristicas
climaticas, geografia, habitos, dietas, entre outros, todos conformam um
entendimento da fisiologia do indigena em Natureza.... Martius em sua narrativa vai
aos poucos desenhando uma imagem do outro que quer fazer ver. As concepc¢des
médicas do naturalista sdo um fator direcionador do olhar, sédo elas que dao a ele o
vocabulario com o qual irh descrever o indio. Como por exemplo, portador de um
temperamento fleumético ou de uma constituicdo fraca. Preguicosos, melancélicos,
medrosos, apaticos, pouco desenvolvidos psiquicamente e incapazes de
expressarem o0s sentidos mais refinados como os que eram encontrados no
europeu. Assim sdo descritos 0s nativos brasileiros na obra de Martius. Que tipo de
pratica de cura e remédios produziam e utilizavam esses homens? Como o olhar de
Martius enxerga os saberes indigenas sobre a doenca? E como traduz esses

conhecimentos para seus conterraneos? E o que veremos a seguir no capitulo 3.
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CAPITULO 3
A construcgéo do outro

Nos capitulos anteriores trabalhamos o “modo de ver” que informava o olhar
de Martius para o outro, isto é, os condicionantes culturais ou, na perspectiva de
Fleck, os coletivos nos quais ele estava inserido. No primeiro capitulo, vimos que ele
fazia parte de um grupo cuja pretensdo era ordenar o mundo natural, classifica-lo,
cataloga-lo, conhece-lo e tirar proveito de todos os seus possiveis usos. O foco foi
entdo o olhar do naturalista, e mais, do naturalista viajante, que defendia a
experiéncia da viagem como processo singular e insubstituivel ao seu fazer. Ja no
segundo capitulo, vimos que o desejo de catalogacdo em Martius estendia-se
também as doencgas e aos seres humanos. Em Natureza, doencas, medicina e
remédios dos indios brasileiros o viajante faz um catalogo das moléstias dos indios,
associando-as, devido a suas concep¢fes médicas, as causas excitantes e
predisponentes, ou as condicdes do meio ambiente e a constituicao fisica da cada
raga.

Agora que entendemos minimamente quem € o eu da narrativa sobre a qual
nos debrucamos, é possivel falar sobre o outro que ele constroi. Neste capitulo 3
propomos entender como Martius cria ou constréi identidades e alteridades em
Natureza.... Para isto, faremos uma andlise da forma como ele nomeia, classifica,
hierarquiza e demarca fronteiras no que diz respeito aos indios e seus saberes
curativos. Que “retorica da alteridade” se faz presente nos escritos do bavaro? Que
semelhancas e diferencas estabelece em relacdo aos conhecimentos europeus
sobre o mesmo tema? Como entende e justifica essas semelhancas e diferencas?
Que adjetivos e juizos ele faz do tratamento dado aos doentes entre os indios?
Enfim, como “faz ver’ o indigena e suas praticas, ou como, traduz — como torna
inteligivel — aquilo que viu para os membros do seu coletivo?

No item 3.1. O olhar que classifica: os indios como degeneracao iremos
trabalhar com a ideia presente nos escritos de Martius de que os povos indigenas da
Ameérica constituiam uma raca de degenerados, classificacdo importante para a
compreensao da forma como o naturalista descreve as praticas curativas dos
indigenas do Brasil. Para entendermos a aplicacdo desse conceito trabalharemos
com a ideia de “perfectibilidade” em Rousseau, e com as teorias de Buffon e De

Pauw, naturalistas que pensaram o conceito de degeneracéo e que se opuseram ao
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ideal do “bom selvagem” presente em Rousseau. Em seguida, exploraremos duas
obras de Martius, que serdo utilizadas como fontes complementares, a nossa
andlise de Natureza, doencgas, medicina e remédios dos indios brasileiros que nos
ajudam a compreender porque o estado das artes de curar dos povos indigenas
brasileiros eram para Martius indicativos de um enigma, levando-se em
consideracdo que ele acreditava que os povos indigenas ocupavam um estagio
inferior na escala de desenvolvimento das civilizacdes.

Nos itens seguintes, 3.2. A traducao do outro e 3.3.Remédios e préticas de cura
dos indios brasileiros, voltaremo-nos para a analise de Natureza..., investigando a
forma como Martius traduz a figura do pajé e sua atuacdo entre os doentes e 0
modo como entende as semelhancas e diferencas entre as praticas médicas e 0s

remédios europeus e indigenas.

3.1. O olhar que classifica: os indios como degeneracédo

Para entendermos a construcdo que Martius faz dos indios brasileiros e da
forma como estes pensam e produzem conhecimentos sobre as doencgas, traduzidos
em préaticas de cura e remédios, precisamos entender, primeiramente, uma ideia
fundamental que aparece nos escritos do bavaro: a afirmacéo de que os habitantes
do continente americano constituiam uma raca degenerada. Para isto, iremos utilizar
como fontes complementares a nossa investigacdo duas conferéncias,
anteriormente citadas, produzidas por Martius. Séo elas: O estado do Direito entre
os Autochtones do Brazil e O passado e o futuro do homem americano. Devido a
limitacBes de tempo e espaco ndo iremos nos aprofundar no estudo dessas fontes —
deixando esta tarefa para oportunidades futuras. Elas seréo utilizadas apenas como
um auxilio para que possamos entender a nocao de degeneracdo em Martius que
esta presente em Natureza, doencas, medicina e remédios dos indios brasileiros,
obra que constitui nosso objeto de investigacéo.

Antes disso, porém, abordaremos alguns conceitos do século XVIII que se
fazem de grande importancia para a compreensdo da construcdo do outro na obra
de Martius, haja vista que “os tedricos raciais do século XIX referiam-se
constantemente [“mas ndo de maneira uniforme”] aos pensadores do século XVIII
(SCHWARCZ, 1993, p. 43). Abordaremos aqui, particularmente, o conceito de
“‘perfectibilidade” em Rousseau, a teoria da “debilidade” ou “inferioridade” do
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continente americano de Buffon e a teoria da degeneracéo americana defendida por
De Pauw.

Como vimos no capitulo 1, foram variadas as visdes dos oitocentos sobre o
continente americano e 0s povos gue nele habitavam, sendo que estas transitavam
entre a detracdo e a edenizacdo. Da literatura humanista, e, particularmente, de
Rousseau vieram a ideia de uma América edénica e de uma humanidade una
(SCHWARCZ, 1993, p. 43). Ja autores como Buffon e De Pauw “eram apontados
como grandes influéncias quando se tratava de justificar diferencas essenciais entre
os homens” (SCHWARCZ, 1993, p. 43).

E também no século XVIII que os povos ditos “selvagens” “passam a ser
entendidos e caracterizados como primitivos” (CLASTRES apud SCHWARCZ, 1993,
p. 43), porque seriam eles exemplares humanos em seu primeiro estagio de
desenvolvimento. No contexto da Revolugdo Francesa e das ideias ilustradas, a
discusséo sobre as desigualdades entre os homens assumiu lugar central no debate
politico e intelectual (SCHWARCZ, 1993, p. 44). A nocao de que todos os homens
nasciam iguais, despertou a curiosidade sobre os caminhos que levaram as diversas
sociedades a se tornarem diferentes, dai o interesse sobre o homem “selvagem” ou
primitivo, 0 homem em um suposto “estado natural” (SCHWARCZ, 1993, p. 44).

Para Rousseau, se a humanidade era una e os homens foram originarios de
um mesmo “estado natural”, isto ndo significava que todos eles haviam progredido e
abandonado esse estagio inicial. Mas todos possuiam “perfectibilidade”, isto é, “a
capacidade singular e inerente a todos os homens de sempre se superarem”’
(SCHWARCZ, 1993, p. 44). A habilidade do homem para progredir era, no entanto,
uma “via de mao dupla”, pois se permitia o aperfeicoamento e o desenvolvimento de
suas virtudes, também tornava visivel os seus vicios (SCHWARCZ, 1993, p. 44).
Desta forma, “marca de uma humanidade una, mas diversa em seus caminhos, a
“perfectibilidade humana” anunciava para Rousseau os “vicios” da civilizagao, a
origem da desigualdade entre os homens” (SCHWARCZ, 1993, p. 44).

A teoria de Rousseau supunha, portanto, que todos os seres humanos
estavam sujeitos a um mesmo percurso de desenvolvimento, estando os diferentes
povos em estagios variados. O estudo do homem “primitivo” €, para Rousseau, uma
maneira de compreender a jornada pela qual as civilizagdes passariam ao longo do
tempo, e mais, a forma como a desigualdade havia surgido (SCHWARCZ, 1993, p.
44). Desta forma,
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O homem americano se transformava (...) em modelo légico, ja& que o
“‘estado de natureza” significava, para esse autor, ndo o retorno a um
paraiso original, e sim um trampolim para a analise da prépria sociedade
ocidental, um instrumento adequado para se pensar o proprio “estado de
civilizagdo” (SCHWARCZ, 1993, p. 45).

O habitante das Américas seria, por conseguinte, o exemplar do homem em seu

“estado natural”, o “bom selvagem” de que fala Rousseau, pois,

Desprovido das condigBes que vdo além da conservacao e das faculdades
necessarias para suprir as necessidades elementares, no estado natural, o
ser humano é guiado como que por uma indole de bondade a seguir a rota
da natureza. Esta, de inicio, da-lhe as condi¢cdes de conservacdo de sua
vida. A natureza instituiu de inicio no ser humano tudo quanto lhe fosse
necessario para sua conservagao e sobrevivéncia. Mas, em acréscimo as
condi¢bes de preservacéo, a natureza supriu o ser humano de faculdades,
para que ele conseguisse, no momento oportuno, e, quando ele
necessitasse, pudesse desenvolver e delas usufruir para seu proveito e
beneficio proprios (NODARI, 2010, p. 4).

A ideia de que o homem primitivo era bom por natureza ndo foi, porém,
unanimidade no século XVIII. Trabalharemos a seguir, com dois teéricos desse
periodo que defendiam uma visdo detratora do continente americano e de seus
povos, ideias que apresentam semelhanca com o discurso de Martius sobre os
indigenas do Brasil. Em meados do século XVIII, Buffon publicou os primeiros
escritos nos quais falava sobre a tese da “debilidade” ou “imaturidade” do continente
americano. O naturalista analisou a natureza das Américas, especificamente no que
dizia respeito as espécies animais (GERBI, 1996, p. 19). Segundo Buffon, “as
espécies animais do Velho Mundo e as da América meridional sédo diferentes.
Diferentes e em muitos casos inferiores, ou mais débeis, as do Novo Mundo”
(GERBI, 1996, p. 19). Ele argumenta ainda, que a “debilidade da natureza é
confirmada pela sorte dos animais domésticos introduzidos pelos europeus na
América. Foi um desastre em toda linha. Todos se atrofiaram, se apequenaram,
foram reduzidos a andes ou a caricaturas em miniatura de seus protétipos” (GERBI,
1996, p. 20), tomando por base que o tamanho maior era um indicativo de
progresso. A natureza do “novo” continente constituia, portanto, um ambiente “hostil
ao desenvolvimento dos animais” (GERBI, 1996, p. 20).

O homem habitante desse lugar hostil € descrito por Buffon como

débil e pequeno nos érgaos da reproducéo; ndo tem pelos nem barba, nem
qualquer ardor por sua fémea: embora mais ligeiro que o europeu, pois
possui o habito de correr, € muito menos forte de corpo; é igualmente bem
menos sensivel e, no entanto, mais crédulo e covarde; ndo demonstra
qualquer vivacidade, qualquer atividade d’alma; quanto a do corpo, € menos
um exercicio, um movimento voluntario, que uma necessidade: prive-o da
fome e da sede e tera destruido simultaneamente o principio ativo de todos
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0S seus movimentos, ele permanecera num estlpido repouso sobre suas
pernas ou deitado durante dias inteiros (BUFFON apud GERBI, 1996, p.
21).

Como podemos perceber, a descricdo do indigena por Buffon se aproxima muito do
indio preguicoso, medroso, apético, melancdélico e psiquicamente atrasado que
Martius descreve em Natureza... (MARTIUS, 1979, p. 5-124). Assim como 0 bavaro
sublinha o temperamento linfatico do indio brasileiro, Buffon também ressalta que
“frio € o selvagem” (GERBI, 1996, p. 21) e fria era também a natureza, composta

principalmente de insetos e répteis (GERBI, 1996, p. 22).

Vejamos entdo por que se encontram t&o grandes répteis, tdo avultados
insetos, tdo pequenos quadripedes e homens tédo frios neste Novo Mundo.
Isto deriva da qualidade da terra, das condi¢des do céu, do grau de calor,
de umidade, da situacéo, da elevacdo das montanhas, da quantidade de
aguas correntes ou estagnadas, da extensao das florestas e, sobretudo, do
estado bruto no qual se encontra a natureza (BUFFON apud GERBI, 1996,
p. 22) (grifos nossos).

Esse estado bruto da natureza de que fala Buffon deve-se a qualidade fria e
Umida do mundo natural naquele continente. De acordo com Gerbi, “tudo leva a
pensar que [a relacdo entre umidade e a abundancia de animais frios, isto é, insetos
e serpentes] seja um residuo das longas polémicas setecentistas a respeito da
geracdo espontanea de vermes e viboras a partir de corpos em putrefacao e terras
encharcadas” (GERBI, 1996, p. 23). A teoria da geragdo espontanea de seres a
partir da matéria putrefata era uma ideia antiga, que ja estava presente em
Aristoteles — que pensou especificamente 0 caso das moscas e mosquitos —, depois
foi utilizada por Plinio para explicar a origem das serpentes, e retomada na época
moderna (GERBI, 1996, p. 23). No pensamento de Buffon, essa ideia também

estava presente.

Permanecia, assim, sob a sugestdo de formas inferiores de vida germinadas
da umidade e da podriddo. O podre, o encharcado e o recém-nascido
deviam ser para ele elementos conexos de uma mesma realidade — o que
ajuda a compreender como seu pensamento oscilava entre a “imaturidade”
e a “decadéncia’, entre um mundo embrionario e outro em putrefacdo
(GERBI, 1996, p. 24).

Desta forma, a América era considerada um “mundo novo, (...) que ficou mais
tempo sobre as aguas do mar, que mal acaba de emergir e ainda ndo secou direito.
Humanamente, a América € um continente ainda intocado, do qual o homem ainda
nao tomou posse, insalubre portanto para gente civilizada e animais superiores”
(GERBI, 1996, p. 25). Apesar de ndo se dedicar particularmente ao estudo sobre o
homem, Buffon sugere que a debilidade dos americanos provém do fato de que
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estes ndo foram capazes de “dominar a natureza hostil, ndo souberam vencer e
submeter as forgas virgens e reverté-las em seu beneficio” (GERBI, 1996, p. 21). Ao
contrario, “o proprio homem permaneceu submisso ao controle da natureza, um
animal como os outros — apenas um primus inter pares” (GERBI, 1996, p. 21).
Assim, ao contrario de Rousseau, que vé no homem primitivo um ser bom e no
desenvolvimento humano, possivel gragcas a “perfectibilidade”, uma via de mao
dupla, que tanto expfe as virtudes quanto os vicios, corrompendo as sociedades;
Buffon parece valorizar a capacidade do homem de distanciar-se do estado
“primitivo”, capacidade esta que se manifesta no dominio do mundo natural.

A ideia de degeneracdo em Buffon é restrita, porém, aos animais, ja que este
nao se aprofunda no caso dos seres humanos. Para ele, assim como para “os
grandes naturalistas do século XVIII” (GUSDORF apud GERBI, 1996, p. 34), as
espécies mais evoluidas eram fixas e nao sujeitas a alteragdes, ou seja, “as
espécies que ndo mudam sao por natureza superiores as que mudam” (GERBI,
1996, p. 33), a estabilidade era considerada superior ao movimento (GUSDORF
apud GERBI, 1996, p. 34), provavelmente uma heranca do pensamento aristotélico,
que vimos no capitulo 2. Desta forma, “alterar-se equivale a decair. As variantes de
uma espécie se explicam como degenera¢des de um prototipo” (GERBI, 1996, p.
33).

As espécies animais sdo tanto mais perfeitas quanto menos variam, quanto
mais se conservam semelhantes a seus protétipos ideias. Ao mudarem,
debilitam-se. E, ao perderem for¢a, se expdem a outras mudancas, perdem
sua estabilidade racial. O pequeno, o mutavel e o degenerado séo atributos
alternativos e gémeos de uma mesma cadeia maléfica (GERBI, 1996, p.
37).

O fato da ja citada introdu¢do de animais da Europa no Novo Mundo resultar em um
processo de “atrofiamento” das espécies, segundo Buffon, era um indicio da
“debilidade” do continente americano (GERBI, 1996, p. 20).

Ao contrario do naturalista francés — que ndo se dedicou especificamente ao
estudo do homem na sua dissertagdo intitulada De la dégénération des animaux —
Cornelius De Pauw, “um enciclopedista tipico” (GERBI, 1996, p. 56), na sua
Recherches philosophiques sur les Américains, ou Mémoires intéressants pour servir
a l'histoire de la espece humaine, trabalhou especificamente com a degeneracao
nos seres humanos (GERBI, 1996, p. 56-57). Se Buffon “tratara de deixar o homem
de fora da sua tese” (GERBI, 1996, p. 57) e dele fizera “um animalado frio e inerte,

recente e inexperto” (GERBI, 1996, p. 57), para De Pauw, por sua vez, “0 americano
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nem sequer chega a ser um animal imaturo, ndo é criancdo, € um degenerado. A
natureza do hemisfério ocidental ndo € imperfeita; € decaida e decadente (GERBI,
1996, p. 57).

Por conseguinte, para De Pauw, o homem, assim como todas as espécies
animais, degenera no ambiente hostil do continente americano (GERBI, 1996, p. 57),
cuja natureza é considerada “fraca e corrompida” (GERBI, 1996, p. 58), “fraca
porque corrompida, inferior porque degenerada” (GERBI, 1996, p. 58). Acrescenta
inda que

Aqueles homens na realidade estdo pior ainda que os animais. S&o téo
débeis que “O menos vigoroso dos europeus sem esforgo os deitaria por
terra numa Luta”; possuem menos sensibilidade, menos humanidade,
menos gosto e menos instinto, menos coragcdo e menos inteligéncia, numa
palavra, menos tudo. Sdo como bebés raquiticos, irreparavelmente
indolentes e incapazes de qualquer progresso mental (GERBI, 1996, p. 58).

Quanto as causas da degeneracao,

De Pauw mostra-se ambiguo. Fala as vezes do clima, ou seja, de fatores
naturais constantes, mas com prudente reserva, e com muito maior
frequéncia recorre a catastrofes, a inundacdes e outros flagelos. A hipotese
de um dilavio parece-lhe explicar “a maior parte das causas que [na
América] viciaram e depravaram o temperamento dos habitantes”, melhor
que “a hipétese de mr. Buffon, o qual supde que a natureza, ainda
adolescente na América, mal acaba de organizar e dar vida aos seres”. Por
outro lado, acena obscuramente com “catastrofes fisicas”, com “medonhos
tremores de terra”, “inundagbes consideraveis”, com “uma combustao
generalizada e de assombrosas vicissitudes”, que constituem “as maiores
dificuldades e, ao mesmo tempo, os pontos mais interessantes da fisica do
globo e da histdria dos seres” (GERBI, 1996, p. 60).

Gerbi aponta que é possivel perceber em De Pauw “uma sugestao antecipada
de hipdteses mais tardias — como as “catastrofes” de Cuvier” (GERBI, 1996, p. 60).
Este naturalista francés em Recherches sur les ossemens fossiles de quadrupedes
ou l'on rétablit les caracteres de plusiers especes d’animaux que les révolutions du
Globe paroissent avoir détruites, obra publicada em 1812, defendeu, em linhas
gerais, que o planeta Terra teria passado por diversas mudancas que, por sua vez,

teriam provocado a extingdo organica de varias espécies (FARIA, 2010, p. 2). Assim,

Catéastrofes, como por exemplo, inundacdes, teriam ocorrido ao longo da
histéria do Globo, tendo como um de seus resultados a extingcao de diversos
grupos organicos que habitavam a regido atingida. Apds esta ocorréncia
outros grupos advindos das localidades ndo atingidas migrariam para
aquela regido, ocupando-a, e, portanto, sucedendo bioticamente o grupo
extinto. Isto implicava em uma decadéncia de biodiversidade, visto que na
ocorréncia de cada revolucdo haveria uma diminuicdo do estoque de seres
Vivos, pois houvera somente um momento da criacdo deles (Cuvier, 1812,
p. 81). Este era um ponto de seu fixismo, que Cuvier preferia tratar como
um assunto alheio a Ciéncia, e como tal ele preferia ndo discutir (Cuvier,
1835, pp:1-2, 8) (FARIA, 2010, p. 2).
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Em O estado do Direito entre os Autochtones do Brazil — conferéncia
publicada em Munique no ano de 1832, que foi traduzida para o portugués e
publicada na Revista do Instituto Historico e Geogréafico de Sdo Paulo, em 1906 —
Martius estabelece como objetivo fazer uma descri¢ao do que ele traduz por “direito”
— aqui, mais uma vez, na concepc¢ao europeia desse conceito — entre os indios,
analisando como eram resolvidas e julgadas as questdes que geravam conflito
(MARTIUS, 1906). Para descrever as praticas de julgamento dos nativos do Brasil, o
naturalista partiu do pressuposto de que os povos indigenas brasileiros constituiam
uma raca de “degenerados” (MARTIUS, 1906, p. 21).

O béavaro apresenta os indigenas brasileiros como um grande enigma para a
ciéncia europeia, porque, partindo da ideia de que todas as civilizacbes do planeta
se desenvolveriam passando por um mesmo percurso evolutivo, sendo que cada
qual estaria em diferentes estdgios, ndo conseguia compreender a forma como o
indio transitava, ou deixava de transitar, entre esses estagios (MARTIUS, 1906, p.

20). A fala a seguir é esclarecedora do problema colocado pelo naturalista:

No meio das crecdes da civilizacdo e dos costumes europeus que no Novo
Mundo triumphalmente se espalharam do litoral para o interior do
continente, o indigena desta terra continua qual enigma obscuro, que
ninguém ainda compreendeu. Si fei¢des singulares do corpo os diferenciam
de todos os outros povos da terra, mais ainda se diversificam pela natureza
do seu espirito e do seu caracter. Permanecendo em grau inferior da
humanidade, moralmente, ainda na infancia, a civilizagdo ndo o altera,
nenhum exemplo 0 excita e nada o impulsiona para um nobre
desenvolvimento progressivo. Assim parecendo estar ainda na minoridade,
a sua incapacidade para o progresso assimilha-o a um velho estacionario;
redne, pois, em si os polos opostos da vida intellectual. Este estranho e
inexplicavel estado do indigena americano até o presente, tem feito
fracassarem todas as tentativas para concilial-o inteiramente com a Europa
vencedora e tornal-o um cidaddo satisfeito e feliz. E € exatamente nesta sua
natureza dupla que a sciencia encontra a maior difficuldade para esclarecer
a sua origem e determinar as épocas da historia antiga a que ele, ha
millienios, pertence sem, comtudo, ter progredido (MARTIUS, 1906, p. 20)
(grifos nossos).

Para Matrtius, os indigenas estariam paralisados em um estagio inferior de
desenvolvimento, que néo seria, no entanto, como veremos mais adiante, o “estado
natural” como pensava Rousseau. Que estagio seria esse entdo? E como 0s povos
indigenas haviam chegado a ele? Essa é a questdo que, segundo Martius, a ciéncia
do periodo ndo conseguia responder, tendo em vista que o indio apresentava
caracteristicas que variavam entre a infantilidade e a velhice no que concernia a vida

intelectual (MARTIUS, 1906, p. 20). E importante notar que na fala de Martius o ideal
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de progresso e civilizagcdo, de satisfacdo e felicidade é o modelo da “Europa
vencedora”, revelando aqui, mais uma vez, o seu “modo [ilustrado] de ver”.

Um segundo fator que, de acordo com o naturalista, instigava ainda mais a
busca por respostas para o enigma do homem americano, residia no “triste facto de
estar a raca vermelha, de alguns séculos para ca, diminuindo numa progressao
assustadora, de modo a subtrahir-se cada vez mais as investigacdes futuras e
arriscada a desaparecer talvez completamente” (MARTIUS, 1979, p. 21). Seis anos
depois da publicacdo do original de O estado de Direito entre os Autochtones do
Brazil, Martius manifestou mais uma vez as mesmas inquietacbfes quanto a esse
fenbmeno. Em 1838, o naturalista publicou uma segunda conferéncia intitulada O
passado e o futuro do homem americano, esta, traduzida, e também publicada na
Revista do Instituto Historico e Geografico de Sdo Paulo, no ano de 1904. Nela,
Martius propds a seguinte questdo: “quais as razdes physicas e moraes (...) para
explicar o rapido desaparecimento da raga americana?” (MARTIUS, 1905, p. 534).

Da mesma forma, em Natureza..., a questdo é também anunciada, logo na
introducdo do livro. Com o propdsito de justificar a importancia da prépria obra, o

bavaro avisa a seus leitores que

Tais investigagbes assumem ainda mais elevado interesse, se
considerarmos que os primitivos brasilincolas serdo langados no remoinho
social e civil, de onde, mais cedo ou mais tarde, surgirhA uma populacéo
remodelada e quase nova — a do Império Brasileiro; que nesse torvelinhar
eles hdo de perder, a mais e mais, suas caracteristicas préprias e,
finalmente, se extinguirdo por completo, como membros independentes da
grande familia humana (MARTIUS, 1979, p. 2).

A sequir, adverte sobre a importancia de seus escritos para os futuros historiadores:
“os relatérios que em certa época descreveram a natureza fisica do autdctone
brasileiro podem ser considerados documentagédo, focalizando historicamente,
naquele tempo, o fato notavel de uma raga que tende a desaparecer” (MARTIUS,
1979, p. 2).

Como podemos ver, a problemética da sua condicdo de inferioridade e
estagnacdo do desenvolvimento progressivo dos indigenas, associada ao fendbmeno
em curso da extincdo dessa raca estd presente nos trés escritos de Martius
anteriormente citados, e delas resultaram a ideia de que esses povos eram
degenerados. Em O passado e o futuro do homem americano, Martius defende duas
ideias principais: “a primeira € que a raga americana actualmente ndo se acha mais

nas condi¢cbes primitivas, primarias, mas sim em condigdes muito mudadas,
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secundarias; e a outra é que ella, a raga americana, caminha rapidamente para um
desaparecimento inevitavel” (MARTIUS, 1905, p. 535). O naturalista explica que era
muito comum “a opinido de que o estado actual d’aqueles homens vermelhos seja
também o seu primeiro” (MARTIUS, 1905, p. 536).

Presume-se que estes homens nus, armados de arco e fechas, vivendo da
caga e dos fructos silvestres, filhos ndmades do sertéo, sdo puros produtos
da natureza e admitte-se entdo que taes elles agora aparecem, assim
sahiram outr'ora das maos do creador. Fala-se desse estado primitivo em
gue elles ainda se acham, porque os nao atingiu ainda a nossa civilizacao
com todos esses oropeis[?] e ornamento com que a histéria os mimoseia.
Em oposicdo ao homem manso, ao homem transformado, designam-se
elles pelos nomes de bravios, de selvagens e é sabido que a muitas
pessoas se affigura tdo bello o estado destes homens da natureza que, pelo
menos, certo sentido, pode-se considerar como um estudo da inocéncia
paradisiaca (MARTIUS, 1905, p. 536).

Para Martius, porém, haviam indicios de que os indios americanos nao
encontravam-se no estado natural, argumentando que “deve-se a Joao Jaques
Rousseau principalmente esta concepcdo que se propalou tdo falsa quéo
encantadora do estado natural dos selvagens” (MARTIUS, 1905, p. 536). O viajante
defende a ideia de que os povos americanos estavam em um “estado secundario”

de desenvolvimento. Nas suas palavras:

guero com isso exprimir um estado com abstragdo completa daquele que as
sagradas escripturas designam como 0 mais primitivo, o paradisiaco; quero
com isso fazer entender que, n'um tempo remotissimo, as condigbes ou o
estado da raga vermelha eram inteiramente differentes daquellas em que foi
ela encontrada pelos conquistadores hespanhoes e portuguezes e que
estas descreveram pela primeira vez. Seria certamente uma das mais
attrahentes investigacfes a das causas determinantes do estado a que
chegou aquella humanidade isolada, habitando este vasto continente,
debaixo de influencias e em condi¢Bes tdo diversas (MARTIUS, 1905, p.
535).

Em O estado do Direito entre os Autochtones do Brazil ele ressalta

novamente a ideia de que o indigena ndo estava em seu estado natural, afirmando:

Quem, de perto e sem prevencdo, observar 0 homem americano, deve
concordar que o seu estado actual estd muito longe de ser o natural, alegre
e infantil, que uma voz interior nos diz deve ter sido o comeco da histéria
humana e que o documento mais antigo nos confirma como tal. Si o estado
actual daqueles selvagens fosse o primitivo, daria-nos elle uma ideia
attrahente, ainda que um pouco humilde, da marcha evolutiva da
humanidade; teriamos que reconhecer que a raga vermelha nao partilhara
do beneficio da origem divina, mas que unicamente instinctos bestiais os
conduziram até a actualidade contristadora, através de um passado obscuro
e em marcha imperceptivel (MARTIUS, 1906, p. 20).

Nao sabemos ao certo que “voz interior’ é esta de que fala Martius, nem qual é “o
documento mais antigo” que ele menciona, mas podemos sugerir que ele estivesse

fazendo referéncia ao “bom selvagem” idealizado por Rousseau e pelos humanistas,



110

haja vista que, considerando o indigena um ser dotado de “instintos bestiais” nao
poderia ele ser a figura bondosa e ingénua descrita pelo fildsofo. Ou talvez, poderia
Martius estar estabelecendo alguma relacdo com as descricdes biblicas dos
primeiros homens criados por Deus, ja que acredita ser a humanidade criacao
divina. O que nos interessa pensar aqui, € que novamente, Martius reafirma a ideia
de que os indios brasileiros ndo eram povos em estado “primitivo”. Mais adiante, ele
ird dizer que:

Muito ha que faz suppdr que a humanidade americana ndo esta mais no
primeiro passo do simples desenvolvimento que eu denominara “o da
histéria natural’. Ella ja, sem duavida, passou por outras sendas, diversas
daquela simplicidade, e o seu estado actual ndo é o primitivo, representa
um estado secundério, degenerado. Nesta raca unem-se, portanto, como
nos sonhos, as imagens mas variegadas; tracos de uma vida natural
innocente e pura, ahi se misturam com outros em que a humanidade parece
uma imitagdo do animal e, finalmente, outros ainda que reflectem a natureza
espiritual e elevada do nosso ser atingindo a consciéncia perfeita e, quaes
harmonias de conciliacdo, nos irmanam com uma raca decahida, que pelas
muitas desgragas quase se deshumanizéra (MARTIUS, 1906, p. 21).

Assim, para Martius, os povos indigenas ja haviam ocupado um estagio de
desenvolvimento superior tendo retornado, por motivos desconhecidos, a uma
condicao inferior, isto explicaria a suposta “natureza dupla” desses povos, pois eles
possuiriam caracteristicas tipicas de seu estagio atual de desenvolvimento, mas,
simultaneamente, apresentariam resquicios de antigas tradicbes, de “‘um tempo
remotissimo” (MARTIUS, 1905, p. 535), anterior ao encontro com os colonizadores
espanhois e portugueses (MARTIUS, 1905, p. 535). Que indicios levaram Martius a
defender esta explicagdo? Que “desgragas” estariam provocando o decaimento da
raca americana?

Iremos nos deter incialmente, a primeira pergunta. Em O passado e o futuro
do homem americano s&o diversos 0s motivos apontados por Martius que
supostamente justificariam o estado degenerado dos indios. Pedimos licenca para
transcrever, a seguir um trecho relativamente grande sobre um episddio
interessante, que Martius vivenciou na sua visita ao Brasil, e que, a partir do qual
parece ter reafirmado sua posi¢cao contraria as ideias de Rousseau, evidenciado um

dos indicadores da suposta degeneracéo dos povos indigenas.

Estava eu, uma vez, deitado em uma cabana habitada por varias familias
indias que hospitaleiramente me receberam. Era noite. Ao redor de mim
repousavam os indios nas suas redes, cada familia em seu canto especial.
Os homens dormiam e as mulheres estavam occupadas com 0S seus
filhinhos que ora choravam para mamar, ora perturbavam o nosso repouso
por causa de outras necessidades. Com grande emocdo admirava eu este
idylio, illuminado pela fogueira que lentamente ia se extinguindo. As
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caricias, a paciéncia das mées ndo tinham limites e este espetaculo de
abnegacdo humana causava-me uma impresséo tanto mais viva quanto eu
reflectia que estdvamos exactamente na véspera de Natal. Comparava esta
véspera tao quieta com a festa solemne que é costume na Europa; pensei
na minha mée e na minha mocidade e, por maior que fosse a distancia,
consolava-me no intimo o pensamento de que também aqui predominavam
0s mais tenros e profundos sentimentos humanos, produzindo aqui também
uma unido, apesar de primitiva, uma familia com fundamento e sustentaculo
da vida social. Quando as méaes e as crian¢as por sua vez adormeceram, fui
bruscamente arrancado das minhas meditacées por uma aparicdo quase
phantastica. De um canto escuro da cabana erguia-se uma velha, nua,
coberta de p6 e de cinzas, uma imagem horrenda da fome e da decadéncia
physica; era a escrava dos meus hospedes, roubada de outra tribu. De
vagar e com infinito cuidado arrastou-se ella até a fogueira onde comecou a
soprar as brazas, tendo na mao umas hervas e cabellos humanos.
Emquanto murmurava baixinho, fitava com olhos malévolos e scintilantes os
filhos dos seus senhores, fazendo os mais singulares movimentos e,
cocando a cabeca, atirava ao fogo as hervas e novelos de cabellos. Por
muito tempo ndo compreendi o0 que tudo aquillo significava, até que emfim,
pulando da minha rede e approximando-me della, a surprehendi. Do seu
susto e pelos signaes com que me pedia de a nao trahir, compreendi que
era uma feiticeira e procurava fazer o mal aos filhos de seus inimigos e
oppressores. Parecia-me a mulher uma destas viboras que s6 andam de
noite para ferir no calcanhar o seu inimigo. Nao foi este, porém, o primeiro
exemplo de feiticaria ou de bruxaria que eu tinha observado entre os indios.
Si agora ponho-me a imaginar quaes as decepc¢fes, quaes 0S negrumes
gue invadiram a alma humana até o ponto de chegar a temer as forgas
desconhecidas e de querer chamal-as em seu auxilio para o mal de outrem;
si considero que uma supersticdo tdo complicada, outra cousa ndo pode ser
sendo os restos de um culto primitivo e puro da natureza, compreendo quao
longa devia ter sido a cadeia de circumstancias precedentes a4 tamanha
degradacdo. Abrem-se-me entdo os olhos e percebo que taes homens ja
ndo vivem mais na innocencia paradisiaca e que as teorias de Jean Jaques
Roseau s&o meros sonhos (MARTIUS, 1905, p. 536-537).

Ora, a despeito de um breve momento de identificacdo do amor das méaes
indigenas com os sentimentos “mais tenros e profundos” presentes entre as familias
europeias, Martius vé na feiticaria, ou no que ele entende por feiticaria, um dos
motivos que indicariam o fato de nédo estar o indigena no “estado natural” ou
“primitivo”. E interessante perceber a surpresa, e mesmo a decepcdo, do autor ao
deparar-se com tal episédio, pois parece ser este um dos primeiros momentos em
que ele desconfia do carater de “bom selvagem” do indio. Além dessa, Martius
divide em quatro as razbes que explicariam o carater degenerado da raca
americana. Sao elas: o “actual estado social da populacdo indigena americana”
(MARTIUS, 1905, p. 538), o “grande numero de suas linguas e dialectos e (...) sua
natureza” (MARTIUS, 1905, p. 538), a “natureza que os circunda” (MARTIUS, 1905,
p. 538) e as “ruinas de edificios e outros documentos histéricos que especialmente
nos modernos tempos, attrahem com proveito a atengdo dos investigadores”
(MARTIUS, 1905, p. 538).
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E importante destacar que, em O passado e o futuro do homem americano,
Martius refere-se a todos os povos indigenas do continente, sendo que por vezes
cita, em especial, os indios brasileiros. Quanto ao estado social da populacao
indigena, 0 autor argumenta que tanto a crenca em um agente espiritual quanto os
resquicios de direito presentes entre os nativos americanos sdo “vestigios de uma
antiga civilizacdo social de estagio superior” (MARTIUS, 1905, p. 539). O bavaro
sublinha que “apparece comum a todos os indios, uma crenga n’'um agente espiritual
desconhecido que domina a vida e o bem estar deles e que, por intermédio de
certos individuos escolhidos, exerce o bem ou o mal sobre cada um em particular’
(MARTIUS, 1905, p. 538). Considerando a religiado e a teocracia, valores
caracteristicos das sociedades mais civilizadas, Martius viu naquelas sociedades

vestigios de um antigo clero organizado, tendo em vista que,

Por meio de astucia, sabedoria, ou bravura, individuos superiores, quer
homens, quer mulheres, collocam-se por si mesmos como uma espécie de
élo entre a sociedade e a vontade superior, ou, 0 que é mais commum,
herdam taes posi¢es em virtude da tradicdo. E, portanto, uma espécie de
clero sobre o qual baseam-se todas as condi¢des sociais, mas que perdera
completamente toda a sua significagdo superior. J& ndo € mais um clero, &
antes bruxaria, sortilégio, curanderia e a mais grosseira demagogia da
supersticdo. Mas, ainda assim, um elemento teocratico atravessa toda a
vida do indio (MARTIUS, 1905, p. 538).

A transformacdo da teocracia em bruxaria, sortilégio, curanderia e
supersticdo, demonstra, portanto, que estas Ultimas ndo eram, para Martius,
caracteristicas das civilizacbes em estagios superiores de desenvolvimento, pelo
contrario, eram utilizadas de maneira pejorativa, para desqualificar o estado social
desses povos, e na teoria do bavaro, seriam indicadores de retrocesso. Da mesma
forma, apresenta os rituais e costumes que identifica como semelhantes as praticas
de direito da Europa como sinais da existéncia de um modo de vida superior em um

passado remoto.

Entre os selvagens brasileiros observei varios indicios de direito, por
exemplo, em relacdo a propriedade das pessoas ou da tribu, em relacdo a
escolha de um chefe para a guerra, a educacao dos filhos, a emancipacao
das filhas, dotes, direitos matrimoniais etc. que, apesar da reconhecida
bruteza e pouco cultivo destas tribus, representam comtudo os restos de um
estado social superior que se perdeu. Taes indicios ou tracos de direito
apresentam-se muitas vezes sem affinidade alguma com a vida e o0 modo
de ver dos diversos povos; ndo formam um systema mais ou menos
acabado e ndo predominam e nem faltam regularmente em tribus
aparentadas entre si ou estranhas. Acham-se antes, n‘'uma desordem
inexplicavel, mais ou menos desenvolvidas. E como se fossem os
fragmentos de um edificio antiquissimo e vasto que for¢cas demoniacas
tivessem demolido e espalhado por &reas immensas. E, entdo, com
profunda emocéo néo raro me sinto perdido e confuso diante deste quadro
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singular: costumes e estado sociaes desmoronados e de tudo isso henhuma
histéria” (MARTIUS, 1905, p. 540).

Nota-se, portanto, que quando Martius identifica entre os indios certas
praticas e rituais — propriedade das pessoas ou da tribo, escolha do chefe de guerra,
educacdo dos filhos, emancipacdo das filhas, dotes, direitos matrimoniais — que
considera semelhantes as do Velho Mundo, ou que traduz para os seus leitores a
partir da identificacdo desses costumes com o0 universo conhecido, ele enxerga
essas praticas como provas do processo de retrocesso dos indios, como vestigios
de um antigo estado superior, e ndo, como poderia-se também pensar, como
indicadores de um possivel desenvolvimento.

Também reafirma sua teoria a partir do estudo das linguas indigenas. Martius
considera que elas constituiam “quase que o unico momento da atividade intellectual
destes povos que, mesmo debaixo da influencia protectora dos europeus, ndo tém
forca para conquistar uma independéncia superior nem existéncia propria”
(MARTIUS, 1905, p. 542-543). Isto porgue, o0 naturalista constata que

Em muitas e extensas regides, uma sé lingua com maior ou menor numero
de dialectos prevalesce, ao passo que em outras, de area muito menor, as
linguas mais diversas (ndo sémente dialecto) se avizinham e quase que
cada aldeia tem sua lingua, havendo até idiomas limitados a poucas
familias (MARTIUS, 1905, p. 542).

A existéncia de uma lingua comum, antiga, falada por um grande numero de
pessoas e com poucas variagdes entre os grupos de falantes é, para o bavaro, um
indicador de civilidade. No caso indigena, no entanto, ele ndo observa nenhuma
destas caracteristicas. Pelo contrario, considera que suas linguas “extremamente
mutaveis” (MARTIUS, 1905, p. 542), “de duracgdo efémera” (MARTIUS, 1905, p. 542)
e que vinham sendo alvo de “constante diminuicdo do niumero dos que as falam”
(MARTIUS, 1905, p. 542), eram sinais da selvageria presente nestes povos.
Também a natureza das linguas indigenas, sua gramatica, estrutura e
construgdes supostamente revelariam “os vestigios positivos de uma degeneragéo
de longa data” (MARTIUS, 1905, p. 544). Segundo Martius, “para exprimir certas
ideias, que denotam uma civilizagdo maior, como por exemplo, Deus, alma,
imortalidade, etc., ndo faltam nellas expressdes, porém, tudo o que se relaciona com
a bruxaria, feitico ou culto demoniaco, estd ali muito melhor representado”
(MARTIUS, 1905, p. 544). Mais uma vez, a feiticaria, ou 0 que Martius entende e

classifica como tal, é o fator considerado indicio da degeneracéo.
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O bavaro defende “a hypotese de derivar este immenso numero de linguas e
dialectos americanos de algumas poucas linguas originaes” (MARTIUS, 1905, p.
545). Ele afirma que “presume-se que taes linguas originaes sejam o Lenapi, e
Azteca (ou Nenhum), o Caraiba, o Guarani, o Quichua e a do Chile” (MARTIUS,
1905, p. 545). O fato de um grande conjunto de linguas serem derivadas de algumas
poucas, cuja populacdo de falantes era bem maior, aparece como pressuposto do
antigo estagio superior ocupado pelos nativos americanos. Para Martius, porém,
“todas estas linguas sdo ja por si o resultado daquele processo geral de
degeneracdo intellectual e physica que, ha millenios, deprime a humanidade
americana e nao decerto muito mais antigas do que as outras coexistentes”
(MARTIUS, 1905, p. 545). Isto porque o viajante defende que

a respeito dos estados histéricos e pré-histéricos do homem americano,
somos levados a concluir que estes povos tiveram varias oscilagdes na sua
civilizagdo, avancando ou retrogradando. Muitos dos chamados povos
selvagens da America estdo sem ddvida, ja no seu segundo retrocesso a
selvageria, a partir do estado primitivo, isto é, no segundo periodo de
obscurecimento de uma consciencia mais nobre e, como esta opinido nao
diverge da que admitte estarem elles ainda no seu estado primitivo ou na
infancia por assim dizer, eis porque se torna tao difficil apanhar todos os fios
gue nos conduziriam a uma opinido exacta sobre os mais remotos estados
daquelles povos” (MARTIUS, 1905, p. 540).

Martius, no entanto, ndo se aprofunda na tematica das linguas americanas na
conferéncia, trabalhando apenas com hipoteses.

Outra razao “para admittir-se que os americanos cahiram na actual selvageria
depois de um estado anterior mais elevado, achando-se, portanto, pela segunda vez
selvagens” (MARTIUS, 1905, p. 545), Martius enxerga na natureza que circunda 0s
indios. A esse respeito trabalha com dois topicos especificos: o das plantas Uteis e 0
dos animais domeésticos. Quanto as plantas U(teis, isto é, as cultivadas para
consumo, ele identifica na América a mandioca, a quinoa, o arroz do Perq, a
banana, tuberas amylaceas e o algodoeiro, encontradas por ele sempre em
plantacdbes e nunca em estado silvestre (MARTIUS, 1905, p. 546). Para o

naturalista,

J& por muitas vezes se tem dito que o homem exerce uma influéncia magica
sobre a natureza que o circumda. E, de fato, o que sua méo tocar soffre
imediatamente uma transformaco, uma segunda criagdo. E o fogo de
Prometheo, que, irradiando do homem, move, anima e transforma os
objetos (MARTIUS, 1905, p. 547).

E curioso ver que, a despeito da constante identificacéo entre feiticaria e selvageria,

Martius faz referéncia a um mito da Antiguidade, a histéria de Prometeu, que teria
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roubado o fogo dos Deuses do Olimpo e concedido a humanidade, de modo que os
homens passaram a diferenciar-se de todos os outros seres do planeta.

Assim, para Martius a influéncia “magica” do homem sobre a natureza
revelava-se, no caso das plantas, “por uma certa mutabilidade e variabilidade no seu
desenvolvimento” (MARTIUS, 1905, p. 547). Isto porque,

Na companhia do homem, as plantas se acostumam a uma variedade de
formas muito maior do que no estado silvestre, e simultaneo a este
augmento de actividade no affectar novas formas, amplia-se-lhes também o
circulo nas manifestacdes vitaes em relagdo ao tempo, e assim como o
typo, rhythmo também se |hes torna mais variado, mais livre na sua
periodicidade, ficando elles por isso menos influenciados pelo clima ao que
chegaram a se adaptar. Mantida esta convivéncia das plantas e do homem
por longo tempo, imprime-lhes esta taes divergéncias no “habitus” e na
relacdo das formas e com tal firmeza que ndo se apagam jamais, ainda
mesmo depois de muitas geracbes e assim € que se estabeleceram
variedades e subespécies, que, como se sabe, sdo tanto mais numerosas e
distinctas quanto maior tiver sido o tempo de cultivo de uma espécie. Como
prova das mais evidentes da influencia prolongada do homem sobre certas
plantas, é o facto de que ellas perderam a faculdade de produzir sementes
ou, pelo menos, irregularmente e em quantidade diminuta. Taes plantas se
propagam entdo somente por mudas e sua distribuicdo depende
exclusivamente do homem (MARTIUS, 1905, p. 548).

Este seria 0 caso das plantas Uteis da América, que ndo foram encontradas em
estado silvestre e apareciam em muitas variedades e subespécies (MARTIUS, 1905,
p. 548).

Martius apresenta duas hip6teses para explicar o fato. A primeira seria a de
gue as espécies americanas ainda existiam em estado silvestre no continente, no
entanto, ndo haviam sido encontradas pelos naturalistas europeus (MARTIUS, 1905,
p. 548). Mas ele adverte que “mui difficil € admittir-se que isso aconteca por se nao
ter chegado ainda ao logar por ella habitado; mais facil é entdo acreditar-se que,
pela longa convivéncia com o homem, a espécie se modificasse de tal forma que ja
ndo € mais possivel reconhecel-a botanicamente” (MARTIUS, 1905, p. 548). A
segunda hipétese era de que a planta original ndo existiria mais no continente
americano. Assim sendo, ou a planta em estado silvestre havia desaparecido ou
nunca existiu na América nesta condi¢éo, tendo sido trazida de outro continente ou
do paraiso (MARTIUS, 1905, p. 548). Martius deixa a questdo em aberto, mas

adianta o seu posicionamento, dizendo que,

cé por mim tiro a conclusdo de que a humanidade americana de ha muito
gue possuia estes vegetaes e que do estado actual das plantas uteis
n’aquelle continente chega-nos a conviccdo de que a época histérica dos
americanos deve ter precedido um periodo prehistorico muito mais longo
(MARTIUS, 1905, p. 548-549).
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Pensamento semelhante, ele aplica ao caso da domesticacdo dos animais.
Atribuindo a capacidade de domesticacdo a um grau mais elevado de civilizacdo e
consequentemente a presenca de animais domésticos, assim como no caso das
plantas cultivadas, a resquicios de um periodo de maior desenvolvimento. Para citar

um exemplo,

O alco (Canis mexicanus), espécie de cdo mudo, de pelo curto, foi pelos
hespanhbes encontrado nas Antilhas e no continente desde o México até a
Costa Rica, Guatemala e Perd, mas sempre em companhia dos indios e
jamais em estado selvagem. Como se sabe, engordava-se este animal para
se comer. Encontrei-o sbmente entre os indios do Yapura, como um cao
manso, pouco pelludo, excepto na cabeca e peito; de focinho pontudo e
com um latido fraco parecendo antes uma espécie de choro. Nas regifes da
Ameérica Tropical onde o homem attingiu certo grao de civilizagédo, encontra-
se por toda parte este cdo, ndo assim, porém, entre os selvagens mais
brutos do Brasil oriental, onde é desconhecido (MARTIUS, 1905, p. 549).

Finalmente, quanto ao Ultimo indicativo de que 0s povos americanos
ocuparam um estagio civilizatério superior no passado, Martius salienta a existéncia
de ruinas de antigas edificacbes, especialmente no México e no Peru, e de
documentos escritos sobre a histéria mexicana (MARTIUS, 1905, p. 550-551). Como
a historia dos indios do México e do Peru ndo sdo nosso objetivo aqui, ndo iremos
explorar esta parte. No entanto, Martius faz uma breve mencao aos indios do Brasil,

dizendo que,

Entre os selvagens do Amazonas e do Matto-Grosso, encontram-se, posto
gue mui raramente, pequenas figuras de suas até tres polegadas de
comprimento, esculpidas com muita arte n'uma pedra chamada das
Amazonas. Passam estas figuras de geragdo em geracdo como ornamentos
e amuletos, mas ninguém sabe de onde vieram. Que foram elles que as
fabricaram ndo é possivel com o0s seus actuaes instrumentos, antes
declaram e acreditam que taes figuras se formam algures de barro fino sob
a agua, tornando-se em pedra depois de secas. Machados de pedra de
lavor grosseiro, taes como os indios ainda fabricam, tém-se encontrado nas
mattas virgens da Bahia em logares que justificam a opinido de que foram
elles alli enterrados héa séculos (MARTIUS, 1905, p. 557).

Explicados os motivos que levavam Martius a pensar que os povos indigenas
haviam, ao longo da historia, passado por mais de um processo de decaimento ou
degeneracédo, ele passa a questdo do que teria desencadeado esse fendbmeno. As
respostas para o problema séo, no entanto, apenas sugeridas e ndo € intengcéo de
Martius realizar tal investigacdo. Sublinha, porém — provavelmente influenciado
pelas ideias de De Pauw ou Cuvier — a possibilidade de catastrofes naturais terem
sido as responsaveis pelo processo de decaimento da raga americana, como

podemos perceber no trecho a seguir.
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Que fendbmenos mortiferos teriam sido estes que deram logar a destruicédo
de tantos povos, se terremotos, queda de montanhas, erupgéo de gazes
venenosos, enchente tempestuosa, cyclone ou outros, € uma questdo sobre
a qual nem hypotheses quero formular. Proximo, porém, esta o pensamento
de que, por um destino deprimente e desconsolador, forcas naturaes
singulares e demoniacas, mais ou menos uniformemente actuaram sobre a
humanidade americana. Os americanos de todas as latitudes do vasto
continente estdo como encerrados num mesmo amplexo até a estagnacéo
de sua vida espiritual (MARTIUS, 1905, p. 559).

Em Natureza, doencas, medicina e remédios dos indios brasileiros Martius
também coloca a problematica dos caminhos que levaram os povos indigenas a
tamanho grau de estagnacdo e degeneracdo, nao apresentando, entretanto,
nenhuma resposta conclusiva (MARTIUS, 1979, p. 246-245). Esse modo de ver e
classificar os povos nativos do Brasil certamente se faz presente na forma como ele
descreve e atribui juizos de valor as préticas curativas e remédios dos indios. E o

gue veremos nos itens seguintes.

3.2. A traducé&o do outro

Apos fazer uma descricdo dos povos indigenas e das suas doencas, em
Natureza, doencgas, medicina e remédios dos indios brasileiros, Martius passou a
ocupar-se dos rituais e praticas de cura, bem como dos conhecimentos médicos e
remédios dos indios. O que acontecia quando um indigena adoecia? Como eram as
praticas de cura? Que remédios utilizavam? Essas sdo perguntas que o naturalista
se propde a responder, ou melhor, traduzir, para o leitor da sua obra. Iremos a
seguir desdobrar o0s juizos que o viajante fez das praticas de cura e daqgueles que as
exerciam, destacando a forma como ele “fez ver” o nativo brasileiro, e
consequentemente, identificou semelhancas e diferencas com o0 seu coletivo,
criando classificacfes, demarcando fronteiras e manifestando juizos.

Segundo Martius, entre os indios, o “mister” da arte médica estava “em maos
de alguns homens, que se distinguem pelo espirito de observacdo, astlcia,
laboriosidade e, as vezes, também, nas de mulheres velhas” (MARTIUS, 1979, p.
125). Dentre esses dois tipos de praticantes da cura, ele elege um ao qual dedica-se
mais extensamente, o pajé, esse homem observador, astuto e laborioso. Logo na
primeira descricdo sobre o pajé percebemos a identificacdo desse sujeito como o
“‘médico dos indios” (MARTIUS, 1979, p. 125), haja vista que ele cumpria a funcéo

de tratar os doentes, tarefa esta, a que o médico europeu também se dedicava. “O
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médico, chamado Pajé na lingua tupi, € sempre um individuo de ascendéncia, de
influéncia na tribo, e as possui talvez maiores do que, atualmente, costuma ter um
professor, entre os médicos europeus” (MARTIUS, 1979, p. 125). Assim, para
explicar quem é o pajé, e qual o nivel de prestigio que ele possuia nas sociedades
indigenas, Martius busca relacdes de semelhanca com a cultura europeia.

No entanto, apos identificar caracteristicas afins entre o pajé e o médico
ocidental, ele relata as diferencas entre essas duas figuras. Apesar de cumprir
funcdo semelhante ao médico europeu, a de tratar os doentes, o pajé néo o fazia da
mesma maneira e as relacdes e convencgdes sociais pelas quais passava ndo eram
as mesmas. Desta forma, o autor explica que o pajé “néo faz parte de corporagéo
nem de grémio particular; ndo € doutor nem mesmo mestre, ndo recebe, por
diploma, o direito de curar; entretanto, assisti-lne um grande e ilimitado poder’
(MARTIUS, 1979, p. 125). Um leitor europeu contemporaneo de Martius
provavelmente indagaria: como pode um “médico” possuir tamanho prestigio se ndo
possui sequer um diploma? Antevendo a pergunta, o0 autor explica que eram a
“estupidez e ignorancia da multidao” (MARTIUS, 1979, p. 125) as responsaveis pela
valorizacdo do pajé “como se ele fora de natureza privilegiada e mais elevada”
(MARTIUS, 1979, p. 125) (grifos nossos).

Como podemos perceber — no caminho que a historiografia recente vem
apontando a respeito das descricbes de viajantes europeus desse periodo sobre
outros povos do planeta — o olhar de Martius € carregado de etnocentrismo. Ele ndo
parece reconhecer que, para aquele grupo, o pajé, de fato, possui uma “natureza
privilegiada”, porque os demais individuos das aldeias indigenas partilham de uma
mesma cultura ou “modo de ver’ na qual 0 magico e o mistico ocupavam um lugar
central. O viajante s6 consegue explicar a diferenca entre as duas culturas
colocando-as em escalas, criadas a partir de critérios subjetivos, pelos quais os
saberes indigenas, obviamente, ocupam uma posicdo de inferioridade. Como ele
ndo consegue abandonar o seu “modo de ver”, atribui a crenga nas capacidades do
pajé a uma estupidez e ignorancias generalizadas, e quando o faz, cria uma
hierarquizacdo dos saberes produzidos em cada um desses diferentes universos, a
respeito do corpo humano e das doencas. O saber do médico europeu, ancorado
nas bases do fazer cientifico, legitimado pela formacdo académica e pela
participagcdo em agremiacdes, estaria em um nivel superior ao saber ao do pajé,

nessa visao.
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Frente as diferencas entre o pajé e o médico europeu, para fins de traducéo,
0 bavaro busca um terceiro individuo que, no seu entender, aproximava-se mais do
indigena responsavel pelas artes médicas: o xamanista asiatico. Ele argumenta que
“se encontra uma chocante semelhanca entre essas personalidades caracteristicas;
ambas constituem, por assim dizer, o indice do estado intelectual e moral dos povos
entre os quais atuam” (MARTIUS, 1979, p. 125-126) (grifos nossos). Ou seja, conclui
gue esses povos estariam, em uma escala de desenvolvimento, em um nivel inferior
aos europeus, e 0s seus saberes corresponderiam, portanto, a esse estado
intelectual. As artes de curar desses povos seriam, nesse contexto, apenas um dos
aspectos dessas sociedades a encontrarem-se em estado de atraso em relacdo ao
mundo europeu (MARTIUS, 1979, p. 126). Segundo Martius, “o mesmo carater de
ruina e de dissolucao, que nos surpreende nas relacdes sociais e juridicas e em todo
o patriménio do homem americano, a singular desorganizacdo que se observa em
suas numerosas linguas, entre si decadentes, também se encontram na medicina”
(MARTIUS, 1979, p. 126).

Em nota inserida pelo tradutor da primeira edicdo em portugués da obra,
Piraja da Silva afirma que “xama ou xamanista € o nome do magico, que pratica o
xamanismo, denominac¢do dada a religido das tribos ndo-budistas da Sibéria e da
Mongdlia ocidental” (SILVA. In: MARTIUS, 1979, p. 125). Ele explica que

essa forma religiosa bastante grosseira, intermediaria entre o animismo,
primitivo e o feiticismo dos selvagens, tem por base o culto da natureza e
dos espiritos que a governam. Esses espiritos, muito mal definidos, residem
no céu, na atmosfera, na terra, nas montanhas, nas aguas, nas coisas
materiais, nos animais etc. Sao poderosos, bons ou maus, porém
principalmente maus; causam as doencas e as desgracas. Inacessiveis ao
comum dos homens, apenas sdo acessiveis a uma pequena classe de
privilegiados: sacerdotes, feiticeiros, exorcistas, profetas e xamas, com o0s
quais entram em comunicacdo. A adoracdo dos espiritos, junta-se também
o culto de certos animais e arvores, tdo frequente entre os ndo-civilizados. A
concepcao mistica da doenca origina processos correlativos de diagnostico.
Por ele, antes de tudo, trata-se de saber qual € a forga ou influéncia maligna
gue se apoderou do enfermo, que maleficio se exerceu sobre ele e qual o
ser, vivo ou morto, que tem interesse no sofrimento ou morte do doente
(SILVA. In: MARTIUS, 1979, p. 125 e 126).

Assim como o xama, Martius afirma que a concepcdo de doenca dos
indigenas estava relacionada a feiticarias (MARTIUS, 1979, p. 127). O pajé, além de
cuidar das artes de curar, era “conselheiro e legislador da tribo (...) ouvido nos
assuntos mais heterogéneos aconselhando, auxiliando; (...) é também zelador das
coisas sagradas, sacerdote, profeta, adivinho e, mais ainda, magico e feiticeiro”

(MARTIUS, 1979, p. 125). A magia, para Martius, era o “esforgo para atrair as forgas
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desconhecidas (os espiritos), encerra-las dentro de uma determinada limitacéo
(circulo magico), reté-las, exorciza-las e aplica-las” (MARTIUS, 1979, p. 128). O
feiticeiro seria aquele homem que iria contrariar a ordem da natureza, dominando-a,
e por isso, seria visto “como uma pessoa hostil, (...) causa de medo e pavor dos
demais” (MARTIUS, 1979, p. 128). Curiosamente, se nos lembrarmos da referéncia
feita ao mito de Prometeu na conferéncia O passado e o futuro do homem
americano, o poder transformador do homem sobre a natureza ndo é apontado ali
como um fenémeno negativo, muito pelo contrario, a domesticacdo dos animais e o
cultivo das plantas sé@o descritas como caracteristicas de sociedades civilizadas.

Em Natureza..., Martius chega a reconhecer que os préprios homens de
ciéncia europeus também eram “magicos” devido a sua capacidade de dominar o

mundo natural.

NGs também exercitamos a magia, somos feiticeiros e necromantes no
manejo de inimeras forgas naturais, que nos envolvem completamente. O
fisico que, de uma solucdo de sulfato de cobre, precipita nova placa de
cobre sobre modelo prateado, ou delineia, rapidamente, um retrato em
daguerreotipo, ou, pelo vapor elevado & mais alta tenséo, desenvolve forca
motriz prodigiosa é magico ao nosso modo de pensar acima exposto; isola e
domina uma for¢ca natural desconhecida, num estreito circulo magico de
finalidades concretas. Que abundancia de fenémenos inteiramente
conhecidos, que interminavel série de leis descobertas pela ciéncia, através
dos séculos, ja foram desvendadas e se acham colocadas pelo cientista,
entre suas concepcdes praticamente realizadas e a concepcdo de um ser
superior, para ele ainda imperscrutavel e intangivel, ultimum movens de sua
acao maravilhosa!” (MARTIUS, 1979, p. 133).

Como podemos perceber na fala do naturalista, a “magia” presente no homem de
ciéncia europeu nao € descrita como motivo de desqualificacdo desses povos e nem
de atraso no seu desenvolvimento. Ao contrario, Martius parece se alegrar com a
atuacdo magica do cientista sobre a natureza, ressaltando que muitos fenbmenos ja
haviam sido “desvendados”, restando incognitos apenas aquilo que dizia respeito ao
dominio do divino. O mesmo ndo acontece quando ele se refere aos indios.

Como dito no capitulo 2, em Natureza, doencas, medicina e remédios dos
indios brasileiros Martius fala dos nativos americanos de maneira generalizante, mas
eventualmente oferece alguns exemplos de certos povos em especifico. O caso dos
indios Abipdes é especialmente interessante quanto a questdo da identificacdo do
pajé com o dominio de forcas magicas. O naturalista explica que, entre eles, o pajé
era chamado de Keebit (demdnio).

Para a tribo o médico é um mal necessario. Quando trata de um doente,
esse fica ao seu exclusivo arbitrio. Por palavras magicas ou simbolos
domina-o, priva-o de todo trato com pessoas de suas relagbes costumeiras
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e o coloca somente sob a influéncia de suas misteriosas forcas magicas,
incompreensiveis, até para ele. De acordo com esse modo de ver, quando o
doente estd sob os cuidados do pajé, ndo é mais tratado pela prépria
familia, que muitas vezes nem mesmo tem permissdo de Vvisita-lo
(MARTIUS, 1979, p. 131).

Ao entregar-se aos cuidados do pajé, o doente, ficaria, portanto, sujeito a acédo de
forcas misteriosas das quais, nem mesmo aqueles que as praticam, tém
conhecimento. Talvez ai resida a diferenca entre a magica dominacao da natureza
no Novo e no Velho Mundo. Por nao ter ciéncia da sua acdo no mundo natural, o
médico dos indios € considerado um “mal’, estda mergulhado nas raias do
obscurantismo, e por isso, é classificado como “demonio”, “feiticeiro”, “pessoa hostil”,
ao passo que o homem de ciéncia da Europa, guiado pelo saber ilustrado, domina a
natureza e a entende o seu funcionamento a partir de critérios esclarecidos, que,
supostamente, evidenciariam o seu estado evoluido de civilizacéo.

Martius relata que quando ele e seu companheiro de viagem Spix,
questionaram o indio Gregério, que os acompanhou na expedicdo no interior do
Brasil, sobre as artes de curar dos nativos brasileiros, ele Ihes respondeu: “toda
feiticaria provém da voluptuosidade e do 6dio; com isso também se cura” (MARTIUS,
1979 p. 128-129). Diante desta afirmacédo Martius concluiu que ali residia a origem

da arte médica dos indigenas,

um uso cego e sensual de forcas naturais desconhecidas, ocultas e,
achando-se atualmente desprovida de todo conhecimento cientifico,
constitui atribuicdo dos pajés ou médicos, que sem duvida tém dela uma
nogdo obscura, visto como ilicitamente conseguiram sua préatica ingénua e
grosseira (MARTIUS, 1979, p. 129) (grifos nossos).

Neste trecho fica claro que o “conhecimento cientifico” é para ele o fator que legitima
a superioridade da medicina europeia, sendo este tipo de saber mais valorado por
ele do que outros cujas bases ndo se encontram na ciéncia.

Assombroso €, para o naturalista, o ritual no qual o pajé mais velho passava
seus conhecimentos aos discipulos, por meio de praticas sexuais (MARTIUS, 1979,
p. 129). “Entre os indios brasileiros o velho pajé escolhe um rapaz com o qual fica
algum tempo em lugar solitario. Enquanto a tribo considera essa auséncia como
iniciacdo nos segredos da feiticaria, serve ela apenas para entregar, sexualmente, 0
aluno a seu mestre” (MARTIUS, 1979, p. 129). Martius relata que os indios
acreditavam que, nesse ritual o aprendiz tinha contato com espiritos malignos, em
seguida, podia receber de seu mestre um amuleto — “uma raiz, carvdo de madeira

ou de 0sso, uma garra de animal, um dente etc.” (MARTIUS, 1979, p. 129) — que
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representava a alianga com uma “forga superior” ou tomava conhecimento dela
através de um sonho (MARTIUS, 1979, p. 129). Mais uma vez buscando referéncias
na tradicdo cultural europeia, ele compara essas praticas indigenas com episédios
narrados na Biblia, afirmando que as feiticarias dos indios “nos lembram a
degradacéo, assinalada no Velho Testamento, da prostituicdo com os falsos
deuses™® (MARTIUS, 1979, p. 130). N&o faz, entretanto, nenhuma mencéo as
praticas gregas e romanas, nas quais mestres e aprendizes praticavam ritos sexuais
iniciaticos, a despeito de ter feito referéncias a mitos e lendas da Antiguidade em
outras obras, como o mito de Prometeu, quando conveniente.

O autor chega a constatacdo de que assim como ocorria entre 0s xamanistas
asiaticos, da perspectiva dos indios, toda doenca era entendida como “obra de uma

forca hostil, obscura ou poder magico” (MARTIUS, 1979, p. 131). Assim sendo,

Num caso de doenca, por mais préximas que estejam as causas internas e
ocasionais, o0 doente e os parentes nao atribuem a elas o acidente mérbido,
mas a qualquer forca pessoal inimiga. O doente é considerado como
enfeiticado, e, se tem inimigos conhecidos, esses levam a culpa, sem mais
aquela. Se ndo os tem, a suspeita recai sobre determinado individuo, que
por qualquer motivo atraiu o reparo, ou talvez o seu 6dio e de seus parentes
(MARTIUS, 1979, p. 131).

Entre os Abipdes, por exemplo, ele diz que havia “a supersticdo de que toda doenca
€ consequéncia dos artificios malignos de um terceiro” (MARTIUS, 1979, p. 132)
(grifos nossos), por isso, quando o doente morria 0 Pajé cortava-lhe o coragdo e a
lingua, os cozinhava e dava ao cachorro da casa para comer, acreditando que isto
faria com que o enfeiticador do doente morresse, pois, seu “feitico” havia se
guebrado (MARTIUS, 1979, p. 132).

Como vemos, a dificuldade da traducao da figura do pajé e da proépria forma
diversa com que a doenca € percebida estd muito presente nos escritos de Martius.
Para descrever esse homem e sua atuacdo entre 0os povos indigenas ele precisa
recorrer a elementos que conformam o “modo de ver’ europeu, no entanto,
descreveu sociedades que nao viviam sob a légica do Velho Mundo. Por isso, ele
faz ver o pajé a partir de comparagfes e analogias com o médico e 0 xamanista, e
ao fazé-lo, cria classificacdes. Aproxima-o do médico porque eles realizam fungdes
semelhantes, a de tratar os doentes, mas reconhece que o fazem de maneiras

distintas, pois enquanto o conhecimento médico esta pautado em um saber cientifico

66 Na Biblia ha referéncias em quatro textos a homens que, nos templos pagéos, realizavam atos
sexuais como forma de adoragédo dos deuses (1 Reis 14:24; 1 Reis 15:12; 1 Reis 22:46 e J0 36:14).
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o do pajé consiste em feiticaria. Enquanto a sociedade europeia vive em estado
pleno de civilizagdo, os povos indigenas brasileiros estariam mergulhados na

selvageria, resultante do processo de degeneracao da raca. Desta forma,

0 espirito do indio se agita no labirinto do negro 6dio e da supersticao.
Incapaz de, pela trilha esclarecida da pura observagéo, estabelecer a
verdadeira relagdo entre causa e efeito, entrega-se, exclusivamente, a forca
oculta da feiticaria; e, assim, a acdo do seu médico, em todos os sentidos, é
uma luta contra o mal, as escuras, sem nocdo de causa e sem
conhecimento das préprias armas — a magia, em Seu mais grosseiro e
imperfeito estado” (MARTIUS, 1979, p. 133) (grifos nossos).

No trecho acima Martius parece demarcar os fatores que diferenciam o saber
do indio e o saber do europeu sobre as praticas de cura. Isto €, enquanto o europeu
domina a natureza seguindo a “trilha esclarecida da pura observacao” (MARTIUS,
1979, p. 133), conseguindo assim “estabelecer a verdadeira relagao entre causa e
efeito” (MARTIUS, 1979, p. 133), o indigena ndo tem “conhecimento” e controle
sobre sua prépria atuacdo. A grosso modo, para o bavaro, o dominio esclarecido —
balizado pela ciéncia — do mundo natural, € rotulado como positivo, é sinal de
progresso, de desenvolvimento e civilizacdo. O dominio da natureza pelo homem
que nao segue essa mesma logica, por sua vez, € considerado bruxaria, feiticaria,
“‘magia, em seu mais grosseiro e imperfeito estado” (MARTIUS, 1979, p. 133),
caracteristicas de povos atrasados e degenerados. Assim, podemos pensar que a
ideia de ciéncia em Martius esta atrelada a um ideal de progresso e civilizacao.

N&o considera, no entanto, que o pajé fosse um embusteiro, alguém que
estaria enganando a multiddo “estipida e ignorante” (MARTIUS, 1979, p. 125),
justamente pelo fato de ndo ter ele consciéncia do proprio estado de

“obscurantismo” em que vivia. Por isso, Martius reafirma que o pajé

acredita nos remédios e métodos de cura que propfe; e nisso € tao
consciencioso, quanto os verdadeiros médicos europeus; mas, nhdo
despreza, como fazem alguns da nossa faculdade, certas formalidades que
exclusivamente visam & supersticdo do publico ignorante e servem para
auxiliar, pela persuasdo subjetiva, a incerteza do remédio e a elevada
confianca do paciente (MARTIUS, 1979, p. 126) (grifos nossos).

Assim, a identificacdo do pajé com o xamanista cumpre o papel de aproxima-
lo ainda mais da imagem do feiticeiro, distanciando-o do médico. Entretanto, nas
linhas seguintes, o bavaro propde algo um tanto quanto surpreendente. Ele pretende
“aprofundar[-se] no abismo daquele estado de obscurantismo, em que o homem
impelido pela forca demoniaca, de origem para ele desconhecida, age alheio ao

destino geral da humanidade” (MARTIUS, 1979, p. 128) porque deseja “apreciar o
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indio como médico e taumaturgo” (MARTIUS, 1979, p. 128). Ora se os indios nédo
tinham conhecimento, ndo tinham ciéncia da sua propria atuagdo “magica” no
mundo natural, constituindo povos degenerados, porque Martius tinha interesse em
compreender o que ele traduz como a medicina desses povos? Porque deseja
entender o pajé como meédico — numa tentativa de aproxima-lo do mundo europeu —
e, a0 mesmo tempo, como taumaturgo, isto €, aquele que opera milagres? Se a
sociedade civilizada caminha na trilha da ilustracdo, porque Martius desejava
aprofundar-se no “obscurantismo” nos nativos brasileiros, que inclusive estavam
condenados ao desaparecimento? Guardaremos essas perguntas para mais a
diante, e iremos, a seguir, na trilha desses questionamentos, analisar como o

naturalista descreve e avalia as praticas de cura e os remédios dos indigenas.

3.3. Remédios e praticas de cura dos indios brasileiros

Conforme descrito em Natureza..., quando um indio adoecia era realizado um
ritual que, geralmente, seguia sempre 0s mesmos passos. Inicialmente, o corpo
doente passava por exame minucioso feito pelo pajé, que, em seguida, fazia uma
breve anamnese ou ao menos algo que Martius traduziu como anamnese, ja que
este € um procedimento que também se fazia presente na medicina europeia
(MARTIUS, 1979, p. 173). O paciente “sempre se queixa de dor no coragdo, mesmo
quando o mal se acha nas extremidades” (MARTIUS, 1979, p. 173). O médico, por
sua vez, perguntava “se tem nojo dos alimentos, pois s6 em caso afirmativo o
considera doente” (MARTIUS, 1979, p. 173). Depois repetia o procedimento com os
membros da familia do paciente (MARTIUS, 1979).

Para isso assume um aspecto sério, sombrio, e, de vez em quando, sacode
0 maraca. Esse € o fruto oco da cuitezeira, ou uma cabaca sobre uma vara,
enfeitada com penas de varias espécies de passaros, garras de animais
etc., e cheia de pedrinhas, até pela metade (...). E um simbolo de sua
dignidade e também portador de sua for¢ca magica. O pajé crava-o no chéo,
apos té-lo brandido com gestos extravagantes, e, como oraculo, escuta o
ruido produzido pelas pedrinhas quando caem. Ele e sua aliada parceira
médica (feiticeira) sao por isso chamados de maraca-imbéara, nome com que
0s missiondrios costumam indicar um feiticeiro ou mégico (MARTIUS, 1979,
p. 174).

Martius continua explicando que apds todo esse processo, 0s parentes do
enfermo, que até entdo permaneciam em siléncio, clamam por pocanga, o remédio.
Se 0 medicamento escolhido pelo pajé era de origem vegetal este corria para a mata

em busca de ervas, raizes ou madeiras, que “quando indicadas para uso interno,



125

sdo administradas em infusdo quente, raramente fria, ou em decocg¢ao” (MARTIUS,
1979, p. 175). Substéncias feculentas também eram amplamente utilizadas, elas
eram trituradas junto a uma planta e depois acrescentava-se agua. Também podiam
ser aplicados “cataplasmas de ervas escaldadas, assim como pomadas ou
balsamos” (MARTIUS, 1979, p. 175) que eram preparados imediatamente pelo pajé.
Utilizava-se ainda de plantas eméticas ou na falta delas introduzia folhas na
garganta do paciente a fim de provocar vomitos. Os remédios poderiam ainda ser de
origem animal. Utilizavam cabelos ou cinzas de o0ssos de animais considerados
portadores de forgcas sobrenaturais (MARTIUS, 1979, p. 175). Quando o doente
possuia feridas, o médico dos indios a chupava com forca, e caso, ela fosse
provocada por algum animal peconhento sugava o veneno, cuspia-o no chdo e
depois pisava em cima (MARTIUS, 1979, p. 176), talvez numa tentativa de matar o
veneno, ou subjugar o mal.

Além dos remédios eram prescritos ao doente o jejum, “a interdigdo da luz, do
ar, e o siléncio da vizinhanga” (MARTIUS, 1979, p. 177). Permanecia a maior parte
do tempo imével sob os cuidados do pajé, que de tempos em tempos realizava
“diversas operagbes, que aos olhos de um europeu sé parecem enganadora
fascinagao” (MARTIUS, 1979, p. 177). Essas operag¢des eram massagens e fricgdes
realizadas em todo o corpo ou em uma regido especifica (MARTIUS, 1979). Era uma

“cura violenta” que produzia

Grandes dores, que o paciente suporta, gemendo baixo. O pajé comeca
pelas regides doentes, friccionando as extremidades em todos os sentidos,
comprimindo com forca; produz quase sempre suores abundantes, as vezes
até deje¢Bes ou vomitos (MARTIUS, 1979, p. 177).

Terminado o procedimento dava algo para o doente beber e deixava-o repousando.
Outra pratica também comum era a do exorcismo, que nas palavras do viajante
estava mais relacionada “com a natureza desse médico sacerdote” (MARTIUS,
1979, p. 178). O paje,

Gesticulando raivoso, bate no leito do doente ou no chao, se este esta na
rede, e profere toda sorte de ameacgas, para afugentar o espirito mau. Faz
parte desse ritual, escarrar, fumigar com o grande charuto de que o indio
costuma servir-se, em muitas festas e solenidades, friccionar com plantas
odoriferas e com sangue (MARTIUS, 1979, p. 178).

Além disso, as sangrias — recorrentes nas prescricdes da medicina europeia
do periodo - eram também praticas frequentes entre os indios. De acordo com
Martius elas eram feitas com o ferrdo da arraia ou com o dente do quati ou ainda, no

caso dos Coroados, Puris e Botocudos por meio de um pequeno arco e flecha feita
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com ponta de cristal de rocha (MARTIUS, 1979, p. 180). As sangrias eram também
utilizadas com o intuito de evitar a concepgdo, ja que as indias acreditavam que
retrando do corpo uma grande quantidade de sangue, evitariam a gravidez
(MARTIUS, 1979, p. 180-181).

Na tabela 4 podemos ver algumas das funcdes que o pajé realizava entre os indios,
no que diz respeito a sua atuacdo no campo das “artes de curar”. Nenhuma dessas
praticas descritas eram, no entanto, muito discrepantes daquelas realizadas pela
medicina europeia do periodo. Como vimos no capitulo 2, as praticas médicas do
Velho Mundo nesta época, ainda eram muito influenciadas pelas ideias hipocratico-
galénicas. Assim sendo, provocar o vOémito, suores e dejecdo através de massagens
e friccbes ou realizar a sangria eram recursos comuns entre os médicos, cujo
objetivo era o de reequilibrar os humores no organismo, retirando aquele que
estivesse em quantidades excessivas. Da mesma forma, como também visto no
capitulo anterior, uma dieta ou medicamentos compostos de qualidades quentes ou
frias poderiam ser indicados ao enfermo de acordo com o mal do qual era acometido
e seu temperamento®’.

Ora, é intrigante perceber que apesar de classificar a medicina dos indios como
inferior, as praticas descritas por Martius sdao semelhantes aquelas praticadas na
Europa. Deixaremos aqui apenas indicadas, duas possibilidades para esse
fenbmeno. A primeira é de que poderia tratar-se de uma questao de traducdo das
praticas observadas entre os indios para a linguagem dos leitores do naturalista. A
segunda € a de que o proprio Martius tenha percebido essas semelhancas — o que
ele ndo deixa claro na obra, mas certamente realizou uma selecdo das praticas a
serem descritas no livro — e, devido ao seu olhar utilitarista e ao objetivo de
aprofundar-se no que denomina como a “‘medicina” dos indios, tenha descrito
apenas aquelas praticas, que, pela semelhanca com as que ele conhecia,
considerava constituintes da “medicina”. De certo modo, essas possibilidades podem
também coexistir. Além disso, a semelhanga aqui € um fator que reafirma a ideia de
que as civilizagdes passariam por um mesmo estagio de desenvolvimento em todos

0s aspectos da vida, inclusive no que concerne as artes de curar.

67 Gostariamos de ter tido a oportunidade de explorar mais as informagdes apresentadas na tabela, o
gue, porém demandaria um investimento de tempo e pesquisa que excederiam o prazo estipulado
para a finalizacdo deste trabalho, no entanto, esperamos poder retoma-la futuramente.
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TABELA 4 — FUNCOES E PRESCRICOES DO PAJE QUANTO AS “ARTES
MEDICAS” DESCRITAS POR MARTIUS

Indicar banhos frios

Provocar o vémito

Provocar suores

Sugar o ferimento para retirar veneno
Vigiar o jejum

Vigiar o siléncio

Vigiar interdicéo de luz e ar

Realizar massagens e friccoes
Escarrar

Fumigar com charuto

Friccionar com plantas odoriferas e com sangue
Realizar escarificacfes e sangria
Realizar exorcismo

Realizar puncao da gengiva em casos de dores de dente
Imobilizar de membros fraturados com palmas do acai
Preparar curativo para ferimentos

Tratar feridas com fogo

Realizar aborto

Administrar infus6es quentes ou decoccao de ervas, raizes, madeiras
Administrar de substancias feculentas como remédio

Administrar cataplasmas de ervas escaldadas, pomadas e balsamos
Administrar remédios preparados com plantas medicinais frescas
Administrar beberagens quentes

REFERENCIA: MARTIUS, Karl Friedrich Philipp von. Natureza, doencas, medicina e
remédios dos indios brasileiros (1844). 22 ed. Trad. Pirajd da Silva. Sdo Paulo: Editora
Nacional, 1979.

Vejamos o que Martius diz a respeito dos remédios utilizados pelo pajé. Na
tabela 5, podemos verificar todos os medicamentos que foram citados por Martius
em Natureza..., com suas respectivas utilidades e modos de uso. Eles estéo
divididos em trés grupos por origem: mineral, animal e vegetal, segundo a divisdo
prevalente no interior da Historia Natural. Martius diz, quanto aos remédios de
origem mineral, que “o selvagem brasileiro quase néo se utiliza deles no seu arsenal
terapéutico” (MARTIUS, 1979, p. 150), sendo a pedra amazonense ou lapis
nephriticus® e a pedra pomes utilizados como amuletos. Ele lamenta o

desconhecimento por parte dos indios das propriedades da pedra amazonense no

68 A pedra amazonense ou lapis nephriticus a que Martius faz referéncia € hoje popularmente
conhecida como Jade.
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INDIGENAS

Pedra amazonense
Lapis nephriticus

ou

Protecéo geral

Amuleto

Pedra pomes

Protecéo geral

Amuleto

Dentes de jacaré

Sal e Bolus Afeciﬁes intestinais Nao esEecifica

Preventivo contra picada
de cobras venenosas

Trazem dependurados os
dentes de jacaré, as
raspas desses dentes sdo
ingeridas com agua

Dentes de onc¢a, unhas
dos grandes tamanduds,
rodela de concha fluvial

Preventivo contra picadas
de cobras venenosas

Amuleto

Remédio feito
banha que o jacaré
segrega nas duas bolsas
situadas embaixo do
pescoco

com a

Mordedura da cascavel

N&o especifica

Remédio feito com chifre
de veado.

Mordedura de cobras

Gotejavam a banha da
armacéo do veado que era
reduzida a cinzas e
amarravam os pedacos de
chifre sobre as
mordeduras de cobra, afim
de que eles absorvessem
0 veneno

Benzoar do veado

Indigestéo

N&o especifica

Banha fresca do jacaré

Tumores reumadticos e

feridas

Friccbes nos tumores
reumaticos e, em pomada,
nas feridas

Carne de sapo preto muito
asqueroso.

Preservativo contra a
feiticaria e alivio das dores
do parto

Torrada num espeto e
pulverizada

Presas de cascavel

moidas

Ulceras malignas

N&o especifica

"Geleia" feita com cauda e

Erupcdes cutaneas

mandioca

cabeca de cascavel e P Ingestao
cronicas e sifilis
frango
Formigas com farinha de | Excitante para a dispepsia. ~
9 P Pep Ingestao

Estébmago seco e
pulverizado de jacaré

Afeccbes calculosas

N&o especifica

Pedrinhas encontradas no
estbmago do jacaré

Litfase renal

N&o especifica

Pé de espinha de peixe

EstrangUria®®

N&o especifica

Cinzas das unhas das
ongas

Anestésico na obturacéo
de dentes cariados

N&o especifica

69 Micgdo, emissdo lenta e dolorosa da urina.
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P6 do
cascavel

chocalho de

Faz os dentes -cariados
cairem

Aplicado no dente cariado

Benzoar do guanaco

Embaracos gastricos

N&o especifica

Gorduras animais diversas

Empregadas puras ou

. . Tumores e Ulceras . ~
(Banha de jacaré, onca, . misturadas com carvao de
. malignas :
veado, gado, galinha, etc.) madeira ou ervas frescas
Vermes das Ulceras ~ ”
Banha de onca . N&o especifica
malignas
Pele de cachorro L ~ -
Dor ciatica N&o especifica
recentemente esfolada
Pénis e clitoris crus de | Preservativo contra o
. Mascar
macaco paludismo

Muco
cerimen

nasal, sangue,

Preparo de “feiticos”

N&o especifica

Saliva e urina humanas

Remédio

N&o especifica

Esmegma humano

Antidoto do veneno das
cobras e da mordedura
das grandes formigas

N&o especifica

Urina fresca humana

Leite de Eufobiaceas

Vomitivo

Exostose do perbnio (tipo
de afeccdo 6ssea)

N&o especifica

N&o especifica

Folhas de uma Piperacea

Exostose do peronio (tipo
de afeccdo 0ssea)

Por meio de fomentacdes

Sumo fresco extraido dos
brotos foliaceos da
imbauba (Cecropia)

Arco senil (espessamento
circular da cérnea ao redor
da pupila, consequéncia
de idade avancada e/ou
de conjuntivite catarral)

Banhar os olhos

Julocroton phagedenicus:
arbusto da familia das
Eufobiaceas

Ulceras malignas

As Ulceras eram pensadas
com papas frescas da
planta

Euphorbia cotinifolia

Condilomas

Cataplasma

Pistia occidentalis: planta
aguatica

Discrasia’® verminosa

Compressas das flores da
planta esmagadas

Gossypium vitifolium:
algodao americano

Cura das Ulceras malignas

Cataplasma

: , Fraturas  6sseas das | Machucavam a erva e a
Tillandsia recurvata .
extremidades empregavam nas fraturas
Tillandsia recurvata com | , -
. N&o especifica Cataplasma
ovos incubados de mutum
Raizes e renovos
radiculares de canigos
aromaticos  como gdo Limpar e curar feridas MECIMEEEES  TESHES €
’ P empregados nas feridas
Albara (Canna glauca), da
Paco-seroca (Alpina
pacosercoca)
Raiz do Piper nodosum Dor de dente Mastigada fresca
Sumo dos botdes | Oftaimias e inflamacgbes
folihceos da Ambadva | erisipelosas Locao refrigerante

(Imbauba - Cecrépia)

70 “DISCRASIA, s. f. Med. Destemperanga v. g. ,, a discrasia dos humores” (BLUTEAU, 1789, p. 442).
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Agua de coco mole

Ulcera sifilitica

Banhar a regido da Ulcera

Lenho da Echitis Cururt

Febre gastrica

Infusao fria

Boletus sanguineus —
urupétaua

Hemoptiase™

N&o especifica

Cascas bruno-escuras ou
vermelhas e adstringentes
de algumas arvores

Enxantemas crénicos e
tumores

N&ao especifica

Seiva amarela da planta
Caaopia - Vismiae e
madeira amarela da Butua

Doencas do figado

N&o especifica

Raiz da Parreira-brava e
tubérculos e sumo da erva
jararaca - Dracontium
polyphllum

Mordeduras de cobras.

N&ao especifica

Raizes de vérias espécies
de caapia (Dorstenia)

Adinamia e febres tifoides.

Excitante

Leite de Eufobiaceas,
Ficaceas e Apocinaceas

Expelir vermes

N&o especifica

Sellaginella convoluta - | Despertar forcas vitais | .
) N&ao especifica

Erva adormecidas

Balsamo  do  pinheiro- | . vizar feridas Nao especifica

brasileiro.

Sglva d? plar_ltas EE N&o especifica Diaforético

género Aristoléquia.

Raiz da Eufobiacea

Incisivo e catértico N&o especifica

Adenoropium opiferum

Drymis  granatensis -

Colicas e diarreias.
casta-da-anta

N&o especifica

REFERENCIA: MARTIUS, Karl Friedrich Philipp von. Natureza, doencas, medicina e
remédios dos indios brasileiros (1844). 22 ed. Trad. Pirajd da Silva. Sdo Paulo: Editora
Nacional, 1979.

tratamento da litiase renal, da ciatica, da gota e do reumatismo (MARTIUS, 1979, p.
151), o que atribui ao fato de que o indigena “ndo tem conhecimento algum de
preparo por processo quimico” (MARTIUS, 1979, p. 151), sendo o sal e o bolus os
anicos minerais que utilizavam nas praticas curativas, ambos empregados em casos
de afecgdes intestinais (MARTIUS, 1979, p. 15). A falta de “quimica cientifica” é para
Martius mais um indicativo da “inferioridade da medicina dos indios comparada a
(MARTIUS, 1979, p. 151).

empregamos 0s mais delicados processos quimicos para extrair da matéria 0s

europeia” Pois, nas suas palavras, “enquanto
principios medicamentosos, no seu maior estado de pureza, o médico selvagem
abandona essa acao ao proprio organismo doente, administrando-lhe as drogas sob

a mais grosseira forma” (MARTIUS, 1979, p. 151).

"1 *HEMOPTYSE, s. f. doenga que consiste em langar sangue tossindo” (BLUTEAU, 1789, p. 679).
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Os remédios de origem animal, segundo o autor, constituiam o conjunto de
medicamentos ao qual os indigenas davam mais valor (MARTIUS, 1979, p. 147). O
uso de urina, sangue, muco nasal, saliva, esmegma’? ou cerimen humanos como
remeédio foi considerado, em Natureza..., como mais um dos sinais de que aquela
arte médica era dominada pela impureza caracteristica da feiticaria. Assim, diz que
‘o indio considera impuro tudo o que é expelido do organismo: excremento,
excrecao feminina, e principalmente o sémen, julgando-os forcas magicas decaidas,
e utilizaveis nas artes diabdlicas” (MARTIUS, 1979, p. 130). Por esse motivo mesmo
— suas qualidades magicas —, 0s excrementos teriam um papel importante nas curas
dos doentes. Martius aparentemente ignora, porém, o fato de que a propria medicina
europeia ja fez uso dos excrementos como remédios (ANDRADE, 1939), ou uma
outra possibilidade, € a de que ele considere a medicina dos excrementos uma
pratica de civilizagbes em um estagio inferior de desenvolvimento.

A arte de curar dos indios nao se restringia, porém, ao uso de excrementos
apenas humanos. Como vemos na tabela 5, utilizavam-se de partes do corpo de
animais e/ou de seus excrementos, também considerados “impuros e nocivos ou
puros e medicinais” (MARTIUS, 1979, p. 147).

Atribuem qualidades impuras ao muco nasal, ao sangue, ao cerimen, e
deles se utilizam no preparo do feitico. Em compensacéo, a saliva e a urina
servem de remédio. O esmegma € empregado como antidoto do veneno
das cobras e da mordedura das grandes formigas. Dao grande importancia
ao poder medicinal de certos 0ssos, bicos, garras, esporfes das asas de
alguns passaros (Parra, Palamedea) (MARTIUS, 1979, p. 147).

Esses remédios eram empregados de diversas maneiras. Os dentes de
jacaré, por exemplo, eram carregados como amuletos e suas raspas, ingeridas com
agua (MARTIUS, 1979, p. 147). Reduziam a cinzas banha de chifre de veado e
aplicavam-nas, juntamente a pedacos do chifre, no local das mordeduras de cobra, a
fim de que o veneno fosse absorvido (MARTIUS, 1979, p. 147). Com banha fresca
de jacaré produziam uma pomada, que era aplicada por meio de friccbes nos
tumores reumaticos e feridas (MARTIUS, 1979, p. 147).

Finalmente, Martius constatou uma auséncia de conhecimento das
propriedades quimicas dos remédios de origem vegetal utilizados pelos indios,
assim como pontuou a respeito dos medicamentos de origem mineral (MARTIUS,

1979, p. 152). No entanto, neste caso, apesar da falta de quimica cientifica, o

72 Substancia branca e pastosa que se encontra entre a glande e o prepucio do homem e no clitéris e
pequenos labios da mulher.
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naturalista argumenta que os indios encontravam éxito no tratamento, porque as
plantas medicinais tinham, “no estado fresco em que s&o empregadas pelo médico
selvagem, a mais eficaz virtude medicamentosa e em muitos casos substituem, com
feliz éxito, as composi¢gdes quimicas da medicina europeia” (MARTIUS, 1979, p.
152). Desta forma, diz que “o efeito das compressas de ervas frescas, que algumas
vezes vimos 0s meédicos indigenas empregarem nas Ulceras malignas, foi tao eficaz,
que atingiu as raias do maravilhoso” (MARTIUS, 1979, p. 152).

Os medicamentos de origem vegetal parecem ser 0s que mais chamam a
atencao de Martius, haja vista que, o naturalista produziu diversos outros trabalhos
sobre as plantas brasileiras, e, além disso, descreveu um maior ndmero de
medicamentos de origem vegetal do que aqueles que provém de minerais, animais
ou fluidos corporais (na tabela constam 25 medicamentos provenientes de vegetais).
No Systema materiae medicae vegetabilis brasiliesis Martius representou “470
plantas medicinais, pertencentes a 226 géneros” (MARTIUS, 1979, p. 154), mas
afirma que “nem todas, porém, se acham nas méaos dos indios, porque muitas foram
importadas, outras ndo sdo usadas por eles e sim pelos europeus, que se guiaram
pela analogia com as espécies conhecidas na Europa, india oriental e Africa”
(MARTIUS, 1979, p. 154).

Pelo disposto na tabela podemos supor que os indios tratavam um grande
leque de enfermidades com as plantas medicinais. Doencas que séo traduzidas por
Martius como afeccdes e fraturas 6sseas, oftalmias, Ulceras malignas, discrasia
verminosa, inflamacdes erisipelosas, Ulceras sifiliticas, febre géstrica, hemoptiase,
enxantemas croénicos, tumores, doencgas do figado, adinamia, febre tifoide, célicas e
diarreias. Além disso, também utilizavam medicamentos de origem vegetal para
cicatrizacdo de feridas, combate a mordida de cobras, remédio para expelir vermes,
entre outros (MARTIUS, 1979, p. 99, 110, 150-153, 170, 171). Segundo Martius,

E consideravel o nimero de substancias medicinais do reino vegetal que os
brasis costumam empregar; vimos muitas em suas maos; de outras,
ouvimos dizer como eram por eles usadas, e temos o direito de admitir que,
em diversas provincias do grande pais, muito mais de 100 plantas séo
empregadas como remédios pelos amerindios (MARTIUS, 1979, p. 154).

Essas plantas medicinais podiam ser empregadas em forma de cataplasmas,
logbes, infusdes, ou terem o sumo extraido, ou mesmo pela mastigagcdo da folha.
Em caso de dor de dente, por exemplo, mastigavam a raiz fresca do Piper nososum

(MARTIUS, 1979, p. 153). Ja para tratamento de oftalmias como “arco senil,
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espessamento circular da cérnea ao redor da pupila, consequéncia de idade
avangada e/ou de conjuntivite catarral” (MARTUS, 1979, p. 110), banhavam os olhos
com “sumo fresco extraido dos brotos foliaceos da imbauba (Cecropia)” (MARTIUS,
1979, p. 110). Ulceras malignas eram tratadas com cataplasma feito de Gossypium
vitifolium, o algodao americano (MARTIUS, 1979, p. 152).

Dentre os trés tipos de remédios que aqui listamos podemos dizer que, na
visdo de Martius, os medicamentos originarios de minerais e animais s&o
considerados 0os que mais aproximam a arte de curar dos indios da feiticaria, do
xamanismo, pois estdo relacionados a um entendimento da doenca como forca
hostil, como atuacdo do maligno sobre o corpo humano. Os remédios de origem
vegetal, por sua vez, sdo tratados como aqueles que mais aproximam o0s saberes
indigenas da medicina europeia, e por este motivo, sdo também os que mais
despertam a atencdo de Martius, pois ele considera-os Uteis a ciéncia do velho
continente. Assim, acredita que o estudo das plantas medicinais brasileiras constitui
um “campo aberto as observagdes cientificas” (MARTIUS, 1979, p. 154), haja vista
que,

um grande numero ainda ndo chegou ao conhecimento do emigrante
europeu, porque a desconfianca e a hostilidade contra esse intruso, assim
considerado pelo selvagem, desviam o mais possivel o médico indio de
confidenciais informacdes justamente sobre seus medicamentos eficazes
(MARTIUS, 1979, p. 154) (grifos nossos).

Foram, portanto, os remédios de origem vegetal que receberam o titulo de
“‘medicamentos eficazes”, enquanto os demais foram relegados a condi¢gao de
“feiticaria”, sendo a eficacia um critério que parte de um ponto de vista do coletivo
dos homens de ciéncia da Europa. E curioso perceber que ao mesmo tempo em que
Martius argumentava a existéncia de uma necessidade de conhecimento das
informacBes secretas que 0 pajé possuia a respeito das plantas medicinais, ele

defendia, como vimos anteriormente, que

o0 médico dos brasis, em todo tratamento, emprega remédios que séo forcas
misteriosas para ele e para os doentes. No que diz respeito & natureza
desses remédios, sobre os modos como atuam e curam, ndo tem ele,
absolutamente, ideia clara e precisa; por isso, em todo caso clinico, sua
conduta médica € vacilante, o progndstico incerto e o éxito duvidoso

(MARTIUS, 1979, p. 127).

Diz ainda que,

O que decide na escolha de determinado medicamento ndo é a metddica
inducdo das bem conhecidas analogias, nem experiéncia alguma provada,
nem verdade que tivesse herdado das mais genuinas tradic6es. Possui, ao
contrario, uma nocao obscura da acdo dos medicamentos, ou ainda menos,
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talvez s6 um temor supersticioso deles; assim, a medicina dos brasilincolas
nos parece magia ou feiticaria (MARTIUS, 1979, p. 127) (grifos nossos).

Ora, Martius depara-se nesse ponto com um grande questionamento. O
conhecimento do indio ndo é, para ele, em determinados aspectos, digno da
atencdo do homem de ciéncia europeu porque nao passa de mera feiticaria, sao
saberes de povos “selvagens”, que estariam condenados ao desaparecimento
devido ao lamentavel estado das suas artes de curar (MARTIUS, 1979, p. 124). O
futuro guardaria a esses povos um destino tragico porque nao haveria na sua
‘matéria médica” “a metddica inducdo das bem conhecidas analogias®, “a
experiéncia provada” e a “verdade herdada das mais genuinas tradi¢cdes”
(MARTIUS, 1979, p. 127), fatores legitimadores dos conhecimentos médicos na
Europa (MARTIUS, 1979, p. 124). Seu “modo de ver” mais uma vez se faz presente,
e o0 impede de pensar e descrever as artes de curar dos nativos brasileiros a partir
de pressupostos e critérios que ndo eram 0s seus ou 0s do seu coletivo.

No entanto, outros aspectos das artes de curar dos indios sdo considerados,
por ele, dignos de investigacdo pelos médicos europeus, especialmente no que
concerne as curas com plantas medicinais. Ao deparar-se com a eficacia dessas, €
nele despertada a necessidade de compreender “como o indio conseguiu descobrir
certas propriedades medicinais nessas plantas, admitida a hipétese de ndo dever o
seu conhecimento a velhas tradicbes, o que em muitos casos parece nao se dar”
(MARTIUS, 1979, p. 170). A Unica resposta que acredita ser possivel € a de que o
indio “recebeu a orientagdo essencial pelo sentido da analogia, que se acha no
intimo da natureza humana e, muitas vezes, se manifesta, tanto no desenvolvimento
espiritual da criangca, como na evolugao cultural dos povos selvagens” (MARTIUS,
1979, p. 170).

Desta forma, esses povos utilizavam o “rubro e esponjoso Boletus sanguineus
— urupétaua, contra a hemoptiase” (MARTIUS, 1979, p. 170) e “a casca bruno-
escura ou vermelha e adstringente de algumas arvores, contra a erisipela,
enxantemas croénicos e tumores” (MARTIUS, 1979, p. 170), devido a coloracdo
vermelha do sangue. E ainda “a seiva amarela da planta Caaopia — Vismiae spec., e
a madeira amarela da Butua (Abutua e Cocculus variae spec.) contra doencas do
figado e da bilis” (MARTIUS, 1979, p. 170) em funcdo da tonalidade amarela desta
altima.

(...) araiz serpentiforme da Parreira-brava (Cisampelos glaberrima S. Hil.) é
considerada remédio eficaz contra a mordedura de cobras, assim como 0s
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tubérculos e 0 sumo da erva jararaca — Dracontium polyphyllum L., cujos
peciolos, com desenhos marmorizados escuros, lembram a pele da
cascavel; por isso, a planta conserva o nome do venenoso réptil (...).
Observa que o latex de muitas Eufobidceas, Ficaceas e Apocinaceas,
guando sai da casca, exposto ao ar, coagula-se em corddes brancos,
semelhantes as ascaris, em tupi: sebud, por isso emprega esse leite para
expelir vermes e, a muitas daquelas plantas (Plumeria), chama de Sebuu-
Uiva (...). Tendo observado que as incisdes nos troncos do pinheiro-brasileiro
— Curyi, Araucaria brasiliana, assim como nos de muitas Terebintaceas e
Leguminosas, enchiam-se de resinas balsdmicas que, pouco a pouco,
condensavam-se e formavam crosta sélida nos lugares golpeados, assim
também empregou aquele balsamo para cicatrizar feridas (MARTIUS, 1979,
p. 170-171)

Na percepcdo de Martius, para o indio brasileiro todas as coisas terrenas
estariam relacionadas ao sobrenatural que por sua vez seria elemento diretamente
ligado as doencas e a cura (MARTIUS, 1979).

De acordo com a ideia do indio, todos os seres da natureza e todas as
manifestacbes dos elementos naturais existem para mutuamente se auxiliar
ou prejudicar. Cada qual tem que servir ao outro e dai Ihe advém a ideia de
gue na natureza ha um principio bom, salutar, e outro mau, pernicioso
(MARTIUS, 1979, p. 135).

Para cada forca hostil, encarnada em animais venenosos, por exemplo,
existira uma forga boa que |lhe seria oposta. Por exemplo, “dizem ter observado que
as cobras venenosas nunca ficam perto da cotia (Dasyprocta aguti lllig.), da anhuma
(Palamedea cornuta L.) e da jacana (Parra jacana)” (MARTIUS, 1979, p. 138).
Assim, se as cobras eram portadoras de principios maus, a cotia, a anhuma e a
jacand@ por serem antagonicas, seriam portadoras de principios bons, por isso 0s
indios pulverizavam “o bico, o chifre, as garras, bem como os esporbes das asas
dessem animais” e bebiam “o pé com infuso de certas ervas” (MARTIUS, 1979, p.
139). O mesmo valia entre plantas, entre diferentes partes de uma mesma planta, ou
entre animais e plantas. Diziam, por exemplo, que o abacaxi tinha afinidade com a
cascavel, sendo, portanto, nocivo. Ja a mandioca e o milho eram opostos
(MARTIUS, 1979, p. 139).

Outros elementos da natureza também eram considerados decisivos para a
acao da doenca no corpo. Sao eles os astros e os rios. Para os indios, a exposi¢cao
de um ferimento a luz da lua, especialmente no plenilinio e novilinio, provocava
uma “fortissima exacerbagao” (MARTIUS, 1979, p. 139). Ja a luz do sol também
deveria ser evitada em casos de ferimento e febres, por isso o pajé recomendava
que o doente se recolhesse em locais escuros. Também consideravam 0 vento
prejudicial “especialmente quando sopra do sul, durante o periodo seco do ano, ou

quando sopra do oeste, durante o periodo chuvoso” (MARTIUS, 1979, p. 139).
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Quanto aos rios, relacionavam seus periodos de enchente e vazante, assim como
também o fazia com as fases da lua, com a periodicidade das doencas (MARTIUS,
1979, p. 139). Aqui mais uma vez, se voltarmos ao capitulo 2 veremos que essas
associacOes entre as doencas e o clima também estavam presentes na medicina
europeia.

Ele conclui que, o indio estabelecia

relacdes de analogia e de semelhanca entre os caracteres fisicos de certas
substancias naturais com o do seu corpo, e aperfeicoou o sistema de sinais
sobre o qual se baseava a matéria médica da Antiguidade, especialmente a
dos arabes e da Idade Média europeia, que entre nés ainda €, atualmente,
fomentada e amplificada pelo espirito popular, sempre alerta (MARTIUS,
1979, p. 170).

Aqui Martius parece apontar para a ideia de que o desenvolvimento da medicina era
um dos indicativos do estagio de civilizacdo dos povos, estando os indios brasileiros
em uma condicao, a qual os povos arabes e da Idade Média europeia ja haviam
abandonado e progredido ha muito tempo. O saber desses povos degenerados s6 é
concebivel na escala da analogia, porque esta ndo exigiria nenhuma capacidade
intelectual mais profunda.

Voltemo-nos, entdo, as perguntas que levantamos ao final do item 3.2. e que
guestionavam: “se os indios nédo tinham conhecimento, ndo tinham ciéncia da sua
propria atuacdo “magica” no mundo natural, constituindo povos degenerados,
porque Martius tinha interesse em compreender o que ele traduz como a medicina
desses povos? Porque deseja entender o pajé como médico — numa tentativa de
aproxima-lo do mundo europeu — e, a0 mesmo tempo, como taumaturgo, isto €,
aguele que opera milagres? Se a sociedade civilizada caminha na trilha da
ilustragéo, porque Martius desejava aprofundar-se no “obscurantismo” nos nativos
brasileiros, que inclusive estavam condenados ao desaparecimento?

Ora, tudo parece indicar que, entre outras coisas — como 0 interesse
antropolégico, a curiosidade europeia em trono das populagbes indigenas e suas
praticas e cultura, o interesse naturalista, etc. — um dos fatores que motiva Martius a
aprofundar-se no “obscurantismo” indigena é a eficacia dos medicamentos de
origem animal. Guiado pelo olhar iluminista que busca dominar a natureza e produzir
conhecimentos Uteis, ele depara-se com a necessidade de entender o pajé como
meédico e as artes de curar como medicina. A incongruéncia entre o estado das artes
de curar correspondente a povos de civilizacao inferior e a eficacia do remeédio

despertam no bavaro uma grande inquietagdo. Como € possivel que esses povos
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consigam curar a partir das plantas presentes na natureza se o pajé nao tinha
ciéncia das suas acgOes e era guiado pelo mais profundo obscurantismo, se suas
acOes eram pura feiticaria? Como vimos, o naturalista s6 concebe duas explicacdes
para tal fenbmeno, a de que o pajé age guiado pela analogia e a de que ele seja
movido por antigas tradicbes de um tempo remoto no qual os povos indigenas do
Brasil supostamente teriam ocupado um estagio civilizatério superior e,
consequentemente, possuiriam uma medicina mais avancada. Ambas as hipoteses
partem do pressuposto de que os povos indigenas sdo seres degenerados, partem
da construcdo do outro que Martius opera.

Assim podemos concluir que o bavaro formula um problema que sé existe em
funcdo da alteridade que ele constrdi, que por sua vez, dialoga com a sua prépria
identidade de médico, naturalista, europeu, entre outros; o lugar que ele ocupa. A
questdo de como os indios conseguiam eficacia nos seus tratamentos, mesmo sem
ter ciéncia, sem ter conhecimento das propriedades das plantas, sem,
supostamente, ter no¢do das proprias acdes no processo da cura, sO faz sentido
num universo em que o saber é entendido como algo Unico, cujo desenvolvimento
varia em cada sociedade. E como se o saber pudesse ser representado como uma
linha, que possui um inicio e um fim, sendo que cada civilizacdo ocuparia um ponto
dessa linha. A Europa, segundo Martius, estaria em um ponto mais avancado,
engquanto os povos indigenas estariam em uma posicao inferior. Como poderiam
eles alcancar resultados com o uso de plantas curativas que nem 0s europeus, Cujo
estado do saber € mais avangado, possuiam? A Unica explicacdo encontrada por
Martius € a de que os indios brasileiros j& haveriam caminhado em diferentes
direcbes da linha, trazendo consigo, resquicios de estados mais civilizados
ocupados em tempos antigos.

Se concebemos, no entanto, que existem saberes, ao invés, de um dnico
saber, a ideia da linha ndo faz mais sentido. Se é possivel que sociedades, cujas
l6gicas de funcionamento sdo diversas, construam saberes igualmente diversos,
entdo a questdo de Martius torna-se uma falsa questdo. O que queremos destacar
agui € que o naturalista construiu questdes, imagens, teorias e ciéncia a partir da
forma como via o mundo, a partir do modo como criava identidades e alteridades. A
analise de Natureza, doencgas, medicina e remédios dos indios brasileiros apontam
gue o modo como Matrtius lidou com o que entendia como semelhante e diferente na

medicina europeia e nas artes de curar indigenas concorria para 0 enquadramento
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daquele novo universo nas teorias correntes da época, nas no¢Bes de progresso,
civilizacdo, degeneracéo, etc., para a ideia de que todas as civiliza¢gées do mundo se
desenvolviam a partir de um Unico caminho.

A incapacidade de Martius de enxergar para além do seu “modo de ver’
deixa-o preso a uma questdo que aparentemente ndo conseguiu responder, a qual
tinha esperangcas de que outros cientistas tentassem investigar. Assim termina

Natureza...:

Devemos confessar que o nosso tentdmen de seguir o fio do mais alto
espirito cientifico, por entre fatos isolados, nebulosos, e as tradicdes que
constituem a arte médica dos indios, ndo pdde surtir efeito. Encontramo-
nos, aqui, na mesma situacdo em que nos achamos perante a historia, a
linguistica, a mitologia e a etnografia dessa raca vermelha, sempre numa
esfera muito obscura; e, enquanto, com profundo sentimento e pesar,
fazemos perpassar diante de nés esse quadro de tdo intensa corrupgao e
degeneragdo, surge e ressurge COm O NOSSO pasmo, a pergunta: que
extraordinaria catastrofe deve ter sofrido essa raca? Em que pavorosos
desvios e rodeios terd ela errado durante milénios, para chegar a atual
situacao, tdo lamentavel quanto enigmatica? (MARTIUS, 1979, p. 183).
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CONCLUSAO

Como exposto nos capitulos acima, Natureza, doencgas, medicina e remédios
dos indios brasileiros € uma obra densa, que aborda uma grande variedade de
temas no que diz respeito as artes médicas, as doencgas, as praticas curativas e a
terapéutica dos povos indigenas do Brasil. Ainda pouco explorado pela
historiografia, o livro desperta no leitor uma multiplicidade de questdes para as quais
nao temos todas as respostas e nem tinhamos a pretensdo de a todas elas
responder. Apresenta variadas possibilidades de andlise e abordagem, isto é,
diversas “formas de ver’ o que o viajante deixou escrito. Poderiamos ter, por
exemplo, centrado a nossa analise no mapeamento das doencas indigenas
descritas por Martius, ou nas praticas curativas empregadas pelo pajé. Queremos
frisar, no entanto, que fizemos uma escolha metodolégica quando propusemos fazer
um estudo da obra da perspectiva do olhar para o outro, demarcando como objetivo
principal da dissertacdo a analise do modo com que Martius “faz ver” os indigenas e
seus saberes a respeito das doencas, dos remédios e das praticas de cura.

Entender os escritos do naturalista bavaro como “descrigdes”, um “fazer ver”
intencional, uma percepcao direcionada sobre os indios, suas artes de curar e suas
doencas foi o fio condutor da pesquisa que resultou nesta dissertacdo. Por isso,
vamos retomar aqui alguns conceitos chaves que foram trabalhados anteriormente e
qgue direcionaram a nossa andlise, destacando também as contribuicdes que esse
olhar ou abordagem sobre a obra de Martius podem trazer para a historiografia.

Como vimos na introducgéo, o conceito de alteridade, “ser outro, colocar-se ou
constituir-se como outro” (ABBAGNANO, 2007, p. 34), ndo pode ser pensado de
maneira isolada da nocdo de identidade, haja vista que tratam-se de conceitos
antdnimos, e, simultaneamente, interdependentes (SILVA, 2000, p. 79). Deste modo,
antes de tratarmos do outro da narrativa construida por Martius, dedicamo-nos a
compreensao do eu, daquele que tem o poder de fala, daquele que construiu
imagens sobre os indigenas brasileiros: o autor. Entender esse naturalista, no
entanto, tratou-se um movimento que foi muito além da apresentacdo de dados
biograficos, pois analisar aquele que tem o poder de fala, é também entender os
contextos e os coletivos nos quais ele estava inserido, ja que, se eus e outros séo
construgdes culturais (SILVA, 2000, p. 76), sO é possivel trabalhar com a alteridade

a partir de um “ponto de vista’, ou, de uma determinada perspectiva. E nesse
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sentido que Todorov afirma que “somente meu ponto de vista, segundo o qual todos
estdo |4 e eu estou s6 aqui, pode realmente separa-los e distingui-los de mim”
(TODOROV, 1983, p. 3).

Entender a narrativa sobre o outro demandou, portanto, tentar enxergar a
partir de um determinado “ponto de vista” e mergulhar nos contextos e coletivos que
formaram e foram formados pelo “modo de ver” de Martius, porque consideramos
que “o eu é sempre um ser transcendental, € a cultura que esta embutida em cada
individuo” (GOMES, 2009, p. 53). Ou porque entendemos gque o pensamento € uma
atividade social que “de modo algum pode ser localizado completamente dentro dos
limites do individuo” (FLECK, 2010, p. 149), que ele depende de uma “determinada
atmosfera (Stimmung) e sua realizagéo” (FLECK, 2010, p. 149).

Assim, na trilha da compreensao do “ponto de vista” de Martius para os indios
brasileiros, suas doengas e sua “medicina”, abordamos no capitulo 1 os fatores
direcionadores do olhar do naturalista: a l6gica de identificacdo, classificacdo e
ordenacdo da natureza propagada pela Historia Natural, o carater utilitario e
pragmatico do pensamento ilustrado dos homens de ciéncia dos oitocentos, bem
como os interesses econdmicos dos estadistas em patrocinar viagens exploratorias
em terras longinquas. Além disso, Martius fez parte de um grupo de homens que
estavam dispostos a enfrentar toda a sorte de desafios e intempéries em paises
estranhos em nome do avanco do estado do saber sobre o mundo natural. Um
coletivo que entendia a viagem como experiéncia insubstituivel para o conhecimento
da natureza, e que compartilhava praticas e procedimentos de classificacdo e
ordenacéo, de coleta, de taxidermia, e transporte de plantas, animais e minerais, de
precisdo descritiva, entre outros. Uma comunidade de homens que trocava
informacdes e que fazia circular conhecimentos na Europa dos séculos XVIII e XIX.

A analise do autor de Natureza, doencas, medicina e remédios dos indios
brasileiros levou-nos a compreensao da importancia da experiéncia da viagem ao
Brasil na producdo cientifica de Martius (DIENER; COSTA, 2012, p. 13), e, por isso,
nossa abordagem sobre a obra em questdo visou a inclusdo desse livro no debate
sobre essa empresa das viagens cientificas no século XIX.

Também constituiram fatores direcionadores do olhar do naturalista as suas
concepcdes médicas, centradas na ideia de que o meio ambiente, os habitos e
costumes, a dieta, as vestimentas, o grau de cultura, o temperamento e a

constituigéo fisica dos indios eram os fatores determinantes para a ocorréncia das
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doencas que reinavam entre eles, como vimos no capitulo 2, e no conceito de
degeneracdo, trabalhado no capitulo 3. Para além disso, queremos demarcar aqui
que a linguagem médica € a utilizada por Martius para descrever 0 outro na narrativa
em guestdo. Por meio da linguagem ele inclui e exclui, demarca fronteiras e cria
classificacdes (SILVA, 2000, p. 81), ele constréi a alteridade a partir do instrumental
da medicina, e escreve para grupos que compartilham das mesmas concepc¢des que
ele possuia sobre as doencas, os remédios e as praticas de cura.

Associado a isto, estd o fato de que o naturalista descreve sabres de povos
cuja légica de pensamento é completamente distinta da dele e da dos seus leitores,
por isso ele realiza um processo de “traducdo” do vivido e do observado para a
linguagem escrita, no qual ele lida com, de um lado, “0 mundo em que se conta” e,
de outro, “0 mundo que se conta” (HARTOG, 199, p. 261). No capitulo 3, pudemos
perceber como Martius “traduz” as praticas indigenas para o coletivo de homens de
ciéncia europeus, seus provaveis leitores, e como, ao fazé-lo, constroi imagens do
outro, cria diferenciacdes e estabelece algumas aproximacdes, sempre tendo como
ponto de partida os ideais de progresso e civilizacao, de ilustracao e de ciéncia.

Enfim, o tema é bastante rico e complexo e certamente proporciona inUmeras
outras reflexdes que poderdo ser desenvolvidas em oportunidades futuras.
Esperamos, com este trabalho, ter trazido contribuicdes para o debate historiogréafico
a respeito da experiéncia dos viajantes estrangeiros no Brasil do século XIX, além
de ter oferecido uma abordagem original a respeito da obra Natureza, doencas,

medicina e remédios dos indios brasileiros.
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ANEXOS

ANEXO 1 — CORRESPONDENCIA DOS CAPITULOS NAS EDICOES DE NATUREZA,
DOENCAS, MEDICINA E REMEDIOS DOS iNDIOS BRASILEIROS

Um percursor de
mérito (Prefacio de
Egon Schaden)

Ao leitor (Prefacio
do Dr. Piraja da
Silva

Ao leitor (Prefacio do
Dr. Piraja da Silva)

Introducao (ndo
nomeada)

Introducéo (ndo
nomeada)

Allgemeines Bild
von der Leiblichkeit
des brasilianischen

Allgemeines Bild
von der Leiblichkeit
des brasilianischen

Urbewohners Urbewohners
Starke Starke
Entwickelung des Entwickelung des
Muskelsystems Muskelsystems
Derbheit des Derbheit des
Hautorgans Hautorgans
Geringe Geringe
Erregbarkeit des Erregbarkeit des
But-systems But-systems
Tragheit der Tragheit der
Lebensfunction. Lebensfunction.
En&hrung En&hrung

Unbeweglichkeit
des Nervensystems

Unbeweglichkeit
des Nervensystems

Longavitat Longavitat
Die Sinnlichkeit Die Sinnlichkeit
Enge des Enge des
Gemdthlebens. Gemduthlebens.
Affectlosigkeit Affectlosigkeit
Die Sprache Die Sprache
Lymphatische Lymphatische
Die Krankheiten Die Krankheiten
Die Nahrung Die Nahrung
Getranke Getranke




143

Einwirkung der Einwirkung der Influéncia da Influéncia da
Witterung auf die Witterung auf die atmosfera sobre a atmosfera sobre a
Haut Haut pele pele

Katarrhalische Katarrhalische Afeccbes catarrais Afeccdes catarrais
Affection Affection & &
Hautkrankheiten Hautkrankheiten Dermatoses Dermatoses
Fieberhafte Fieberhafte Doencas febris Doencas febris
Die Blattern Die Blattern Variola Variola
Fieber Fieber Febre Febre
Chronische Chronische Hepatite cronica Hepatite cronica
Leberentziindung Leberentziindung P P
Chronische Chronische _
Embaragos gastricos Embaracos
Magenbeschwerde | Magenbeschwerde A L 755
o 0 cronicos gastricos crénicos
Spinela Spinela Espinhela Espinhela
Syphilis Syphilis Sifilis Sifilis
Knochenkrankheite | Knochenkrankheite v /3 v /3
n n Afeccbes Osseas Afeccbes Osseas

Krankheiten der

Krankheiten der

Doencas dos érgéos

Doencas dos

L L S orgdos
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die Gicht die Gicht Gota Gota
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Krankheiten der
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Geisteskrankheiten

Geisteskrankheiten

Doencas mentais

Doencas mentais

Verbeitung der
Krankheiten nach
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Landestheilen
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Krankheiten nach
den verschiedenen
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Propagacéo das
doencgas nas varias
regides do pais

Propagacéo das
doencgas nas varias
regides do pais

Allgemeinstes
Resultat tUiber die
Krankheiten des

bras. Wilden

Allgemeinstes
Resultat tiber die
Krankheiten des

bras. Wilden

Resumo geral das
doencas dos indios
brasileiros

Resumo geral das
doencas dos indios
brasileiros

Das Arztthum des
brasilianischen

Das Arztthum des
brasilianischen

Arte médica dos
indios brasileiros

Arte médica dos
indios brasileiros

Wilden Wilden
Magie oder Magie oder : e . e
Zauberei Zauberei Magia ou feiticaria Magia ou feiticaria
1. Die Ehy5|k des 1.Die F_’hyS|k des Fisica dos brasis Fisica dos brasis
Wilden. Wilden.
2. Die Anatomie. 2. Die Anatomie. Anatomia Anatomia
3. Pathologie und 3. Pathologie und Patologia e Patologia e
Nosologie. Nosologie. nosologia nosologia

4. Materia medica.

4. Materia medica.

Matéria médica

Matéria médica

Mittel aus dem

Mittel aus dem

Medicamentos do

Medicamentos do

Thierreich. Thierreich. reino animal reino animal
Mittel aus dem Mittel aus dem Medicamentos do Medicamentos do
Mineralreich. Mineralreich. reino mineral reino mineral

Arzneien aus dem
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Arzneien aus dem
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Medicamentos do
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Medicamentos do
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Plantas miticas

Plantas miticas

Wilde Heilpflanzen.

Wilde Heilpflanzen.

Plantas silvestres
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Kenntniss der
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Origem do
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Heilstoffe. Heilstoffe. substancias substancias
das Heilverfahren das Heilverfahren medicinais medicinais
Das Das Exame do doente Exame do doente
Krankenexamen. Krankenexamen.
Anwendung der Anwendung der Emprego de Emprego de
Arzneimittel. Arzneimittel. medicamentos medicamentos

Die allgemein
Behandlung und

Die allgemein
Behandlung und

Tratamento geral e

Tratamento geral e

assisténcia assisténcia
Pflege Pflege
Der Pajé als Der Pajé als
Chirurg. Chirurg. - R O pajé como
der Belohnung des | der Belohnung des Ol O G Clie] = cirurgido
Pajé Pajé

Notas de Martius

Notas de Martius

Notas de Martius,
Inacio José Malta e
Piraja da Silva

Notas de Martius,
Inacio José Malta e
Piraja da Silva

REFERENCIA: MARTIUS, Karl Friedrich Philipp von. Natureza, doengas, medicina e remédios dos
indios brasileiros (1844). Traducao, prefacio e notas de Piraja da Silva. 22 Edicdo. Edi¢ao llustrada.
Séo Paulo: Editora Nacional, 1979.
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